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فل بلح : 


ه 1 ۷ : ده 
ک‌ قایت ين تي خان شا 


وانس 0 71 

1 خروپ یس ایس ال ادن وااعت. تل شانی ماک 

٩‏ .ما ځار مطابن بو نف 

ز يلول جس اسلاى ات ۳ غرل ردو اری يچے در 
قو رری کب غاربکی کب و ځیرو 


نه كفابیت الله - مرال 1 
ب -٥۷‏ بت 
که 223247442197 ٍ 


شو ز الیبندي 


مختص القُد ري 
اول جلد 
تالیف. مولاناً شاک فیصل 


فَضل وف ق الس ارس امد اد العلومِ دا رالعلوم اسلاميه چارسده 


(0)جِملة ترجمه یعنۍ هرې جملې سره متصل د هغې ترجمه 
( هره مسئله به مستقل متن کښې د کر کول 
د متن د هرې مسئلې د باره نقلی عقلی یا دواړه قسمه دلائل ذ کر کول 

د احادیتو تخريج کول 

و6 د حتفيانو په خپل مینځ کښې د اختلان ذ کرمع دلائل 

0 د حنفيانو په خپل مینځ کښې د اختلاف په صورت کښې د قول راجح تعن کول 
د نوروامامانو مذ اهب بغیر د دلائلو څخه لاندې په حاشيه کښې ذ کر کول 

8 د کتاب په اول کښې د فقه سره متعلق تاریخی مقدمه د کر کول 

د ګرانو لغاتوحل. 

د قوسینو په مینځ کښې د قندهاری ټکو اضافه کول 


فیصل کب ځانه 
بالنقابل مکبه حقانيه محله جنګی پيښور قصه ځوانئ پيښور 
مویائيل ۰۳۲۱۹۰۹۱۸۳۵ 


ها 
.8 :. 


-- ه چهاپ حقوق صرف لات سره بحغوظ دي 


دهتاب نوم:. فروزاليتدی شرم ختصرالقدوری 
مي لف مولانا شاه فیصل فاضل وفاق المدارس 
شورونکی : فیصل کت غالهمعله چنګی 


د فیصل کتب ځخانې نه علاوه 

6 مکتبه رشيدیه سرکی روډ کوئټه 

6 مکتبه عمريه چمن بلوچستان 

6 صداقت کتب غانه قندهارافغانستان 
م6 امیرحمزه کتب ځانه قندهار 

9 ينی کتب غانه تیمرګره (پختونخواه) 
قدرت کتاب فروشی کابل ښار 

6 انصان کتپ غانه جلا ل آباد 

اڅون زاده کتپ ځخانه ټل 


فیصل تب ‌خانه 
بالمقابل مکتبه حقانيه محله جنګی پيښور قصه ځوانئ په 
موبائيل ۵ 


د فقه اسلامی اولنې ماخذ قران 
د قرأنی احکامو دوه قسمونه ۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶٧٩۶۴۶٧٩۶٩٩٩٠‏ ۶۶ 
دفقه اسلامی دويم مأخذ سنت 
قران کريم کښې د سنت بنياد 
دفقه اسلامی دریم ماخذ اجماع 
د فقه اسلامی در ماخذ اجماع 
په اجماع باندې قرانی دلاثل........ 
د فقه اسلامی څلورم مآخذ قیاس 
په شرعی لحاظ سره د قیاسی سند حيثیت و وړ روو و د رر فرظ 7037474 


مههه هی ‌هیو‌ه‌ی‌و‌هو‌ه‌ى‌ هم ههه نونهنو‌هندنی 0 ږن ډون‌ نن وون هون هنی نون ونج همهم هنون ههه ووو نم وو وو 00 00 ونو ونوودهم 


دعلم فقه دائره کار و373 3 اښ 3" 7 7 2337د شر 0 
70000 امام ابوحنيفه مه طريقه کار 
په اجماع د صحابه کرامو ثِبتَْ کښسې دا ابو حنيفه يل طريقه کار 
په قیاس کښې د امام ابوحنيفه يه طریقه کار 01 "004 4 1 
امام ابو حنیفه به او د فقه تدوین 
په عهد نبوی 38 کښی فقه 7 د3 دش" 07373٩‏ 7323737373747 707 "7 3 رز »۱#ًږًظږظږ4ږًږ13737ًږًږ3ږ 77 7 
په‌نبی څ د هيرې راتلو حکمت 
د اجتهاد د ضرورت پیښيدو وجه 
په اصولو کښی داختلاف وجه 4 هه  -۱-47-727277‏ 743473443444377 
هوا 9٨9113707‏ 
دامام اعظم يل اوچت اوصاف ٣‏ 7-7-7 ھ - ظ 5 د5 0 1757٩‏ 
دامام ابوحنیفه يا د تدوین محتاطه طریقه 


دعلامه زاهد کوثری په ژبه دفقه حنفی اصول 
د پاکو د احکامۍ بیان ۴۳8 ۳. ٢‏ یی می ب-»----- :22:22:22 


په اودس کښې دمځ وینځلو فرضیت 
د څنګلو او ګيټو د وينځلو په فرضیت کښې اختلاف 
د سرد مسح په مقدار کښې څلورمذاهب 
په اودس کښې د دواړو لاسونو وینځلو مسنونیت 
په اودس کښې د بسم الله 
په اودس کښې د مسواك مسنونبت 
د غوږونود مسح مسنونیت 


وو ووهه یوین وووصممنوونو ووو و ووه نون 
هد د‌د‌ی‌ې‌‌و‌‌وو نوی 0ووو دنومو ووو ودی 
ووو ودددندهو‌‌وووووودوووویوووووویو 


د ترتیب مسنونیت 


په غسل کښې د کونسو او ږیرې وینځلو حکم 
سل واجبون اسباب 3:07 0٧10131‏ 
وجوب دغسل په التقاء دختانينو 
وجوب دغسل په حیض اونفاس 


د غسل مسنون مواقع "04" 4" 444" 3 1 1 


د مذئ اوودئ په وتلو د اودس وجوب 
د اوبو احکام 


ووا هټو وو وهوښوو ونو ووووووووې 
7 دڅ۸.لر٨4٨نس‏ 0 
.و08 


وهویوهی‌ه‌ه‌هوییهیوه‌ووههیههوسوېیىووو ههه ٥نو٥ه٥٥ه‏ ٥هو‏ ه0ده۵ون0وومووودندوو‌وو وو" 
ووهه 


ډھوپپییېۍ‌ی‌یه ههو ‌و یوی ‌یوووهدوهوندنده‌نووىده یون ههوو جودووونو ههه ه۵ هنو ووه هوه هووومو ووی 


-٠-۶«۶۶ٌ۶ًٌ8ٌ۶ٌ۶۶ٌٌ8ٌ۶م8ٌ88ٌ88ٌ8ٌ/6ًٌٌم‏ همهم 
888888۶۶8۶8۶۶-8-۰٨۶۶8۶/۴/۶»۶»۶۶۶ٌ۶۶"۶ممممممغغمغمم‏ 
٩٩222 0 00/0277 0370٩6٩ 07027707373737277771 771717737371777 0٩74٩77٩73٩٩٩٩۹۹‏ 6 


دوو ووه ووووی 001٩٩٩٩٩٩٩٩٩‏ 


مسئونیبت ههد دوه وفهوه و هوه دهو هوو خد وهه ههوههو و وون وو ودد ووو وو چاو ٣‏ س١ش۸33ش3شلر)ش.زل(ر‏ 


٢۲٢۲٢٢ 8‏ 4ه 
د وونې اومیوې په نچوړ شوو اوبو د اودس حکم 2 


په مغلوبه اوبو د طهارت حکم 


به دوه صفته وبو د طهارت حکم 


په اوبو : دنحاست د پریوتو حکم 


۸۶ ۱خملطعظعتظطظظطظطظآتزپشپشپزپپپ۷۹9۹9۹۱د.ر۸ر۹زه۹ سا 
په روانو اوبو کښې د نجاست پریوتل ۴۲ص ( پپپلپے-اچحس۹سا جس2 2شش0شس۹لهو ٩٩٩4٢‏ 
په لوئې حوض کښې د نجاست پریوتل 0 ٣‏ خخ(۷۷ههه ٩٠٢٢٨۸۸4۹۸۸۹١‏ سا 
په اوبو کښې د بې وینې څیز دمرگ حکم 000٨٨۷١۷١١۳۳١۳١‏ --۱۱۱۸١۸١۸سسسسسسسسضسس‏ د 
په اوبو کم داوسیدونکی څیز په مرګ د اوبو حکم دوه هه 
0 مستعملو وبو حکم ٠۶۶۶۶١غُمذغٌٌ ۶۶۶۶۶۶۶۶٥‏ دو مو هون له 
د اوبو د مستعملو ګرځيدو سا ۱ 07020202022 غه هدو غه ته 
په دباغت باندې د خُرمن طهارت  5:757174٩- 7-۹ ١٠١‏ ھن 
دمردارې د ویځته او هډوکی حکم ۲۱۲۱7۲٢7١7٢7٢٢‏ خششکشککششاشاشاااشاساس)(له ٩١‏ و ووس 
په کوهی کښې دنجاست پریوتو احکام ٣ ٢ ٢٢٢ههلس.شس0)0۳ ۳ ۳2 ۷۲۷۲۷۲۷٣۷۳٩٧۷۳۲‏ وا 


په کوهی کښې دحيواناتود مرګ حکم ٨ 7-40 717 37140١4133٨‏ 
په کوهی کښې د کونترې وغیره د مرگ حکم ٩٢٢۸۸۹۸١۹٩۹۸۹۱۹" ٧‏ 
په کوهی کښې د چیلئ وغیره په مرگ داوبو حِکم. ١ ٩ ٢٢٢٢ل)ل)۱-لا ٢أ"أ۴ك؟» ٢۱‏ 


په کوهی کښې د حیوان پړسیدل او رژیدل وه اوه اوه ٠‏ 0133 چم 
د دریابی کوهی د پاکئ حکم ٩ ٢ هل|.ش)ش۸١سسلاا ٢٢٣٠۷٧‏ 
د مړځناور په موندو دکوهی داوبو دنجاست حکم ٨ ٢لل(.سسس ٧۱‏ ما 
د جویو احکام 022۷ 00000٢٢00‏ ۲ ضساسشاله ٢‏ تم 
دهر ځناور ځوله دهغې د جوټې حکم لری ٩08307074764444 4 ٣‏ و 
دب جوټې بیان ٢‏ ّپ یی ی٢ ٢‏ ۷/"ه""۲۷۲۷۷۷۳ سسسسشش!ل٢‏ مه و :0 
د سپۍی د جو ټې ٢٢٢٩٢٩٢٢٩٢٢٢٢٢٢ ٢٢ 0044٥۸۵۸ ٢‏ صصسسش)ش( ١٢‏ 
د پیشو دجوټې ٣٣هسش ٨‏ م022 
دډخر اوقجر د جوټې حکم ١.۸  ٧٧۷٧۷۹٣۹٣٩۹٣۹۹٣۹٩٧٨٢٧۴٧۴۴٧۴ ٢٢٢٢٣‏ م0 
په ماء مشکولك د اودس حکم (۷ش.س4 نیب :۳---پ-د:---0٢2-٢پ٢٢٢پ|----0٨--٧-يي‏ - 
سالسا - 
ابلتموھ ٢ ٢ ٢٢٢٢٢٢٢٢٢٢٢١٢١‏ ل۲ شس.۴ش.ش. ٢٢١2١٢‏ مب ::0 
دتیمم د جواز شرطونه ووو همو وولو هرهووودووجوروهغدم وهه ووو وه ووا دود دکاده هوو دوو ده وګ 
د مرض د وجې د تیمم اباحعت ٣٣‏ اس سا اه٢٢ے۷‏ ص١۴١‏ مس 
د یځنئ د وجې د تیمم جو از ھ٢٢٢٧٢٧٢٢///ښ١١١١صسسشش‏ 04 ::0 ُ 
دتیمم طريقه ٩٩٩٣٩٢٢٢٢000000 77727۸۸٢٣‏ ::00 
: 0 د 
په تیمم کښې دحدث اصغر او اکبر برابری ٩٩٩٢4.۸۳ ٧٧‏ 
څزونو ت ۳ شش سا 
په کومو څیزونو تیمم جائز دې؟ :::727 نک 
ر تیمم دپاره د نیت شرطیت 6464۴67۴666666۸ ::0 


تیمم ماتو نکی څیزونه ٧٧‏ رس مب م33 0:323 


د تیمم دپ ره د متیقم به د طهارت شرط ٩ ٩ ٨٤۲٩۴۶٨٢٠‏ س'سسسس۸س4 444 
73333 3 "711727 
داوبو موندلو په صورت کښې دتیمم حکم مرن سو ورس ٧ه‏ 
په یوتیمم باندې دګنړو مونځونو ادا کولو حکم ٩٢ ٢44٨١۸.۸شسڅسسسس ۷۷۷٢١٢٢-٣‏ 
د جنازې فوت کیدو په وخت د تیمم حکم 3373١‏ ه4 ًً4ً4فږ44044 33 47433 4 
دجمعې د فوت کیدوپه وخت د تيعم حکم 4٢‏ 4444 004 ص4٨7707070707870707404730404‏ ۴505 
د وځتی مونځ د فوت کيدو په وخت د تیمم حکم ووو دوه ههه مه2 وَوحَوَومعََهَْعَحَوهغهزه هده همهن فا 
د مسافرتیمم کول او په کجاوه کښې د اوبو هيریدوحکم مه2 وو ووه هدمه وغو هوهوه هددوا 
د متیمم دپاره داوبود لټون حکم 77444444١١49٨٨٨ ٨ 4 ٨4 444١۶٨٨٨٨٨٨٨‏ سپما 
علوری دد ارو غوښتالوپه ورت کښي دتيم دک "1144٨3٧3٨344١4۵۸۵۸-۸۸-۸۸44444۸٨۸--‏ 
لمران ۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶ هه هه هم متوو لا 
دمسح ثبوت په سنت باند خوهشوشهههنووفلوفهځفامحنهاونهسه هوو هوډ رکا و 
د مسج علی الخفین دجواز شرطونه ادو ۰۸مھږر۰درړ وروک وړ ړو رر وړ روو وړ رر رز وړو رووړلنژأ1نً01410ً140417413434ھ33747341 
۱2 موده 24444٩٩٨٨٩ ٩٢٩٢٩٩٩٩٩٩٩٩٩٩٩٩٢٩٩٩٩٩٩٨٩٨٨٩٨٢٨٩٨٩٨٢٨٢٩٨٩٨٢٩٨٢٨٢٨٢٨٨٢٩ ٩٨٨ ٩ ٤۲,‏ سا 
خفين فقال اللمقیم يوما وليلة وللمسافر ثلائة أيام ولیالیها رکفایهم - .0:4 .0.فظ34:37ً0ً404010: :4 4:7 -4ھ-ظ4-7۱7ھ404 4 
د مسحې د موده شروع به د کوم وخت نه کیږی؟ ت4 دږ رر 34374 
د مسج مستون دقه ب"٣٢سېھ۶۱٩٩ل١6۸6‏ سی 
په مسح کښې فرض مقدار ك۲؟غگغگ ۶ک۲آ)آ##)۳غآغ۱/۱۱۱#۱#۱#۱#۱### ىى 
د موزې د څیریوالی په صورت کښې د مسح حکم هغ 
دجنب دپاره دمسيع عدم خوار مې مدفممممممممممدذدذدددو١دد ٩٩٩٩٩٩‏ 
د مسح نواقض مٌمممممذذمممممممممممممممممدمددممممممممممممممدمددذدوذوذذوةوذووووذ ۱۶٩٩۶۶‏ 
دمودې تیریدل اوموزې ویستل ٠۰‏ ٌ۶۶مممممممم۶۶ 83٣333۶1۶۶۶۶۶۶‏ 
مقيم جه مسافرشی نو د مسح حکم وغم مممم؛؛مممم؛ممممممممممووذوذوذوذددددد۶۶ 1۶3 
په جرموقینو باندې د حکم ٌ8‫ٌ۶٨ٌ۶۶۶‫۶ٌم۶۶۶۶م۶ممم‏ ۶/۶ 3 33 ٢‏ 
په جورابوباندې د مسح حکم ممم۵ذذکمممممممم؛أأ؛مهممممممممممممممممممدموذوةوذوذوذودد۶ ٩١٩‏ 
په څه باندې مسح جائز نه ده وغمه فممممٌٌمممممذذمم ۶۶٢۶36‏ 
په پټو باند د مسحې کولو حکم ٠۶٧۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶مممممممممم۶۶۶‏ 0۶۶2 ۱ 
دحیض په کمه موده کښې اختلاف ۶۶4ممُمغمٌمغمم مک 
دحيض اکثره و .ک8ی‫۶۶86م۰م۶۶۶۶۶۶۶۶۶م۶مم۶ممممممممم۶ممممم۶ 0٠133۶3۶‏ 
دحيض دوینې رئ نه ۰ ٌ8‫یً8ً8ًممً۶ممممممًممممممم۶ممممممممممممم ۶ 
په حیض باندې د روژې اومونځ ساقط کیدل راا 
جمات ته د داخلید وممانعت »مک ِهمکمدکذغمذکدککغمممممممممممددمممممممممممممممم 10101۶3۶۶۱( ت١‏ 
د طواف او وطی کولو حرمت 7۷۷۷۷٧٧٨٧٨٧٧٨٧٧‏ 7۸7اثثااااا#ا 
دحائنضې اوجنب دپاره د قران د تلاوت حرمت مممم۵ککمممممةممممممدذذذ۰ووةوذو!ذو د 


د طهر موده د 44433٩74 344١43۵34۵98799۵89۹898‏ 1 وه همهف و ي9 


استحاضه څه نه منع کوی ۹١٢٢٢٣‏ سشس ١‏ د 0 
د هرمانځه د وخت دپاره د مستحاضه اودس. ٧ه‏ 27707-7-77 ٨٩0‏ 74777-77444 يل 
د معذورينود اودس په ناقض کښې مذاهب 000 7 ح#ص#خ#رصرصر١ر١‏ 4 د و ::0 ې 
د نفاس تعریف ٢٢ ٢(شسضس ۴۳۴۳۴۳۷۷١٣٣٣٣ ۹|٠١۹١- ٢٢٢۴٢٣٣٢۱‏ و :0 
دولادت نه وړاندې د وینې حکم ٢‏ ېې ١ېُے‏ ره ٩٢٢٢ ٢4١۸0 ۲۳۲۳۲۳۲۳"(( (٣‏ 
دنفاس د کمې اوزیاتې مودې بيا ن 00704447774577 و 
په نفاس کښې د څلويښتو ورځونه د وینې زیادت میسشوهوواشورورنننسشسهوفشسهوهک کو ۱32 
د يوې خيټې د ماشومانو 44444٨١١٨١ ٢‏ 
د پلیتو او دهغې د پاکولو بیان هههک ووهه هننن هع( 
بلپاتاسنطتفا 57 7 0 
دنحاست نه د پاکئ ضرورت و0١4‏ مهعشوسشسومنشفهنسفه ههوو 9 
په کومو څیزونو چه نجاست زائله کیږی ١١١١١١١١١ ٢‏ و 
د جوثه دار نجاست نه د موزې پاکول وهدودوووهودوکدووووموووووهوووهوههوه دوو هوو ونو تل 
د نحاست نه د جامې پاکولو طريقه هده ووو ههووووونووومووووو دهوهوو هوو هجو هه ووو کو 
د منئ د محل د پاکولو طریقه رخ و سک ٧٧٧‏ 00004020043646484۹44 0 
د تورې وغیره د پاکولو طريقه ٢ل‏ 444 7 ۹57 ھت-تددد ء00 
د زمکې دطهارت طریقه لل 7-۹۹ -ت-تدددتد د ::09 
په نجاست غلیظه ښی د معاف شوی مقدار حد ٢٢١٢١٢١‏ ۹۹ ۷ 
د نجاست خفیفه د معاف شوی مقدار بیان -- سسس سم( 
د نحاست مرثۍ د طهارت طريقه ٢٢‏ ۹ ھک م۴١۴‏ 
دنحاست غیر مرئی د طهارت طریقه ٢ 4١۴سص ٢‏ مس ::00 
په استنحاء ښې د کانړو د عدد حکم ٢٢٢‏ "000۹۹۲ ::08 
په اوه اند د ستنجاء کولو هکم ۰٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠؛؛؛؛؛؛؛‏ ؛؛ 11143 ٣٣٢٣٢٢٢/٢/٢٢//سس٢س۸‏ 4 0 
ومع نه د نجاست د تجاوز په صورت کښې د استنجاء حکم 44١١١١‏ 0 
په کوموڅیزونو استنجاء مکروه ده؟ ٧٢٧‏ 4۹۹4 ھه 4-7 نن نف 0 
په طعام اوښی لاس د استنجاء کولو کراهت ٢٢٢٣٣‏ 77۹۹ ددد 0٣‏ ِ 
دصبا د مونځ اول او آخر وخت سس 24 ::00 ٩‏ 
: ماسپځين اول ا وآخری وځت 04۴۴۴۴۴ :0:0 


اا مازیګر اول ا وآخر وخځت ٢ 77-4-٨٨٧٧‏ ث ث00دونن د عم سه سا 


په ګرمئ کښې د ماسپځخځين مستحب وخت هپپپ پ/٢/٢ى٢ ٢۳۳٢٢٢٢ ٢‏ مب 0 
د ما زیګر د مونځ د روستوالی استحباب 0 
دماښام مستحب وځت ٢١٢۷٢۷۹٢۷٢۹۹۷44‏ سسسسشش)ل٢٢٢٢٢٢٣٣ھ٣ھ٣‏ م0 
دماسخوتن مستحب وخت ۳۷۱ ١ ٢ ٢هل(شسسس ۳٩۷۳۳۳۷۳'‏ مھ 0 
د وترو مستحب وخت ٢٢4.۸۴١ ۱٢/٢/٢٣٢٣‏ 
اب نان # ال ددد دل و ۹۹۹ لظ۵۲۵97۶ط ؛ط -ظ - ؛-؛-ۀ« ط570757نننتنتدتد۴ د 
د اذان اهمیت او فضیلت ٢ه‏ پل خ١١١١١١١١١١س4‏ 44 ٢‏ سا 
د اذان شرعی حیشیت 277037333313 2 2؛أ 3 7 7 3 3333732" 3 1 404444٧‏ 0 0 کي 
په اذان کښې د ترجيع حکم ۰۰٢٢٢٢٣۱‏ 7 ۱۱۱ ۸(۸للسسسس۳۸۱س۳۸۳ش.ش.س4 ٩٩٩٩٠8٩4٨‏ 
دصما په مانځه کښې د ٠.‏ الصلاة خیرمن النوم زیادت ادمه وم د 99 
اقامت د اذان پشان دې وکن وا2 هدو هکو ووه کلک دوه هده توکو پوه پوه دمه وتم و 


په اذان ترسیل! اقامت شی حد کول وما هکلو اه اه وواه ههه دناو واولاداع هده دو وواه دداده ده داد دد نادد 
سي 033 07۸77 :د 77 707077 0و مي 


دقضاء شوو مونځُونودپاره د اذان حکم ٢‏ لللخخسسسسسسصسسصسسضسششس۹4۹ سا 
د زیاتو قضاء شوو مونځونو دپاره د اذان او اقامت حکم ومو وووووومودو٧وونوو‏ ووو ۴و ووو ووو ون دوو ځا 
د اذان او اقامت دپاره د طهارت حکم ۲۲٢‏ 4444 444004 17 کو 
بغیرد اودس نه د اقامت کراهت ٢ ٢044١‏ ې و کی 
په حالت د جنابت کښي د اذان حکم  -‏ 04-7 نک س 4544۸4 5 ظ 7‏ 5 ٨‏ ؛-ت--- رر رت سه 


دوخت نه وړاندې د اذ ن کولو په حکم نې د فقها و اقوال 44 4744433444١4۸4۸۸4744743487897۸444۵۸48۸۸-‏ 
هئ اسصلاقلی شْمبا 0 2 یه 


د مونځ ګذار دپاره د يې اودسو او پلیتو نه د طهارت وجوب ٢٢٧‏ ۱ 4 4 00004 
د سترغورت وجوب ٢۱‏ هه ٧٩٩٩٩٩٩٩٢ ٢.ه.ل.۸دد٩١س۹٢۱د۱س۱تت۱تسس-ل----س۱س١س ٢/٢‏ 
دسړی عورت . او د نامه او پنډئ په عورتیت کښې اختلاف ٨/0‏ ل١444‏ سیا 
د اصیلې ښځې د عورت حکم و و ۹ تت لي 
د وینزې د عورت بیان ٢٢١١١۸١١١۸۸١۸س4‏ 4 4 ٢٢ ٢‏ 
د نجاست زائله کونکی څیز نه موندلو په وخت د مونځ حکم 74٢‏ اش د 47/7۶7 9وا 3 7 33 3 3 3 3 4 2 


په بربنډه دمونځ کولو حکم ٣‏ 4 5-5-00 سي 
په نیت اوتکبیرتحريمه کښې په بل عمل سره د فصل کولوحکم 5-۹-7704 ھت تھت 000 
په مانځه کښې قبلې ته د مخ کولو حکم 4 004 ۱74 ٢ 5۹٢‏ و ې 
د ویریدونکی سړی د قبلې حکم ٩٩٢٢  .ل۸۵۸ش١!۵١۸۵؛۹۱۱س ٢٢٢٢‏ 
د مشتبه قبله . سړی د قبلې حکم ٢خخ۱‏ مس وس ې د د 9٨١39‏ 


مونځ ته يس په استقبال د قبله گ د غُلطئن 
0 0 د قبلې په طرف پوهیدل 


07 007وا 04400 70270ظ4:۸:۸0:ر ر7ړړ07707څ2۱17دړ00ږ7:ږ:أږ2ش۸أږږ4أن-أ٧0أ734313734743‏ 0773473 


ووودى‌ ىو ‌ه‌‌ ووی ههو هوونه ویو نونهنوو ووهه ٥وو‏ ههوو ووو ویو دوود ووهه دع 


د مونځ واجبات ۱۶۳۱۶٢٨٢٢٢٨۶.٨٨٨٨1٨111‏ ۱ ۱ ۸١١ممم٩۱7٩٨٨٩٩٤٤٩٤)٥ى|‏ مھ ھ۱١۱ز١۱١۱١زز١زز١لسلسس١س١٨٨١٨‏ 0 
د مونځ طریقه اود تکبیر تحريمه حکم 
لاسونه د تکبیر سره اوچتول 
د لاسونو پورته کولو اندازه 
دالله اکبر په ځائې د نورواسماء حسنی وئیلو 
په قيام کښې دلاس کیځودو طریقه اومحل 
په ثناء کښې ماثوره دعاء ٨٨۸۱س۸۲۱-۱اساصحاححس٢)۱91|۱٢71»‏ ۳۲۳۲د ۳۳۳۴ځ۳ځ2۳۳ ٩٩٩٩٢٢٢٢٢٢٢۸ ۸۸۸۸۸۸۸-42 ۹ سسللل١۱۱١۱١ر۱ظررظ"ش'ط'ط"ط." ٣‏ 
د تعوذ احکام 


په تعوذ تسميه او مین کښې دجهر او اخفاء حکم 
د سورة فاتحه او ضم سورت حکم 
د امام او مقندۍ دپاره د آمین وئیلو حکم 
په آمین ښې دجهر او احفاء حکم 
رکوع ته د تګ په وخت کښې تکبير وئیل 0 ۸ 000 


د رگوع کیفیت او ت هده وسو ق دوه ههوو واوو دواو هو وور هو واو 5ووا موو هده دوه ووه هدافا مهاد اداد دوه اوه اه د دد خا 
په مانځه کښې د تحمید او تسمیم احکام و ٨٨٨۲/٨۲‏ مممزمس ٢.٩۴١۹"‏ سا 
د قومه نه تر سجدې پورې د احکامو بیان 4-۸ سو رر ضضه 4 73103347740 
دسجدې کیفیت ٩٩٢٢٢ ٢.لدلدشد22۷٩١۹خ#جججمممم۱۱١-١١دغغ ٣٠‏ 
په پوزه او تندی باندې د سجدې کولو حکم 44474١۴۸82۸824۵‏ 
د پټی په پلو او په زیاتی جامه باندې د سجدې حکم ---- 4 ٨77074700004‏ 
دواړهمټ په سجده کښې کهلاؤ ساتل 8 
په سجده کښ خيټه د پتونانو نه جدا ساتل ٣۸۸س۸سش۸ښښس۹١١١١١۸١4۹۸۸٢٢4 ٩ ٢4‏ 
د پښو د ګوتو مخ قبلې طرف ته کول ١‏ س-ض۱- سيسات ۶۶ ۹ ۹ طف ف-ھ-5ت ت ت0 و 
د سحد تسبیح 09٩۸4 ۸4۸0ش۸١س#ا##اااالسسلس١سسا١١١١١١۱١۱١۱۸ا١س١١١ ٣‏ 
د سجدې نه د پورته کیدو او جلسې طریقه ٢٢٢٢٢ 4۹۸۹١۹۹ش۹۸9شششخسس ۱۷/٧‏ 

دسجدې نه د اودریدو کیفیت" خا ١ششرس(رچ۹ش'.س١ش'١۸0۸۹.ل٢١١۸٢٢٢٢٢‏ 8 

د دويم رکعت پوره کولو طریقه ٧۷٢ر ٢٢٢444٢4١۹۸۹۱٢٩ ۷٢٢۷‏ 

د رفع يدین حکم ٢١44٢۸٢۸٢" ۳٩۸٣‏ 0 


په قرأات کښې د جهر حکم 0٩٩٩٩٢٢٢٢٨۸٨۸۸٢ ل.۸دد22٨۱۱ ۱۱۱٨٨٨ ۸٨٨٨٢٢٢٢٢٢٢٢٧‏ 


په پټه د فرات لوستلو مواقع ##آ۲۲۲!۲ا۶۲؟۲٩۲٩ا)یم)۳۴۴ ٢‏ هس ٢ ٢ ٢‏ ::0 

د وترو درې رکعتونه په یو سلام پوره کول ا٢٢٢٢٢٢۷۷۷پوّپوّّپپپپپپى‏ ىى 0٢٢٢٢0000477٢٢٢ ٢‏ 
په وترو کښې د قنوت وئیلو محل موي اَي ُیَپوّرهووووُووَُهشهوههوتووونوره اوا ځکوخروغوقهووووو کوڅره ووه وره هوم مو و 8 
په ټول کال کښې د قنوت وئیلو حکم همهو هَووََخَههاشهنهمناونخحخواکګو دوه دفخراهکعغکفغس 8 
په وترو کښې د فاتحه او سورت د لوستلو حکم ٢ ٢٢٢۰‏ 4444-4444 000007050477470 
د قنوت لوستلو طریقه َهاَهَوووروشهر-هوواوخهډله هده واوو وله دع مَوَةاكهحدوَغ غا وهو هدن د که هاو 1 
د وترو نه سوا د قنوت وئیلو حکم ۰۰۰٢۲۱‏ ۰ ۰ ۰۰۰ سسسسس.۸س.ل ٩٠٩٩وا‏ 
د قرامت دپاره د سورت مقرر کولو حکم ٠‏ 4-744 1 71 و ۳۸  -‏ 5-777 گت یي 
د مونځ د صحت دپاره د کم نه کم قرآت اندازه 747٨٨٨۸١44‏ و دو و 
د قرأت خلف الامام شرعی حکم ٣ ٢0٢70277744٨٨٨۸‏ 
د امامت د احکامو بیان ١٢۱‏ م۳ ۳١م/مس١س١۱س١س١۱س۱-۱س١١س١سسسسسس۱سسسسسسسس-س----س-۸۸سڅڅ‏ ۸ ٩٩٩٩٩٩٠٢٠٢۸۸٢‏ 
َابّلمَامَةِ 7-47-4۱4004-0 00047د 0 
د جماعت شرعی حیثيیت 0١‏ 0000-70 رم و 
د امامت زیات حقدار 7 ۴۳۳م#۴سسسس۱ل2 شش.0.س. ه٩٩99‏ 
په علمیت کښې د برابری نه پس د امامت حقدار ژً٩ً7ً0717ًږ47ږه7ا7ه777‏ 0 57000002047 و 
په علم او قرأت کښې د برابرئ په صورت کښې دامامت حقد ار 04 000004 سو 
دامامت دپاره د تقوی نه پس د استحقاق صفت "000007700004000 و 
د مکروه الامامت کسانو بیان وو هده په ههه وکماه هک کوهوهه هلکه وهه ودد امه لوو ودام 608 
د اوږد مونځ حکم د واه وو ومومو ووو وسواو دو و 2 و0 
دښځو د امأمت کراهت 9١444١١‏ 
د یو مقتدی په امام پسې اقتداء ۶7۶۸٩۶‏ ۴ ۹۹۴۴۴۴۴۶۴۶۴۴۶۶۴ ((|ھړ|٣|‏ لھشھشھ ھ --خ-خخ۸(خلسسسسسسسس١١ض۸۱ضغسرس)ر‏ 4 444 دا 
د دوو مقتدیانو د اودريدو مقام 8 ۴۴۴۴۴۴۴ ل١لللززچچ۳۳#۳۳ا8۳غهسسفر۵ظ23ر2‏ ۶۶/۷۶۶۶ 9۵۷0۵۴۸۱۱٧ھ‏ ھ ھ كش يا 
د سړو دپاره په ښځڅو اوماشومانو پسې د اقتدا .حکم ۶۶88۶۶1 خ۳""ه۴۴۴ه۴۴١۶۶۶‏ هههت سیا 
د صفونو ترا تيب 1223 313123323337743 0 ٨‏ "4وا 
د ښځې د محاذات مسئله 74 4 0و 
دمحاذاة شرطونه 7 0 ٥ 449 1 3۸١4۸4١٨١٨4١9٨1 4٩١4247 ٨00٨٨‏ 
د ښځو دپاره په جماعت : شرکت دوو وکو ووو دوه ودهوَوَََههَعَه ومهم ووهه وله ووهه هه 8 
د بوډئ ګانو ښځُو دپاره په جماعت کښې شرکت ٧٨٠‏ و704رو70 4 4 575470004000044 و 
دطاهره د پاره د مستحاضۀه اقتداء کول ۶ 4 4 0 7-744 000 
دقارۍ په امی او د کاسی په عاری پسې اقتداء ٨٨٨٨1111111111‏ )ض)۵۹)۴ش( ‏ ۸ ووا 
اودس کونکو دپاره په تیمم کونکو پسې اقتداأء ٩٩ح٢٨٢غ۸٢۶۳۲۱ف٨٩111‏ 11 ٨٨۶۳۳۳»کک٨٨۷٨۶۳آ۶٩؟آ؟٩9٤393للکف‏ 4 سا 
په ماسح پسې د غاسل اقتداء 7 090209 
د قائم په قاعد پ اقتداء ٨٨١٨٨٨‏ و اور 


د راکم او ساجد د پاره د مومی پسې اقتداء هده د د دوه دو مفغه وه 1و ووو هدو نهوه وو وو و 95 


قوزاليتي 


د مفترض دپاره په متنفل پسې 
د یومفترض په بل مفترض پسې اقتداء 77 3333ږ43ږ0ږ740 777 وړ و وړ وزو رردرز وز "وأ 4373 3337373737 7077412717137 وو 


د متنفل دپاره په مفترض پسې اقتداء 
په بې اودسه امام پ داقند ء 


په مانځه کښې دګټکو اړولو راړولو کراهت -7#777-4-4:-ظ-0401ً040ږ0ږ04040: 4 4 م204 000 و 


د ګوتو نه د ټقونو ویستلو او په تشی د لاسونو کیخودلو کراهفت دد ههه دوه ههه داو وو 3 
په مانځه کښې د جا راغونډول او د سدل کراهت أ1-1ً-ً-41ږ:ږ1413ً44437341/10ه 3777 007000002400 چو 
په مانځه کښې ښی او طرف ته د کتلو کراهت ٢ 04000 ٢٢‏ 0 0 وه 
په مانځه کښې د سپی پشان کیناستلو کراهفت عټسستو موه قق٣طمو‏ وور هنوه قاتا وه 


په مانځه کښې د سلام جواب ورکولو حکم --۱-4/--5-7 تت ث کت تت اي 
په مانځه کښې د پرتلئ وهلو او د ویختو معقوص کولوکراهت و ٣۷‏ سا ٩‏ خو سا 


په مانځه کښې په قصد یا په هیره خوراك څکاك کول ٢٢‏ 0000444 چو 
په مانځه که د امام بې اودسه کیدل س474 تت 4 070747204004ن70ر٨٨و‏ ای 
د سرنه د مونځ شروع کولو افضلیت ۲۲٢‏ د 0000005027370 و 
دمونځ په دوران کښې د لیونتوب.احتلام. او بيهوشئ راتلل ! 000044٧۱‏ وو 
دتشهد نه پس د بې اودسئ راتلل ووه ووو هوو )۴ 
د تشهد نه پس په قصد بې اودسه کیدل ٢/٢٢٢۱‏ ١١ششاشاسشاساشااسسسصسشسش ‏ مس 
د مثیمم په مانځه کښې د اوبو لیدل اوه همه َمهكََ ده هلكه مك هوه 7۴۶ 
د فوت شوو مونځونو بیان ٩٠٠٢٢٨١٢ ٢ ٢ ۰سل۸)())۱٩سس٥۱۱١۱٥سر٥س۵۸٢وسس۸۱7ررسس١١۸//// ٧‏ 
َابّكُمَا الات ٢٢‏ کل ووو ۹ 4 7 ۳4۳4۹444٣‏ ف ف 0ۀكږ00070705717 0 
د فوت شو مونځ د قضاء راوړو وخت ۱٧۱٢٨٢٢٢۲۲۱‏ سسوم ۱٩۱١۱2۹۱د۵.څ١ل.۸.ل‏ 4 ٩٩٢٩٩٢٢٢‏ 
په فوت شوو او وځتی مونځونو کښې تر تیب ٢ 444٨١٢٢٣٢"‏ شش مس 
په فوت شوۍ مونځونو کښې دترتیب ووه ۴ 
هغه درې وختونه چه مونځ په کښې مکروه دې  ٢‏ خخخ١١۸۸۸۸سس 4‏ 04 
باب الأَوْقات ٢٢٣‏ رر --ه"أھ۹|۹ھ٩۸٩۸۸-۸- ٢٢۸۸44٥١۵١ ۹٢۹"‏ 
په درې وځتونو کښې د جنازې او د تلاوت د سجدې حکم اظ 7 و و 
دصبا اومازیګر نه پس د نوافلو حکم ٢ 7-٣‏ 4 544 050ن 0 
د صبا اومازيګر نه د پس دقضا مونځونو د کولورخصت هس نن وو سخ 
دصیاصادق نه پس د دوه رکعته سنتو نه د زیاتی نوافلو کراهت 777٧‏ ۹7۲7 فطھطظکظك - -تنضرروررورور نن سي 
د ماښام نه پس د فرضو نه وړاندې د نفلو حکم ۰ )ه۱۱۱۱ ښ 4 ان کم سي 
د نوافلو بیان ٢٢٧۷‏ ص١١خ۸صس۴۸١١‏ وو ُّپپ په ١۸١١١٨١١١٨١١١‏ 04 

تحعال - 7 رو هه 7444 وو نت 90 
د سنت موکده او غیرموکده بيان د رکعتونو تعداد ۲ ١١١١١٨١١١١١۸۸س ٢۸۸‏ 
د شپې اود ورځو د نوافلو تعداد و ووو هوه وه هوه وهو ووو ون هوو لالا 


-:00:0005نوووعرب دب رسویمسررانسم حم هوووندنوننندا ومول باص دیس مر روم ماد سا ام مه معکاسسېوم نتا 


په فرائضو کم حکم 
د فرضو په آخری دوو رکعتونو کښې د قرأت حکم 
د نفلو په فساد د قضاء حکم پھھأھئوؤھھ ۹٢ ٢‏ 0 8 
په څلور رکعته مونځ کښې د دویمې شۀ په فساد د قضاحکم ٣‏ ١اسش‏ سب وس اش 
د قدرت علی القيام باوجود په ناسته د نفل کولو حکم ١۹ص‏ ۹۱ ٢‏ نه و 
په مانځه : د قيام نه قعود ته د تلو حکم ۲٣٢٢//ےے‏ ے ےےؤ 7 صش۴س۸سش44٢ ٨‏ 0 
د ښار نه بهر په څاروی باندې د نفل کولو حکم 2 7-۸-4444 ھگظ ٢‏ ٢ک‏ تت تت يو 
د سحده سهو بیان وهو ویاوو ووه ود واوو دا ووو وو دوو ووه دوو 
ایم 00 هگ نه و 
د سحده سهو وجوب اود اداکولوطريقه اخس و :0 
د جنس صلاة ځنی چه نه وی دهغې د زیادت حکم ٢٣‏ 00704744۸ سه 
د سنت په ترك د سحده سهو حکم ٢٢٢٢‏ را ىٌّى ےُ (ےۍې ېه ٢٢٢ 4 س۸س۸۸١ر۸١۸ص۸١١١ ٢‏ 
د واجب په پریځودلو د سهو وجوب 808٢٢٢٢٢٢٢ ل١شسسس١همه-۱۸-ھ۴ھ۴ھ۴۶ھ۴ه۴هھ۶۶999 ٧‏ 
د جهر په ځائې پټ قرأت وئیل او ددې په عکس 707774755 ٢ ٧-٧‏ ۱4-ٍ5-4-4۱- ث در نن وه 
د امام په سهو د مقتدی سهو ده رر ٩ ٢٢ ۸س۸س١۱١ ۲۴١٢په ٢٢۷‏ سا 
د مقتدی سهو دامام سهو نه ده ٢‏ لل ٢ ٢٢/۹‏ 00020 
د اولنئ قعدې د هیريدو صورت ز١۹١۱‏ ض2".١۸ش۸۸.۸٢۸ ٩٩٩٩٩٩٢٩٩‏ 
د پنځم رکعت نه قاعد ته واپس کیدل 777444 ۴ګهؤ۶ سسسسضسسسشس٢٢٢ ٩‏ 
آخری قعدې هیريدلو ٧////۸ش۴۱م۴م۴۴م۴ھج۴غ‏ ھشڅ۹شش۸0۱|ل۸له ٢٢٢‏ 
د شپږم رکعت ملاوولوحکم ۴٣۴۲۲‏ 7۸|۱7۳۴۷۷۷۷۷۷۷۷ ۱ ۳۳۱ س۸س0سشسر4 ٢٢‏ و 
په څلورم د قعدې نه پس د اودریدلو حکم و 2 
د پنځم رکعت نه پس د شپږم رکعت کول. 7142٨١9٨‏ و سه 
په درې یا څلور رکعته کولو کښې د شك حکم ۲٣‏ سسشش۳ش() ه٩‏ 
د سهو د باربار پیښیدوحکم ٢‏ نن د 7003۶0۸٨۶33٨‏ 007 سا 
د سمارد مونځ بیان ۱-۸-٣‏ ک7ظږ4 44 دږ 777447 3 7 نن و 
77777 ۶ ۴۴ګ9ش9 ظ ظ شظ١١شش!!١۸(ل١٩لر٩ل ٩٩٩٢٢‏ 
د قيام نه د عاجزکس مونځ 404400040 اا ا١١خ١)شڅشڅل‏ لل 2 ٨١٨١٨٨۷9٨999797.‏ 8۵0000000-0207 
د رکوع اوسجدې نه دعاجز مونځ 4 4" 000404077 و 
د ناستې نه د عاجز کس مونځ وه مه٥‏ م٠‏ ۶ه هوو د ول ووو 25م لودو دنول امو دنهد و عاف رټا نون د وو هنهو هدپ دن مدد د هلا 9 
په اړغ په ملاسته دمونځ کولوحکم هده ووو د واو د وتا اوا وله هوه ووه دوو دپ دش 
د سر د اشارې نه د عاجز کس مونځ وو ۶2٨٨76‏ وواوخ وو مق دوه اه ده اه روه واه واه ده ودن ده ودد هخه هغ وه وه تو په و اه لل 
په قيام قادر او د رکوع او سجدې نه د عاجزمونځ ها هده هرود اق 
په مانځه کښې د قيام نه عاجزه کیدل. واوو نا ههوو 9 


په اشاره د رکوع اوسجدې نه په قيام قدرت موند ل 3٨٨3د‏ )007070737174744 


قوزالين‌ي 


د اشارې نه په رکوع او قيام قدرت موندل ۷۳۲۰ ااسساسسسسسسشش)(ل مس حم سا 
د بمهوشئ وجه د زیاتو قضا شوو مونځونو کښې ترتیب 022772727272444 


د سجده تلاوت بیان ووه دنه دود ده مهود ووا مقر 


اب مُودَاليّلَاوا ::0 


وووو‌ وهو 0وو موه ۵ و٥۵٥‏ مو هه ووهه هم 


په قران کریم کښې د سجدو تعداد ٢٢٢٢٢٣‏ شلشلسسسصسهشس مه سب سی ې 


په تالی او سامع د تلاوت د سجدې وجوب 303ٌ0338۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶٨۶۶۶۶٩٨»»۴٨‏ 
د مقتدی په تلاوت د سجده تلاوت حکم 9 443١9943434١١4۸‏ 
دمونځ ګذار دځارجی کس نه د سجدې آأيت اوریدل 070044040404444 
په مونځ کښې سجده کول کافی نه دی 20 ۹ 
د ی وآيت خارج او صلاة دواړو کښې د لوستلو په وجه د سجدې حکم و 


دخارجی تلاوت دپاره سجده کول اوبيا په مانځه ک هم هغه یت لوستل 


په یومجلس کښې د یو ټیت په تکرار سره د سجدې ٢٧٧٧‏ س4۸7۸ر)77474747 0 


وطن ته په واپس کیدو د اتمام حکم ٩٢٢٢04٩۸۸۸٧٧٧‏ 
ؤ اقامت وطن په وطن د اټامت سره باطلیرږي٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠,‏ :0 


ووو ههوو د ههوو و د٥۵٥‏ و0 و ۴۶٠٠0960000‏ 


ووو ووو 00 ووو ١٠009000‏ 
00٩٢0 ٢ ل٨ل.۵. ١٧‏ 
١١۸١٨‏ 0 0 :0 
ووو ووو ههو ووه ووو ههو هو ه0٠۴‏ 


2:3٢٢ ٢ 


ووووهونومو ٥0‏ ۵وو و0۰0 0٥۰٥٥۰٥٥٥٥00000‏ مو لم 


ومهمهموو هنهو ههوو ووه وه همو ه000٠‏ 


ړ پوزالنينډي حصسکيسسا جلداے 


د د صحت شرطونه ٢44444۸۸٨۸‏ 
شرائط د صحت اداء. ړومبې شرط سلطان دې ٢ "٢4٢٢٢٢۱٢٢۲ ٢٢٢٢٢‏ سا 
د جمعې د مانځه دپاره د وځت شرطیت ١٢٢٩٢٢٢ےے٢ږےهىه٢4۷ی۱.‏ هل سسسش۴ش١‏ سا 
د جمعې دپاره د خطبې شرطیت 44١/٢‏ نن تت و 
په خطبه : د قيام حکم ٢ 44٢سش۵ض١ض ۷۲ځڼڼ١٨۲آآآ٢۶٢۶۲#۲#۶#۲٨ا ٧‏ 
په خطبه کښې په ذکر باندې د اکتفاء حکم ۲۲٢۲٢۲٢٢‏ و٢٢4‏ --آ-5ظ05-5 0۹۰0 ند و 
د جمعې د پاره دجماعت شرطیت ۹۲۲۲۲٧۱‏ ٌءٌ٢/أآىوى‏ ىى هه ٢٢ ٢٢٢4٨١٨4۸ل۸٥س۴۸١۸۸١سس ۸/۸/۸٢٢٢‏ 
په کومو افرادو باندې جمعه فرض نه ده 444-٣‏ 4 ل۹ت 4 0 و 
دمعذورو خلقو په جمعه کښې د شرکت حکم ۲ ٨ ١‏ 0 ۸ -0444/400ظ5ظ45 ::0 0 وم 
څوك څوك د جمعې امامت کولې شی ٢‏ 0 ښ۹474700؛-؛۹-ھن-ھھ- 00 0 
جمعې د مانځه نه وړاندې په کور کښې دماسپځين دمونځ حکم 507707080700443 و 
ځانله د ماسپخين مونځ کونکې جمعې ته حاضریدلې شی 57۷4-۱٧‏ تت و 
د جمعې نه وړاندې په ښار شی دئنه د معذ ورينو د ماسپخين جماعت کول 077070020070٧‏ 0 00 0 او 
په جمعه کښې د امام رالاندې کولو حکم 0828 پ 44 4 0و 
تشهد یا سجده سهو کښې دامام رالاندې کول ٧‏ 4 4 444 010707027277000 و 
د خطبې دپاره د امام د راوتلو نه پس د نفلو حکم 0 477477646066444 004-777 
په اولنی اذان د خرڅولو او اخستلو ممانعت 00:0٢‏ 07 000 004۱ 0-704044ھ75757494770 و 
د اځترونو د مونځونو بیان 44486 00 0 0 557570707700040 و 
ابمرالئنشن :هه 7,777 :رًږږ3ږ3ږ3ږږ3ږږ172737233704347377 3 3 3337 3 7 7 373732 37 شش د 37 فاأآأه7 111313124 اي 
د اخترونو مسنون اعمال وم رم ٢‏ ۱ و ه۸ 000704444 ړو 
د صدقة الفطر«سرسایه ورکولو وځتټ ٢‏ و ورول دود 40 0 ړو 
په عیدګاه کښې دمونځ نه مخ کښې د نفلو کولو حکم هوو ووو دا او 
داخترد مونځ وخت ٩ ٩٩٩٢۹04٨4.۸ش۸۸۸۸سسسس۱ا١۱ا۱١١۱١١لا١الا١م١ښاللسللسنللاسا-س-س------- ٢٣‏ 
د اختر د مونځ طریقه  -‏ هدږږږه:د ږ.ږفڅږ7ږ04 07 0 5و 


د اخترونو په تکبيرونو کښې د رفع يدین حکم 00047744-44٢‏ 


د مونځ نه پس د خطبې حکم هوه ووهه ووو دوو ههوو د 222 


د منفرد دپاره د اختر دمونځ قضاء راوړلو هکم ... ...۶۶333۶43 »۶ ؛؛ »ء08 ۱م 
د رمضان د میاشتې په وریځڅه کښې پټیدل ٧٢٧‏ 4 4 0 -7-ھهث7ھ۹ء- ء نت د وو 
د لونې اختر مستحبات -4--ت-4-هن7/ ۹-7 ً-ږ ږ ږ.ظظږ4ږ4ر4 تت 00007500٤‏ 
په لاره کښې په جهر سره د تکبیر وئيلوحکم 44٨--‏ 4 4 74---ھ1ھ1ھءھھ :0ه 
د لوئې اخترمونځ دویمې او دریمې ورځې ته روستو کول ایندد وقو رهد دو غوهوو نه وغو د وواه هوو ووو و دو و هد ووه ٩۴۸‏ 
د نمر د تندرنیولو د مونځ بیان ٢/٢ ٢٢‏ 000705070707000 و 


اَل لف 7 کې ۲ھ۸-ه-۱2-7-7-/-/-/-/4/- 444444 ل0ت 0577717 و 


د نمر د تندرنیولو دمونځ طریقه ادد 


دمونځ نه پس د دعا 


دججمعې امام به دصلوة | ف امامت کوی ۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶٠‏ 33م د 
د سپوږمئ په تندر نیولو کښې دجماعت حکم ۹ 1 ٧ ٨‏ 17444 ٨و‏ 
د استسقاه د مونځ بیان 30370474737 هر7 77 437 کا و7 د ورد 414443333744۸۸ "وو 
اب الامُسْقاء ۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۴۶۶۴۶۴۴۶۴۶۶۶۴۶۴٥۴٥۴٥۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۴۶۶۶۶٠‏ 3 ۳ 
دصاحبينو لپیانقطه نظر ٌٌ/ٌ8۶ٌ۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶٠۰‏ ۶۶۶۶۶۶6۶6666666 ۳۳۵6 
په استستقاء ٠‏ کښې په قرأت باندې د جهرکولو حکم 0٧‏ 0 ۲۹هظهګ ھ 5 تت هو 
په استسقاء 7 دعا مستحب طريقه 04 00 ۸-44 ۹-4۷ نت 5 چم 
باب ره ۸ ۴۴۴۴۴۶ (۶١١‏ ؟(|) ١ل١١١١١م١۲٨١"3.۴‏ سښش۸ش۸س. ٩٩٩٩٩٩٢‏ 
د وتو نک او رففونه د و و 40 3 0 000002022702022 دا 
په غیر رمضان کې د وتر دجماعت حکم ٩٩٩٩٩٩٩٩‏ ٩۲٢٩۲٩۲٩٩۲٩۲٩۲٩۲٩۲٩٩٩۲٩٩٩۲١٩٩٩٩۲٩۲۲٩۲»٩١۹اذ0‏ 
د ویرې د مونځ بیان ۲ ا(ا١۷#۷اا۱آ۱آ--ااخا--للل١١١ش۸۱۸شسش.۸.ش4. ٩٩٩٩٩٢٢٢4٢‏ 
ابُصَلَاَالترْف ٢‏ 2:-ږږ دږ ه0474 0 07070 
د صلاة الخوف کولو طريقه 4 ٨‏ دن وید 
به صلا ه الخوف کښې د مقيم امام امامت 7حخ04۴۲۹تدتندد۴د سر و ٢‏ 004047744740404 ور 
په حالت د مونځ ۵ داجنګ حکم ٩٩٠٩٩٩٠4 4۸۸0۸ددد۸د۸د۳دد١۸دددددددلش/ ٧‏ 
په سورلئ د مونځ کو حکم ۱(۱(۱(۴(۱(۱۷۱۷۱۱۱۱۱١((۷س‏ ھ2ز۸١6دد۸. ٩٩٢٢‏ 
د جناز د مونځ بیان ٢٢٣٢٣۱‏ (آ'۲ ۸څش۵١١۸.!|.۵. ٠١٢٢ ٨ ٢٢‏ 8 

دال کال که سم سو و و 00002 

دجامو تړل او سترګو بندول ٥٩٩ ٢.سسسسسااااشاشساااااااااااض ٧۲۲‏ 8 

مړۍ نه د غسل ورکولو طريقه 0و 

د مړی د زینت مسئون اعمال 0797وو0أ 

د سړی دپاره مسنون کفن 0:::2::00:::٠::٠-٠٧222‏ 000 

په دوه جامو د اکتفاء ٠‏ کولو حکم ء0د070دت5ت٤٢05ت040ت0ت70ت0ت0070710‏ 00000 

به په کفن کښې د انغښتلو طريقه ږئت"0ت"تت»7ه070071747--0007072-0-070 008 0ه 

ځی مسنون کفن هننن ننانغقئنسبمن ونومون 7 د557 0 

مر لو از ږد!قنېۍه7ه1707ھ04004700000004070404724 00000 

800 00070077 2757 ٣ و‎ 

اڅ جنازې د مونځ فرضیت 00:00:27 07 

په مړی د جنازې د مونځ حقدار 7ږ7ږه7هك»ه072 000070707070400 

د غیر ولی د جنازې مونځ کولو صورت 0٩٩٩044444۵۸ #ړح۸۸١۸١١ ٧‏ 


3 جنازې د مونځ نه کیدو په صورت کښې په قبر د مونځ حکم ۶۶۶ 0 اسما 


قوزالميتي جلداول 


امام به د مړی د سینې برابر اودریږی و ووی وهو ادد 400د فو هدو وو ون 
د مونځ کولو طریقهھ لاله ووو وودد دوواد دوو وى وو هوو ووو وم 


په جومات کښې د جنازې د مونځ کولو حکم ٢٢٢٢٢ ٢٢٢‏ ٢١١ص‏ 


د جنازې د کټ اوړلو طریقه همورسسهسوووقه حونشهومشَوهششفوَکسَفخهووکهشنوونښوها هته ههو و۰ 
د جنازې د کټ کیځودلو نه وړاندې دکیناستو کراهت ۷٢7ر‏ نن و 
قبر ته د سپارلو په وخت کښې مسنون دعا ار ٢٢ ١.۸١٢٢‏ سا 
په قبر کښې د لگیدونکو څیزونواحکام 4٧‏ رر پّپّى ٢٠٢444٢4۸۴۸۴١۸١ ٢٢٢٢/٢٢/٢‏ 
د شهید بيان. ههوو ههوو همهو ووووتوووووونوهههوهووووووووههههههوهوووووووس ٣8‏ 
ټاب لل يف........ 4-۹۸۹-۹۵٩١8-٧‏ 44۸ 07570777474747د دد ور 
د شرعی شهید قسمونه ١  س ٢٣۲‏ هس ٩٣٢٢‏ 
جنب شهيد ته دغسل ورکولوحکم. ١‏ 050505400477404 0 وه 
د شهید د وینې جامو .اوزیاتی څیزونود وینځلو حکم 7244440٢4٢‏ ړو 
د ارتثاث تعرف «٩٩٩٩٩٩٩٠٩ ٢۸٢۸هل4رل۹۸١۹سسسسلتش'شڅ۵څ)(۱١۱‫۱۱ظ۱۱۱۴۴)۴څ)څ)۸(ض ٣‏ 
په حد اوقصاص کښې د مقتول دغسل او جنازې حکم ٢٢‏ 0 4 ھن سي 
په کعبه کښې دننه دمونځ کولو بیان ز77 رر شه :نږ :ش0044 737443747 7 ږا 3" "7773774 
یا فنی لْطَمَةِ مااهووسسه لو هټاوهنقغهالهخ سه ون5 ووه ووو ههوو ۴ 
په کعبه کښ دننه د مونځ کولوطریقه وو ههوو وود ووه هود موم ووو دول ه۴ 
په کعبه کښې جماعت سره دمونځ کولوحکم ي٧ ٢‏ "040 و 
په مسجد حرام کښې د جماعت طربقه ۴00000000 هرو 
د ځانه کعبې د جت دپاسه د مانځه حکم ٨٢‏ 0 7044-4۸--ن-0-0-- -نتت55 0 کم 
د زگاةبيان 4444 4 ٢4040100020٨000‏ لي 
عِتَابَالرمة و ...4040444444۸4۸ ې 
د زګاقد وجوب شرطونه ۲٨۱٧٧١٢١٢٣‏ ااااااههاهااهو()(/) ۱ ۱م مم"م"م"ممککسس۵۸س4 ٩٩44‏ 
په ماشوم او لیونی د زکاة د وجوب حکم وود واوو وود هود ده ووو هول ددادو 2غه و هده ده داد ونا وه خو 
په مکاتب باندې د زکاقعدم وجوب ٢ 4434٨7‏ سا 
په مقروض د زګاقدوجوب تفصيل ووه ووه لهوو دو موه وو دوه داو د2 وله هیاوو داو دوه وواه ودد هنوو ده نه ههل 
د قرض نه په زیاتی مال کښې وجوب زکاة --0 ٨‏ 004770707044744 هو 
په حوائج اصلیه کښې د زکاقعدم وجوب ٣‏ """"ش'زلزلز ‏ ۱ س۱۳۳س(س ( ش ش0شس(ر ٩٩٩4‏ 
په زکاة کښې د نیت شرطیت ٠‏ 0 0 727٨۹ظدد0077د‏ د د و 

د ټول مال دصدقې په صورت کښې د زکاټحکم 040۹٨‏ 0-4-۸ 0-0 سه 
د اوښانو د زکاة بیان ٢ ۹۹۷ ٢‏ 0 0000 د ود 

و ٢ ٢‏ د00 م4 ن۹ ن5 وه 

د اوښانو د زکاقعکم ٢‏ سر وو ٢ ٢‏ 002776787777 وګ 


په مطلق اوْ نوکښې د زکاة . : 
د غواګانو د زکاعکم َوَرغرر2ْعکوهحَوًهَهَوَوَههََوََهَُآَََصوُهکُفهشسُهُمونکوهکومقرووهوګاف7و کله وکسه 
حَدَقَلر 000ر 220ر د سا و 
په غواګان وکښې د څلويښتونه تر شپیتو پورې عفو 77 0040700 و 
د چیلو د زگاة بیان عَعلاککاخُههوغشوکهوروه ندرا للفههه وره ووه ووه مهه همك ههو هدم هو ۰6۶ 
د مدمسچي ځیه 
د ګډو اوچیلو د حکم یووالې دکسرد0ددددا د د ددد دد 
په اسونوکښې د زکاتفرضیت مرکا َمكره هك بَ متووار ه۶ 
َابَرَحَاَاق 4 444 ۹٢0 044 ٨‏ وه 
د مختلفو څاروو په بچوکښې د زکاحکم ۳٣‏ خڅ ۱ژ د ظ ظ ظ ظ ظ ظ ش) شش سسسسشسشس) هه ها 
د واجب شوی نوع د عدم وجود په وخت د زکاةحکم س-٧4‏ 0 0 00474444474474 ان 
د یو جنس په زکاةکښې د قیمت ورکولوحکم --- 04٨4‏ ۰-4 ۹:۹۸4 ۹ -؛-؛ - نت يې 
په کوموځناورو : زکاټشته؟ هغهوا که که ووه ووهه ورک همدَفه مهود د-66 5ه ووه دو ونا وهو دص 
٢‏ مستفاد مال زکا ه 2" 00 37 3 و هه 44 و 
په عفو کښې د ز حکم ٨ سسشسسصسل١لل ٢٧٢۴۹٢۴۹٣٣‏ مس 
د زکاقد وجوب نه پس د مال هلاکت /۶١٢١٢٢٢//۷۷۷۳//۷زسس ‏ ۳ ۳ سس۸.۸۳٨٢ ‏ ٠ھس‏ 0 
دوړاندې نه د زکاقورکولوحکم سسسسشسش"''ششګشششششششسسسشخ۸٢۸س ٢٢‏ 
دسپینو زرو د زکاقبیان وځ وول پل ويک ووه وهو ووه دو وداوېه لو ونورو کنن ده هدمل هډه ولا دمه اداد ه9 
َاپُْرََاوَلْيِسَةِ ھؤى ه44۹۹ ٢‏ خ٣خ١ښ59٨۲٣٨٣ط8989ھ00500002784074709‏ 8 
د دوو سوو روپونه په زیاتوکښې زکاة ٢۰٢۱٢۰٢۱٢۱۱۱۱‏ (ر۱ آ( آأ ٩٢٢٨ ٢۹۸.۸.۸0‏ 
دسرو او سپینو زرو نه دمرکب شوې سکوحکم 044-٧‏ 44 001707074740-0-777 0 يې 
دسرو زرو نصاب اومقدار ٢٢٢٢٢٢٣٢٣٢‏ ښۍښ7ر7ه ؤو خپخڅ# خ۶۶مسس۴سش ٢١٢١١‏ 
په شلوباندې د زیاتی مثقالو د زکاةحکم ٢‏ رسض؛۹ ص١۲۱‏ ھن 7-77س۹7-ظ-ظ07060 وو 
دڅلورو مثقالونه په کم کښې د زکاقحکم. 7,ه7.)م 7۹۸۴۳۴ -ھ ھت ھء ت٢‏ د و ې 
د سرو اوسپینو زرو مخلوطوڅيزونو زکاة ٢۲٢٢للل ‏ پښ۹۹ 4 07477744477740 د0 
په سامان تجارت کښې د زکاةحکم ۹"۴۲۷هآ"ږ"ھ ھسشسش)شلښ سم و سا 
َابْرَهَا لضف ووو وووهوووغووهونوو ووو وودد وون ووووو هنودو ل۱ 
ذ فقرا و دپاره د انفع اعتبا ر‌ 444۸۸۸۸٨١١١ ٢‏ ۶ 
په دواړو اړخونو دکال کښې د نصاب د تکمیل اعتبار ٩٢٢٢٢ ۸۸/٩/٢٢٢٢‏ 
دسرو او سپینو زرو سره دسامان تجارت ګډون ٣خم‏ :0 
دسامان تجارت دګډون اعتبار په اجزاو اوگه په قیمت ٣‏ رخ ٢‏ مس 
د فصلونو اود میوو د عشر بیان ۹۹۲۷۹۷۷۹۷٢‏ ۹ ت تت تت دد و 00 


َابَرَعِدَ )ال واللبار ٧سا(لد‏ مس 


04470705510 چاته نه دهغې بیان 5-77-۹۸۹۸۸7-٧‏ - تت تک تت ٢‏ و 
من باختنا ۹۱٢٣٣‏ هت کت تت سو شک 
د کان مصارفو بنياد او اصل ۲۰٢۲پ۲پپپأللپپپپپپپپپپ‏ ههه په ٢٢‏ ها 
د فقیر او مسکین تعریف ٢٩٢٩٢٩١٢4 لش۳س2س٩س١سسسسسسسسس" ٢٢/٢٢۹‏ 
د مرئ ۍآزادول ٧هش‏ اف ھخ۰ېى 7 7ش۱ش۹309.س|4 ٩٢٢٢۸٢‏ 
د قرض داری د مصرفیت بيان ۲۷۲۷۲۰ لوو و0۹ 000002707074004 
د ئی سبیل الله د مصرفیت بیان ٣‏ 4و ص044 744724444ا0000303737370503707072 0 
د مسافر مصرقیت ٢٨٢٨٢٠٢٠١٠٧٢١١٧‏ ٨٨٢۰۷٨٨٨٢۷٨٨٨٨٨٨ه٨٧‏ شش؛ش؛۵2ش۵ش'"'د دز 477 0044٨٨ ٩٩٩٩٩44‏ 4 وا 
اته قسمه مصارف دی مستحق نه دی ٢۷‏ 4 4۷ 003320706010117 
دٌمی ته د زکاقورکولو حکم ٢٢٢٣٢٣‏ لل ١۸۱۸١۵سس|۸.س۸س۸ ٩٩٠٢٢٢‏ 
چاته زکاقورکول جائز نه دی ٢۶‏ .رد --44- 7ر7- .. . . ./4تًًأظ۹ظ-۹-7ږ-0ږ0ږ34ږ43403ږږږ 0052700 و 
خپل هرقسمه غلام ته د زکاةورکولو عدم جواز ۲ 4 070000740 سو 
د مالدار غلام ته زکاقورکول ٣ 04 ١  ١‏ 00س7س07٨‏ د د وس 
د مالدار وی ته زکاقورکول ٢‏ د د 0و اګکلک--۱-۹--4-د ‏ ره 
بنوهاشم ته د زکاټورکولو حکم ٧‏ 4 475-07 5 یی 
د بنوهاشم مصداق ٧‏ و 0 700 و ووی 
مستحق ګنړل او زګاتورکول مالك راهبون يروخو وه" 
خپل مکاتب یا غلام ته زکاقورکول ټېو4 س 040 7 0 0 7 ۱7؛57؟ظ؛-74ظ0777 د رورت سی 
صاحب نصاب ته زکاقورکول 4٢‏ 0 0٢٢ر‏ د دي 
د نصاب نه کم مالك ته زکاقورگول ١ ٢٧‏ 4 0-0-0 کت تت تن یب 
د يوښار نه بل ته زگاټمنتقل کول ۷ وررل400گ۷۹ اا نت 44 ھ74040404۸-:تثتث ثتدت7د7دادد00 د و مس 
د صدقة الفطر بيان ۴۴۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶ ۳٣‏ 
د صدقۀ فطر شرعی حکم ٢‏ 0000000 وو 
دخپل ځان دپاره صدقه فطر ورکول و ووو هدمه هوو وڅه دوه ووو الله دوو دوواد وود دفاو هوو ووه هدک ده دوه ۱ 
د نابالغه اولاډ صدقتالفطر ٢٢٩٢٩٢٩٢'۲ل'الد'۱‏ ؛ ؛ ۹؟ (؟(؟(۳۹(-2اخحخنککآخخ۳خ۳۶(م/للللملمم١۸١١0١ل‏ ز٨۹٩٩‏ 
د غلامانو صدقه فطر ٢٢٢٢٢٢٣٢۲‏ ۱۷۴۴ ج څسش.د.۸)لر۸ ٩٩٩٢٢۸۸‏ 
دښځې صدقه فطر ٧٧پ‏ رر ههه ههه لمسسسسس۸س4 ٨‏ 
دبال ودنه ٢‏ "شش ٩شش١۸۵س ٩٠٩٢۸۸ ٢‏ سا 
د مکاتب. مدبر. او ----وور ۲ کسشدس-له۸٢٢ ٩٩٢٢٢٢‏ 

: کش 4 شا 37 و او333ا1اد93۵9۵9۵9۵9۵فف١١77340333‏ 4و 


ر غلام مشتراد صد قه فطر ٣‏ ۸١۸ش4)۸)‏ سا 


رفونالبتي پس الس 
به غڅٌۀ .أورو.! مو | 7 -- 0 - 
عنمو» ډ وربشو او کجورو کښي د صدقةالفطر مقدا 
د صدقه فطر د وجوب وخځتټ 1 


صدقه فطر د وخت نه وړاندې اداکول 
د وخت نه روستو کولو حکم 


واجب غیرمعين روژې 
د میاشت د لیدو حکم 
د یوکس د رمضان د میاشتې ګواهی رد کیدل 
د مطلع د صفا والۍ په صورت کښې د رویت ثبوت 424277476764١43‏ 7 
د روژې تعريیف ٨٨٨٨‏ 47727604 وا 
په شیطانی خوب د روژې ماتیدل 
د ښځې شرمګاه ته په کتلو انزال کیدل 077202204704044 په 
بفير د انزال نه د ښکلولوحکم. :هنوداو نحوهفشهنه نه ووه سک مده 
اوَقَبْلً لم یفطر او که شگحگه يگ شگکل کؤه نو روژه يگ نه فاسدیای ٨‏ 
په ښکلولو سره د انزال حکم .).2.2۷2۱٥١١٩١٣١٣ ٣٧‏ ) ) |(لل "۱۲'۲لی‪ے‪»۲٥‪۳"٨٩٨"1819"9"9‏ 99 د و د د پوه وو ره و کا 9 


په نفس د قابو په وخت کښې د ښکلولو اجازت ه٧٢44‏ 157170707-7700 یس 
په قئ باندې د روژې ماتیدل ٩٩٩٠4404 409۷۷١۷١١رُر۳۲ککګککک'' ٢ ٢‏ 
د ګټکی یا اوسپنې تیرول ۳۳۳۳۳۳۲۱ ۳ ۳۳۳ شششسسله٢ ٢‏ و و 
په احد السبیلین کښې د جماع حکم ٢‏ ځه‪۷ځ۷۳طظط29ظ سس۰۳سش۰ش)ش.)(ل لم 0 
دروژې کفاره ٢ ٩ ٢٢٢٢‏ اخلال ا آڅڅسشسسش٢)ش١٢١١١‏ ۳-1 
د فرح نه علاوه په بل ځائې کښې په دخول سره انزال ٢ ٣١ ٢ ٢٢٢٢٢‏ ۴١٣ۀ٣۹ھطھ‏ ھ ١سش٥س ٩)‏ سا 
د رمضان نه علاوه په نورو روژوکښې عدم کفاره پو ٢ ٢ل(ل(سصسس ٣ ٣ ٢١۹٧٧‏ و سا 
په دوائې وغیره خوړلو د روژې فساد هه" "ګګ ش۸س ٩٩٢٢٢٢ ٨٢٢٢٢‏ 
د ذکر په سر کښې دوائی اچول ٢٢‏ ٧ااتاُ!ء٢٧اى‏ ."هې شش م9 
په خوله د یوڅیز څکل ل٢‏ ص١١١‏ ::022 
د ښځ د ماشوم دپاره په وله کښې څه پستول ار ٩۴١١٨١۶‏ سا 
د روژه دار دپاره د جولې جوئیل ٢ه ١٨‏ ::0 
د مرض د زیاتيدو په وجه د افطار حکم صههږږ!ږږږےه..7//7 سش١4 ٨‏ :0 
ال ټون اتَمَرِمایرتمَات ٢٢٢ر‏ سساااس|ا۷لالا مپس 
په حالت د مرض یا سفرکښې مرګ راتلل ٢٢٢٢٢ ٧٧٧٢٢‏ ::8 
په صحيع او مقيم د قضاء لزدم ٢٢٢‏ ھ 44 0 ت0 ه9 


دزرمعھ مس در زار ورو روسفګ 0 وم نم هخه ههه دوه ههوو ووه ههوو ووو 
د حاملې او مرضعې په ځان د هلاکت په ویره د روژې ماتول ١۷۲١‏ -آساسشس ٩‏ سا 
د شیځ فانی دپاره د افطار حکم ىؤؤھ ھ ھ ھھ ٨٨٨١٢ ٢‏ صا 
د فدې دپاره وصیت کول ۸۲ ٨٨٢۸'أ'أ''٨'٨٨١ٌأاأاآأاآأآا‏ اا أ آ ۳ ١سضسش۸س.س4 ٩٥٥٩٥٠٩٠‏ 
د ماشوم بلوغ اود کافر اسلام په رمضان کښې ۱ ۱ششششششسش(.(ر مس سم سا 
د بې هوشئ د ورځ د روژې عدم قضاء »۶۴ 9#۴۱۶۶۴۶۴7۶۴۶۴۴۴۶۴۶۴۴۴۴۴ظشلظل3ھ2 ظ چسسش١س۸۵۸س44 ٩٩٩4‏ سا 
په بعضې رمضان کښي د لیونتوب حکم ٢‏ ښ١ښ‏ 0س037 د د وي 
په حائضه او نفاسه د روژې قضاء 0 000220202047440 و 
په رمضان کښې د حیض نه پاکیدل وهو وکن مده وهه قو ودد هدو داد هام 
غلط فهمئ سره د صبا نه پس یا د غروب نه وړاندې ځوراك کول ٢ 7 44 444٨‏ وړو 
د اځتر په میاشت د يوعادل د شهادت حیثیت ۰٧٧‏ شش شش 004070470744774 ور 
د وريځ په ورځ د ګوا نو د شمار تفصيل همس روو ٠‏ ۸8 
داختر د ثبوت دپاره د جم غفیرشرطیت و ده 
د اعتکاف بيان 31777347770070 (#١ٍزن‏ زود رز تا ړ ودب 3و 
ناف 04070047 4۱٨0.ی4ه74هؤۍۍه4هھھ‏ 4 9 5 7 5 7477044٣۷‏ 
د اعتکاف ۶۶ ۶۶۶۶ل99 9 آ 1 سشسسسسساساااا"''''''''''''سسسسسسس'س١''س١'"١9 9٨‏ 
د اعتکاف تعریف. رکن او شرط ۶ه مهه ههه وخ و اا 
په حالت د اعتکاف کښې د وطی حرمت هوه هداو ډد وهو و داويهد مهود 
.د جمات نه د معتکف دپاره د وتلو د اجازت عذرونه و 7 444 فا 032٨99979144١‏ 
د معتکف دپاره د بیع اوشراء حکم 00 4 0000040 7 7 47404303737337 ړو 
په اعتکاف کښې دخبرو چپ اوسیدل ۱۴8|يه!ههج و م۶۱م»6۱2۶72-7-7۸7۶717۶7۶7۶7۶7"۶7"»"'»۶»۶»۴أآآ٨۶١6أا'شاسلس١س١س١سسس8‏ 
په هيره یا په قصد په جماع کولو د اعتکاف فساد 0 ١77707040‏ 
بغیر عذر د جمات نه دوتلو حکم 2 
سي 0وو مد د ورو ۱ ۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶ ٩٠2۶۶‏ 
دعغ با ۶م مممممدمددممم۶مم۶۶۶۶۶۶۶مم۸؛ممغمممممممممموذوةوةذذووذو وآ 
د حج شرعی حيثیت او د وجوب شرطونه ۰( م۶۶۶۶۶۶۶م۶۶مممممممم۶۶أأ2أ 2 2۶(2(2 2 3333 ٩٣‏ 
شرطیت د حریت بلرغ او صحت ٠٩٩٩۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۴۶۶۶۶۶۴م۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶مممممممممممم‏ ۶ ٧٩٣١۶333333212۶‏ 
شرطیت د قدرت د توښې او سورلئ ٨۴۳م١١۴١۶۶۴۶۴۶۴-للاللا«ا١ا١١9‏ 
د زاد او راحله' د ضرورياتو د ژوند نه زیادت ٨٨م‏ //7777////۸ااا١١9١999‏ 
شرطیت د لارې د امن ۹4٨0 4٨2‏ 4 7 
: ښځٌې دپاره د ځاوند یا محرم شرطیت ١٧‏ ااما۷ل۳سرسلللرسلسدلرلمکه-ههههااا١ا‏ 
د میقات تعریف اوځايونه. و ممممممممم١۲مم۲ممممممم١ببووپوةممم۰م٥"ذوذوذدوذدذددذدذدذدذووووودذددو۶۶۶‏ 03۶ 


په میقاتونو باندې د احر ام د تقديم حکم 033 /////001٨»؛#//: .۴-0:0‏ 


به مقات کشی د دننه خلقو میقات 


وه هکله هوه د هوول وهو در ودرا 
دمکی د حج او عمرې داحرام ځایونه ۹٨ ٩٥۹٩٩٩۳۳۴۳۳٩٣۶‏ ۹ ړ( ل۱ت ل لل رلتلت۳۴۱للطظط طظطظ ظھشھ ش سه مسب سم ما 
د احرام تړلو دپاره د غسل یا اودس کول 0 00 سي 
د احرام دپاره د جاموبدلول ووو دت ٨‏ 0000222 وف 
د احرام تړلو دپاره دخوشبو لگول ۷ 4 ۹ 0 و54 ې 
د احرام د دووه رکعتونوحکم. ٠٢۶۶م۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۴‏ وود هدمه وهو ووه هوپ دل 
د حج د نیت په وځت کښې دعا لوستل ههسشَهَاهوَ٣سَههوفحنَهشووووههوخکوووهوههفورځها‏ هداښ وه هووک مهو مق 
د تلبیه حکم. ۷0۷٢٢٢٣٣٣۲‏ "هلګ ' ۴۳ سه ما 
د حاجی مفرد په تلبیه کښې نیت ٢ک‏ 00۴070740437744 
دتلبيه الفاظ اوپه دې که کمي زیادت وممفوونفُموَساهم-مهََمَُفهَههههکدوځوو هون کهموحکهوونه من نه 388 
د تلبيه په وئیلو سره محرم ځیدل ۷۷۷٠۷۹۷۹٣۹۶٣۶۲۲‏ سر صا 
ممنوعات د احرام (۳-١١١ ٢/٢٢٢٢٢٢/٢٢٢٢٢٢٢٣‏ 
ښکار طرف ته اشاره اوخودنه ٩٩١٢٢١٢١٢١٢٣٢٢١‏ ١ه‏ ےهے ١ه‏ 7 ٢٢ ۷٢٢٢ ٢‏ مو 0 
په حالت د احرام کښې د ملبوساتوممانعت ٢٢٢٢٢ ٢ ٢٢٣‏ ادا و سا 
دمحرم دپاره د سر اومخ پټول ٢٢٢‏ ۹ېآۍىُ )ىى ص٢٢٢‏ وم( 
د محرم دپاره د ويختواو نوکونو کټ کول ٠ ۹٢٢٢٢٢٢٢٢٢٢٢٢٧٢‏ ش(سشل سم 0 
درنگ شوې جامو اغوستل رر ٌ ېى ٢ ٢ ٢٢ل(۴شس‪سسس ٢٢٢٢/٢/٢‏ مب 0:33 8 
غسل کول اوحمام ته داخلیدل 0-٢ ضض١١٢٢ه ه٢ ٢٢٢‏ 
د محرم دپاره د همیانه تړلو حکم ود وئ0و0ئ040ئ704تث707"ت0ه"0ت0ت200707401231-30713 7 090 يبا 
په خطمی «گگل سره د سر او ږیرې وینځل 7277 00 8 
د تلبيه په کئرت سره وئیل او:--5477 5 555د 
ته د داخليدوآداب ووو وووووووووووووووووووووووهوووووووون ووو ناو دوه 

1 1صسصس۱س١س۷۱۱۱9۶سسش‏ سا 
د بیت الله د لیدو په وخت کښې مسئنون عمل 700 و 
دححرا سوډ ښکلول 0000060446١١١١4‏ ٨ېب‏ سپسپ١٢١٢٨١٢؟|یېه‏ -80 :2 
د اضطباع حکم ار ۴ش(ل١سس‏ سم م٨‏ 0 7 
طواف به حطظیم نه بهر وی س٨٨س٨٨٨ّوسصشکوسهسکث‏ یې 
په اولنو درې چکرونو : پهلوانی کول 005555722۶٧:‏ 
باقی څلور چکرونه په اطمینان سره کول دد-4040144-؟70-4؟00000000 087 و :0 
په هرجکر كغ د حجر اسود استیلام #0-07040171700070707070 0000 سوه 
په مقام ابراهیم کښې نفل کول -ندت750578-ت-ت000700000707 سردد 57 د 
د طواف قدوم شرعی حیثیت ز؟0دتد070ت550-ت0ت754044ئت7ت4ت7ت70770707070 0000 
دصفا ډیرئ مسنون اعمال ٢ 747٨٢٨٢۱٢١۱٢۱‏ ---١سسسسس‏ 


په مروه باندې مسنون اعمال ٨ ۹ 7-۹۳٧‏ 0808 1 


قوزاليي 

د سعی د شروع اواځتتام ځايونه ٢ ٢‏ 00000444 تت 
د سعی نه پس داحرام په حالت کښې په مکه کښې قیا ٣ه‏ خد سم سا 
77777 5 م۶ 7 : ٢٢ 4٢٢٢٢٢٣٢٣‏ 
په يوم الترویه منی کښې اقامت ادادددداددددددهبددودوووددذوذذوروو و هجو ههوو وهو وهو هوه وهو ملا 
په عرفات کښې جمع بين الصلاتین پس ٢‏ سا 
په جمع بین الصلاتین کښې یواذان اودوه اقامتونه ٩٢٢٨۸۸١ ۳۷٢ ٢٢٢٢٢٢٢٢٧٧‏ 
د خطبي اویا د جمع بین الصلاتین د جماعت پریځودل ٣۲٢٢٢٢٢٢٢٢٢٢‏ سسسسسسسسشس4 ٨‏ سا 
جبل رحمت سره نزدې. .ودريدل ٧‏ ۷ل ٢٢‏ 0000000 
ميدان عرفات ټّ ټول موقف دې. ٣٧‏ رر ١‏ د ٢‏ ۹ 5000007044 
دامام د قيام مستحب کیفیت ۰(ًددددېدددددددددداد وړو مو همهو هو ههه ووو هتوو ووو وو ونمو وو ووو ووو هو هوو ون لگ 
دامام دعا کول اوخلقو ته د مناسك حج تعلیم ورکول 44444١9‏ ۸.۵س77۸۸4 ھ-تۀ7 54777د ې 
وم 2و وو وا 
مزدلفي ته د تگ کول سو 57007700 د دچ 
په مزدلفه کښې جبل قزح سره نزدې. اودریدل و٢‏ 44 0 0و 
دامام مونځ په یو اذان اویو اقامت سره ادا کول اَمَو موو دپ 
د مزدلفه په لار کښې د مونځ کولوحکم ٧‏ -00000024-42-4-2-7-77648464744۳۷#4#)4 و 
په لسمه ذوالحجه دصبا مونځ په تيار؛ کښې کول ٩٩٩٩٩٩٠ 44۸ش۸ش۸۵ش١١ل١ل١ل٨ل٨١۸۱لدلدخ۳خ۱د۱۳خزس۱سس١ر ٣٣۲‏ 
دمها دمانځه نه پس دعا اووقوف کول ۶ ۱١ض؟۵سسس۶س۶س١س١س(س١س١س١١١١١١١١١١١١١١١١6س۱۱۶6۴١۵٥س4(2(0 ٩٩٩٩٩٩٩٩٩٩٩4444‏ 
وادی محسر موقف نه دې. هوو ووه ووه واوو هرو و ههوو هود دود دا 
د نمرراختو نه پس منی ته روانیدل ۰ خ۹۹۲ه ھ ‏ ظ ‏ 7 ې4-ھ - 5-7 1 اس 
د جمره عقبه‌رمۍ ووهه رو هرمودمه وواه روه وواه ووو دوم 
د ذبع.حلق. .اوقصراحکام ٧‏ 2۸۸ر 0007070774 لم 
ډحلر افنضلیت ۲٨ت٨ت ٨ ٨٨٨ ٨‏ ل/ل ( (لو(لولو(١|س|‏ ۷ چچککخمخخ١مخ۸م١م۸م#۸##س۳س۸ص۸١۸0۵۸۱س4 ٩٢4‏ 0 
د حلق نه پس د جماع نه سوې ټول محظورات جائزکیدل . وه 
د اختر په ورڅ مکې ته راتلل ٣٣9٩٨٩ښىښڅلل2څ2څ2څ 2‏ ۸-2 ٩٩٧٧٧٧٩٩٢۸۸۸۸۸۸‏ 
د طواف زيارت نه پس سعی کول وا 2 هه 
د طواف نه پس دوه رکعته کول ٠‏ .رڅ 000202022020434 سب 
د طواف زيارت شرعی حیثشیت ٩‏ 71 17 ددد -أ7د7 7 دا2772 33373 333 337 7777 
د طواف زبارت نه پس منی ته ٢‏ 74777-0-77 ې 
په دولسمه ورځ د رمۍ نه پس روانیدل 0" 0 475107070222- کي 
په دیارلسمه ذوالحجه مکې ته روانیدل ٨ 7 ٨44‏ لس 
په دیارلسمه ذوالحجه د رمی وخت ٢00404١‏ سس۷تً)ً-1-۹ًږ71ًږ4040ږ0ږ7047ږ4777 7 
44٨‏ 0400004040 


مکې ته سامان لیپل اومنۍ کښې ايساریدل 0443١٨١3١١١‏ 


٣##٨٨مممم"""م"مم"م"م""‏ خڅ خ۵سك )0 ساسا 
د وقوف عرفه وخځت مهو روند خهتددمتراهوخکرکاحنهوهووراوو دور دوو ووو د ووه هدو 
دځوب یا بيهوشئ په حالت کښې وقوف عرفات هن٨سمرههکسکهههوأنغومهوجګکه‏ ووه 
د ښځې اود سړی په احکامو کښې فرق وه 
ډرحع) قران بیان ددهو ه۶35 ادده» »هوه مَ2َهوْووَمَدَعَه وه دقَ دول وون هدو دوو ودنه هده وود وودد دد لاق 
4 راټن‌ اوه وه ههه وواه ههه هده ههو و هوید ډه ده مَهبَوَ وه مي مهاد هوه هده مَوُوَمَوَد هه هده ههوو ووو دا ان وه 
د حج قران افضلیت ههه رامک وووانهمخوهنماتن ونورنه هوه ووو دوه ده 
دحج قران طري دقه ۸٨۸٨٩۸٩ص٨۶۸ص«۶۸۶-ا۳۴۴"»۶"""۶‏ آ١۱۴۴١١۱١۱١١١سسسسسسسس۶9سصصصص9س4‏ 0 5 سسسسسشسشسصسصسسسضسصضسصسصسشسشس د ساسا 
د قارن مکې ته داخلیدل ٣ل٧ل۱۱٧آ۱۳۱۳خ۳خ۳خح-(')ا'اا"""س١سسسضسضس040 ٩٩٩٩٩٩١۹۹‏ 
د قارن دپاره د ذبح حکم 000606060622233 و 
قارن دپاره د روژو حکم ٣0۷7۳۳ىظ:2‏ 2لخخ(خخخ((للا()آ٨آ۲۳۳۲٩۱‏ ھ ھظاچجچ١ش۳0س4۸۳. ٩٩٩44‏ 
ديوم | لنحر نه وړاندې درې روژې نه نیول 44٢‏ 000200222222244 و 
اووه روژې پس د حج نه ١١۴۸ ٩٧٩٧٩٢٩٢٧٩٢٤٩٣‏ ھهسش۳س۴س.س ١ ٣٢٢٢‏ سا 
دحج د | مونه پس په مکه کښې روژې نیول ٢ ٢٢٢٢۲٧‏ ککککککک۷۲»۷۷"۷۳١»١١ص۷١ص۷١0س110‏ 0 
د عمرې په پریخودو د دم قران ساقط کیدل 3 ٢10177‏ پس 
لم : ٧٢۹١٢٢2:۰۳7۸7۸۸۸/۱۸۸۸:د:دئد‏ :ئ ٨):‏ ( لځ ؟( (٣‏ |(| | (ل| ۷ سر ٩١٠٩٢٢‏ ىس 
د حعج تمتع افضیلت ۹۹٣۱‏ / پ ‏ اخاڅاشاس222ش.۸س| ٩٩٢٢٢٢٢‏ سا 
د متمتم قسمونه 0٢١ ٢|هل).۸.شش٢سس ٢٢٢‏ 
د تمتم طریقه ۰۲ ۱٧7۷۷آٌآٌآٌ)ٍ)أ‏ ېى پ ٢ ٢‏ لل سسصصسش١٢٢١٢ ٠‏ سا 
د طواف په شروع کښې تلبيه پریخودل او لوداو وموکد مق 
د متمتع د عمرې نه حلالیدل اودحج د پاره دوباره احرام تړل 0 --۶۹؛-؛ ؛--7 1 ې 
د متمتع ساثق الهدی طريقه د حج خا دي غه 
دبدنه دتقلید حکم ٧فپپپپپپپپپپپ‏ یی ۳۳۷۳٧۷۳۳١۲۱٢٢٢ ٢ ٢ ٢‏ س۸۸ضس0سشس.س 0 
د بدنه داشعار حکم 0033 
دمتمتع سائق الهدی اوغیرسائق الهدی په تحلیل کښې فرق ٢‏ ھ ص۲۲۹ رن ېې 
د عمرې نه پس په ایام الحج کښې احرام تړل ۹ د 77000د سي 
د اهل مکه دپاره د تمتع او قرانحکم ٧٧٧۲٧‏ للللژلول٢‏ 4۹ 4 000000703370707020717437444 0 
د متّمدع دعمرې نه پس ځپل وطن نه واپس کیدل 1 : 0 : م00 0 ۷٨7‏ 5۹ تر و 
7-7۷7 تت 47171711-421 
د میاشتې 002220227787٩6۸ ٢ ٢٢٢٢٧‏ 
د اشهرالحچ نه وړاندې دحج احرام تړل ووو وود ووه ووو وو وو ووو اګ 


ووزالمبتي 


په حالت دحرام کښې د ښځې حيض راتلل ۳۳٣٨۳444٢‏ ؛ږ؛زطظ77775 و 4774 و 
د جناياتو بیان ورش بوخْغوفوغووهوهووهندی ملا دوه ووه وود وو 
پا الینکاټ 070070000 8 
د محرم دپاره د غوشبو د لگولو جنایت رھ - - -ھ-ھؤأ٢هأهھ٢۹۹ه۹ه"‏ شش ٠ ٨١٢١٢4‏ سا 
د اندام نه په کمه حصه خوشبو لگول 7/١٢٢٢‏ پ ه٢‏ ٨س۴ر٢١ ٠‏ سا 
پوره ورځ د گنډ جامې اچول اودسرپټول اود پوره ورځنه د کم حکم ودنه هه وا 
دڅلورمې حصې سریا ږیرې کټ کول اوددې نه کم 2٨‏ 4 1 و 
740ر4747 4 ٤57‏ ي4 005000000207020 
د پښولاسونو نوکونه کټ کول و اه 3٠‏ 0 
د یوپښې اویولاس نوکونه کټ کول ٩٩٠٢٢٢ 4س۸۵6١سسسسسسس۴ھ۴ ۳۳ ٢/٢٢٢١‏ 
دپنځو نوکونو نه د کم کټ کولوحکم ٠ر ‏ س ‏ -ه ږږۍه007ث 7 یی 
د دواړو لاسونو یا پښو په نوکونوکښې د پنځونه د کمو کټ کول 444٧٢‏ 020244744۴44434 
د عذرپه وجه خوشبولگول جامې اغوستل اوحلق کول 00084-22444 
د وقوف عرفات نه وړاندې په احدالسبیلین کښې جماع کول راغ 
دجماع په وجه دفاسد شوی حج په قضا کښې د ښځې د جداوالی حکم 57٧‏ کن سا 
دوقوف عرفات نه پس په جماع کولو د حج عدم فساد مههه دردد يره وڅه 
دحلق نه پس جماع کول اوق روکد وګ ومومو و ېو 
دعمرې د څلوروچکرونو نه وړاندې جماع کول مر 
په هیره جماع کول 775707008074 ېې 
طواف قدوم په حالت د بې اودسئ کښې ٢٣ددددد۱١خلللسلسطس‏ س سلخلللولڅلظلظ9ا9للالهلدالاتکزرزر١صسس4 ٩‏ سا 
طواف زیارت په بې اودسئ کښې کول هوه 
په حالت د حدث یا جنابت کښې د شوی طواف اعاده کول و عا 
طواف صدر په حالت د حدث کښې کول و٣22‏ هه 
طواف صدر ټول یا اکثرجکرونه پریخودل 843774444737477 يه 
د سعی په پریخودو د دم وجوب ص#ظطظططططخظلظالخځطځطخطدهځړځځدهځځ١للل۳٨«٨۷٨«٨«٨۷١٨١«سسس((١۸١١١(١١۸خ۸خ۸۷۸۸دددسسضضضسسدهه ٢‏ مسا 
دامام نه وړاندې د عرفات نه تلل ششفشوفوفکسشهصمَوسفحیهضونصم7ه توکو هنو هخه 
د وقوف مزدلفه په ترك سره وجوب د دم ":0 704 0 
د رمی په ټولو ورڅو کښې ترك د رمی الجمارکول 2724744443470٧‏ 0 
د پوره يوې ورځ رمی پريځخودل ٢وو ٣‏ ۹ 5400 ې 
د لغ و د4د وود ددد25 ودوت ووه ووهه ووه اوه وه واد وواه دواد داد دد 9ه 
دمحرم ښکارکول یا بل چاته ځودل ٢٢۲٢۲٢‏ 
د عامداوناسی په قتل اودلالت کښې برابرتیا ٢۲۱‏ 0404744400044 303437ږ4:0 740443040404 
د شیځینو لیا په نیزپه جزاء کښې د قیمت وجوب دوه ووو ده وهه دوه ولاو هه ه واوو واه ود ود وغو واوو وواه ورن وو وو يه 


د ښکار په جزاء کښې د امام محمد اوامام شافعی رحمهماالله مسللله 0 77777 


اس ول 0477۹٨‏ 


د ملخ د قتل جزاء زو د ان 7 زمر ه473 77 د رر 0007074 د سي 
د غيرماکول اللحم ښکار د قتلولوجزاء 
د چیلئ د قیمت نه د تجاوزپه صورت کښې اختلاف 


د حملې کولوپه دوران کښي د ماتونکی ځُناورد قتل د جزاء حکم ٢٢‏ 000 7-00 نن با 


د اضطرار په حالت کښې دښکارپه قتلولو د جزاء وجوب 4٢٢٢٢۷٢‏ ::0 د رب 
د يعت ځناورو د ذبحې جواز ینښدنښذدادڅادااووڅوافوافودفدددددذذذذووذوذددددددو ووه ههو ونو تل 
مر وله ک ويد دب کول رکم 7قتدقد0دودا070د07و0ئ7ئ-ندلدندتدد7711 01117 8 
د محرم د ذبح ٧٧‏ /- -ھ"۹۷""۷"۷##خ١٣۹‏ سش ٢‏ 0 
دحلال د ذبع شوی ښکارد محرم دپاره ځوراك ٢ ١١۳١٢٢ ٢ ٢٢٢‏ وس 8 
د غیرمحرم دپاره د حرم دښکارذبح کولوحکم 0:٧٧٧:‏ 
دحرم د گياه یا وونې کټ کولوحکم د00 0-0-0-00-002070720 00070747 هه 
په قارن د یوجنایت په کولو د دوو قريانو لزوم 727274 سې 
د دوو محرمانود ښکارپه قتل کښې د شرکت حکم رز0ثققثتت070171ت0000ت0070000000 00 
د ډوو غیرمحر م کسانو د یوښشکارقتلولو حکم 044د0000 0؛000070470 00101 ور : 
دمحرم د خرڅولو اواخستلو حکم 0:00:2٧:‏ 0777 07 : 
د احصار بیان نت۴قتتتت0ت0۴ت00 001711000-0000 سه ت5 

لسا 7- د77 "007707070727270 
0 د ایساریدوحکم سسمسهنهمهسګ٢2-ططط5نن‏ یي 
د حلاليدودپاره دحرم ته دقربانئ لیږل 00-0007010107770707504040س0- 07 80 : 
دقارن دوه قربانئ لیږل نوسونګنسګمګم ٧وو‏ 0 ٍِ,' 
د احصارد قربانئ د پاره دحرم تخصیص 57077 5 ونی نش 
په محصربالح بنديدحع اوصرې د قضا وجرب دک 5-5-5157 
د محصربالعمره باندې دحج عمرې ته د0 70 و یې 
په قارن ديوحچ اودوو عمرو قضا وجوب 5-74 ۱ تت تت يي 
د هدی لیږلونه پس د احصار زائله کیدل 57 2 
دهدی ارحج لاندي کول 001071007077777 س-70- دت 
صرف دهدی لاندي کولوصورت 7707-01 0177 س77774 نن ور 
صرذف دحچ لاندې کول 00٢٧‏ ::0 


د حچ فوت کیدو بیان ٧‏ ٨۹ص۹ص۹ص-۹ص-‏ ء - ت5 0002١٠00‏ 


وقوف عرقات فوت کيدل /۸/۸/ ص۹""١سشس(١4٢ ٢‏ ما 


د عمرې دپاره وځت عدم تعین خ۲خ۲خ۶ر۷۷۷۷ر۷ر7-۷-۷-- سسسشسسش)(١‏ لم سا 
دغمرې ۴۶۶۶۶۴۴۶۴۶۶۶۶۸۴ ۴ سپسس١١١۸(ل٢٢ ٢‏ حم مس 08 
د هدی بيان ۴# ۶#۴#۴غ#ګ7۷۳۷۳۷۳۴۴ 1۷7۷7۷ آ آ سسسپسسس١سل.لهل‏ مهو 1 
پاېاطذی ٠‏ ا۴۴۴غڅغ9 ١ 9 99٩‏ لھط١١ش۸۵ش۸س١4‏ سا 
دهدی درې قسمونه ال هللللللههههههه.۰رزلزل١ل١لدسشسش  ٩٩٩٠٢٢٢٢‏ 
دهدی اواضحيیه د قربانئ دڅاروو برابرۍ نف ووعد ۸۸ه دغه رغه ووهه دوه هوه حوهنهوکوڅه ووهه ات 
د دووجنایانونه علاوه په نوروکښې د چیلئ کفایت ٨0٨٨۶4444444٨‏ 
د نفلی»2 تمتم اوقران د هدی نه د خوراك جواز وو رغ 
د نفلی.: تم انا دی يديو التراد ما کل ۲ 004707070027 ې 
دباقی هدایا د ذبع کولود وځت حکم ٢م‏ لظمههههد۱۱۱سسسسسسسسسسس۸۵س۸س4 ٩٩٩٩٩١‏ 
د هدایا په حرم کښې د ذبح کولوحکم ٩٩٩٢٩٩٩٢٩٩۸٢۸4 4س۸س'سسسسښښښسسسسسمسم١-زدزدزز-د2۳(دش2١۱رز ٢‏ 
دهدایا د تعریف ادوخ وود ودهدهیو داو ووه وو وو لوا که لااو هو هکاوکه ده ده واه ووداهاوو دنه دا2اه دا دم هلاه د داو رتا د مها م9 
په بدنه کښې د نحراوپه غوې اوچیلئ کښې د ذبم فضیلت 0ه 
دهدی په خپله د ذبع کولواستحباب ٣م۳مممم۸۳۸ھ۱۸۷ھ۱ھ‏ ۱ (۸(۸(للڅګګ۴ګ«'۳أ ٣‏ ۴۴۳١امسم۸۴۴‏ ذغڼص9۶9؛ ھ9لظ ھ ( شش تپ لما 
قصاب ته په اجرت کښې د هدی نه څه څیزورکول ٧‏ 00400000 
په بدنې باندې سوريدو ته احتیاج يت ه5 5 0 و 
دغدۍ بهغلاکت د ضغان جوب 7743 1172331373 غه 
د بدنه د هلاکت په صورت که نحرکول ودمحوهفهَههورسشوخُه ووخ وکاله ههه هرد هوو دل وو هر ووو و رواو رووا واوو ووو دو و 
نفلی اودقران او تمتع بدنه ته غاړه کئ اچول وهه ووهه وهه وهه هده 
د ييو د احکامو بیان ٨٨٠‏ 00000 040 0000400 
تاپالم ٢٩٢٩٢٩٢٣۱‏ ##۸#۴۴۴۴"۴۴۳دد١٢هځ‏ دځ هد٩١٩٩ځ.2٥‏ |د | ل ھ ٥‏ ۴څ۳"۴۴١'‏ څکځڅک۱"ک'9»۶۶9""'9ص۸صصصص۵۵سش4سشس په 
په بیع ښی د ايجاب او قبول شرعی حیثیت و واوو مهههسهوهونها 
ډخيار قبو حکم ورود دز ورز دد مش 7 7 1277 7323 340 7 33377737 0444433 
د قیول نه وړاندې د احدالمتعاقدين د مجلس نه پاسیدل وت 7000477 00040440404 
د خيار محلس شرعی حیثیت و خوووتووهورودتؤور ناوور دو دوه وره پارو هدو دول دوه ډوو ووو دن ها د و 
په فرض ثمن سره د بيم حکم وص و رخف مکصَهتکهقصفخهوومطا وولو کوووروه ووو 
د مطلق ثمن نه به کوم نقدیت مراد وی؟ /۱۶۴۱۴/۱۱۶/٨//##۸۹‏ ۱ ۱٥م"‏ ضشغېشپ'لششششششژشژش۱۰س۴سپشڅششڅششدڅ)څ.۸ل پا 
د مختلف نقدیت رائج کیدلو په وځت د تعین نه بغیر د بیع د نفاذ حکم 4744۸74۸۸٢‏ 4 4 
یو معین مقدار کپړه د معین درهمو په بدله کښې د کمی زیاتی حکم وه ووو ووهه 
بغیر د نوم ذکر کولو نه په بیع کښې داخلیدونکی څیزون نه 7737 377 ش73 0773733 و 
د زمکې په بیع کښې ونې داخل دی هوه دوو هودوا دوه هلود ونومون دوه هنودو دوه که هو وون ۱ 


د ونو په بیع کښې د ميووحکم. ۸ رر ره هر رشم رورو وو ور رف 747447343373337 


کو ٩‏ و هه ٠ه‏ ود وکږوه رګي و کي 
نه وړاندې | .5 
نه وړاندې او روسته د ميوو د به 


په بیم کښې به ثمن وړاندې او مبیع روسته حواله کوی 


د خيار شرط حکم او موده 


د مشتری په ځيار سره د مبیع حکم 
د مشتری په قبضه کښې د مبيع هلاکیدلو 


یو غلام د نان پز یا د کاتب په حیثیت سره اخستلونه پس 


د کورصحن. یا د بهرنه کتل, یا د بهر نه په باغ کتلو سره د خياررویت حکم 
د نايینا دپاره د خيار رویت طریقه 


په مرګ سره د خيار رؤیت باطلیدل 


په وينځه یا غلا کښې د ترخ يا د ځولې بدب ئی 7377 
په وینځه يا غلام : د زنا يا د ولدالزناء عیب 0 
د عیب په ښکاره کید سره مشتری دپاره د مبیع حکم 131411 397د9999" 3٧33‏ 7 2740 2 
په مبیع کښې د تصرف کولو نه پس عیب ښکاره کیدل 741033743304174 17 


د بائم مبيعم واپس اخستل 0٩٩٩ ٢٩١٩١.ششششششششځششلهدهښښښښښښ 0٩/۸١///٩٢٧/٢٣۲‏ 
د غلا مآزادولو .یا د مرګ نه پس عیب ښکاره کیدل ههوو ولد 


َابَِمارالکرط و0 4 7 


دنال باشاوض دم هکم وښد 


په موده د خيار کښې د .من له الخيار.. قیلول او ردکول 0 
په وفات سره د .. من له الخيار.. د خيار حکم ۶ ١١١۱١۱١خ۱خجخ۱خ۱کخکخکخخمخ۳١خ۳ها۱١۷۸اه١۷ا۸هسسسسس۴ش۴١۸‏ 


ددې په خلاف ختل وکښې د بیع حکم 47 7717 


.د يو څیزصرف په ظاهری شکل کتلوسره د خیارحکم 77 وڅد 344313٧37337‏ 4 


د یوې کپړې په کتلو سره د دویمې کپړې په اخستل وکښې د ریت حکم .... 


ومموووه‌ېیی‌یه‌ی‌ی‌و‌جو‌‌‌وه‌‌ی و نډ و0 ‌‌ن‌ نن نون و0 00 نو ههه یه نوی ونی نو ډ‌ ههوو هوو یدوهی وډه ډو دنوو ه00٥0‏ 


#۶٢٢٢‏ ٢٢٢#٢١م۳١١١مممممل١س5س04‏ را 


083484 "ه۱هس2س9س3سشسش!۸‎ م۳٨‎ ۳ ۱٨٨٢۶٨٢٨٧٨٨٨٨٨٨ 


۱۱۱۴۱۴۱٧۷٩۹‏ ۳ ۳.س.44 ١ ٣‏ ها 


سر جعبدابل 


د غُلام ق یا د ځوراك ځوړلونه پس په عیب څبریدل سوت وغو هنوڅه وتوو 6کو 
د دويم مشتری غلام خرڅولو نه پس د عیب په وجه ردکول 0283202004404١٧‏ 
په دې شرط باندې غلام خرڅول چه زه د هرڅه نه بری يم 24 000002 


مقدمة د بولف 


اب لله رب العا لمیۍوالصلا والسلا معلی سید العرب والعج مو فضل البرسلین وعل ىآله و خبه أ ممین. 

اما بعد! زمونږ په مدارسو کښې مختصر القدورۍ شامل نصاب کتاب دې.دا د ابتدائی طالبانو دپاره 
دې.اوبيا هدايه چې د جامع الصغير او مختصر القدورئ د متونو شرح ده. هغه هم په نصاب کښې شامل 
یو جامع کتاب دې.اوڅه وخت چې د هدايه د حل دپاره ما احقرشاه فیصل د تسهیل الهدايه په نوم په اته 
جلدونو مشتمل شرح تکمیل ته اورسوله.نودهغه وخت نه زما په ذهن کښې دا خبره راغله چې هدایه 
چونکه د قدورئ اوجامع صغیر د متونو شرح ده.نود تسهيل الهدايه څخه به دمختصرالقدورئ شرح هم 
تياره کړم.دهغه وخت نه مي اراده اوکړه بلکه شروع مې پرې هم کړې وه. اوباقاعده په خپلو تالیفاتو کښې 
مې دهغې تشهير هم د..فوزالمبتدی بشرح مختصر القدوری.» په نوم باندې چلولو.په مینځ کښې د 
مختلفو عوارضو په وجه دا شر په التوای کښې پرته وه خو الحمد لله هغه ورځ هم راغله چې دې ته لله 
تعالی د تکميل موقع ورکړه او وس ستاسو په لاسونو کښې د قدوری شرح ,فوز المبتدی شرح مختصر 
القدوری.. موجود ده.د دې په تالیف کښې چې ما کومه طريقه اختيار کړې ده.د هغې تفصيل دا دې 

(6 دهر شن دپاره ماسب هنوان» په موجوده وخت کښې عنواناتو ته هغه مقام او حيثیت حاصل دې.کوم 
چې د چا نه پټ پناه نه دې-نوما دهر متن نه وړاندې هغې ته مناسب عنوان ورکړو. 

( د ترجمې یو نوې ټرتیپ ه په عامو کتابونوکښې زمونږ په ملك کښې د ترجمې دوه قسمونه رائج دی یودا 
چه اول ټول عربی عبارت نقل کړې شی او بيا ورپسې د هغې ترجمه اوکړې شی. خو په دې ترجمه کښې 
يومبتدی طالب ته دا پته نه لګي چه دا ترجمه په متن کښې د کومې - ده اومنتهی طالب ته اګرچه 
پته لګی خو هغه به ضرور دا تکیلف برداشت کوی چه د متن په عبارت به نظراچٌوی او د هغې نه به 
معلوموی چه دا ترجمه د دې جملې ده.د ترجمې دوه طریقې دا را دی چه اوله کرښه کښې عبارت 
وی او لاندې دویمه کرښه کښې د هغي ترجمه وی اګرچه کوشش دا ګولې شی چه هرلفظ ته مخامخ د 
هغې ترجمه راشی. خو دا کار ډیرګران دې نو ددې وجې اګرچه په لاتدينئ کرښه کښې ترجمه وی أوپه 
سرسری نظر سره دا ښکاری چه په دې لاندې کرښه کښې هم د پورتنی عبارت پوره ترجمه ده خوبيا هم 
ضرور داسې کیړی چه د اولنئ کرښې د عبارت ترحمه د د کرښې دعبارت د ترجمې لاتدې لیکلی 
شی يقینی خبره ده چه يومبندی طالب دپاره دا د تشویش و پريشانئ باعث دې.ددې وجې ما په 
تسهیل الهدایه کښې د ترجمې یو نوې طرز اختيار کړو.هغه دا چه د عربئ هره یوه : او ورپسې 
سمدستی متصل هم د هغې ترجمه یعنی ما د هر جملې ترجمه په هغې پسې کړې ده نه مې اوله 
طريقه اختيار کړې ده او نه مې دویمه طريقه اختيار ې ده په دې کښې فانده دا ده چه هریوکتونکی 
ته په آسانتيا سره دا معلوميږی چه دا ترجمه د عربئ ددې جملې ده. 


(ع غ صارلونونقسيم هه دمتر ۳ --. ووو پس 

0 دمتن دهرې يوې مسئلې په جدا جدا شرحې سره وضاحت مې کړې دې.دا نه چې دوه 
درې مې په یومتن کښې جمع کړی دی اوبيا می د هغی تشريح کړې ده.په دی طريقه کښې طالب 
دل نه باب ۰ د مطلوبه ان به کوۍ بلکه 0 ورته 
خپله مطلوبه مسسٌله په تشریحی شکل کښې ملاویږی. 
2ه لفاقوعل:د هرمتن نه پس چه په هغې کښې کوم لغات وی د ,,حل اللغة.. په نوم مو دهغې معنۍ 
کړې ده خوپه معنی کښې مونې اکثر د فعل هغه معنی کړې ده کومه چه په متن کښې مراد وی.یعنی 
که ماضی وی نو د ماضی معنی مو کړې ده اوکه مضارع وی نو د مضارع معنۍ مو کړې ده او که امر 
وی نو د امر معنی موکړې ده اومصدری معنی مو هم کړې ده البته دا ده چه د افعالو يا اسماؤ سره 
کوم ضمائرراغلی دی یا په فعل باندې حرف نفی داخل شوې وی نواکثر مو صرف د فعل او اسم معنی 
کړې ده د ضمائرمرجع مو نه ده ذکر ې اوکه په اسما کښې تشنيه یا جمع راغلی وی نو د هغې مفرد 
مو ځودلې دې او بیا مو د مفرد معنی کړې ده. 
()عربي عوانات:د متن نه پس د تشريح په نوم باندې د متن د عبارت وضښاحت شوې دې او په دې تشریح 
کښې چه کوم مباحث بیانولی شی نو په عربئ ژبه کښې هرې يوې خبرې ته عنوان ورکړې شوې دې په 
عریئ کښې مو د عنوان انتخاب ځکه اوکړو چه عربی یوه جامع ژبه ده په مختصرو الفاظو کښې 
ډیرمطلب راګیروی ګنی پکاردا وه چه دا شرح په پښتو ژبه کښې ده اوعنوانات هم په پښتو کښې 
وې.خوصرف د عريئ د جامعیت د وو ون عربئ کښې ورکړل. 
ج»أقول الراجعه في سائل اليدایه » ما په أول کښې د دې خبرې وضاحت اوکړو چې فوز المبتدی د تسهيل 
الهيدایه څخه تياره کړې شو ده.اوپه تسهیل الهدایه کښې د حنفيانو عالمانو چې په خپل مینځ کښې 
مر تنانزیشان دوا مور شی وما د راع پرلتفتر کي د .دغه شان په فوز المبتدی 
کښې هم لدې په حاشيه کښې د راحح قول تعين شوې دې .چې په دې مسئله ښي حنفيان په خپل مینځً 
کښي مختلف دۍ.خو راجح قول په کښې دا دې. اود اقوال راجحه د تعین ماخذ زمونږ د وطن یو نامور 
او مایه نازعالم مفتی غلام قادر دارالعلوم اکوړه خټك د »ترجیم الراجح بألروایة فی مسأئل ا هداي بعنی 
بیان القول الراچم فی المسأئل ال(ختلافية فی الىذهب الحنفي التی ذکرها الشی برهان الدي المرغینانی فی کتابه 
الس مي بأهدایةه» د دد نه تياره کړې ده.او د دې څخه د انتخاب طريقه دا ده چې چه مفتی غلام قادر 
مدظل العالی په خپل کتاب کښې اول د هدای مشن نقل کړی او با په هفي کد د اغتلا اسم 
لوکړی او په دریم نمبر په هغې کښې د راجح قول تعین او ی او د راجح قول د تعين دپاره اکثر دا 
عنوان راوړی مثلاً »القول الراجح هو قول ای حنَ و .»او د هغې څځه پس د کوموکتابونو نه چې دا 
معلومیږی چه هغوی په ذکرشوې اختلافی مسئله کښې دغه قول ته ترجيح ورکړې ده دهغه 
کتابونوعبارتونه نقل کوی او لاندې په حاشیه ښې د هغې کتاب د جلداو صفحې نمبرې ورکوۍ 
نوماد ,.القول الراجح.. خلاصه په مختصرو الفاظو : پيش کړې ده هغه داسې چه په اختلافی 
مسئله کښې کوم قول یا روایت راجح وی د هغې ځودنه کوم اودهغې نه پس د کوموکتابونونه چه 
دهغې راجحیت معلومیږی دهغې دجلّد او صفحې حواله ورکوم اميد دې چه زما دې سعی او کوشش 
ته به عالمان او طالبان د قدر په نظر سره اوګوری و دالله نه سوال کوم چه زما دا کوشش په خپل دربار 

ښې قبول کړی آمین 
بول کړی مین 

00د الحناف اختلاف ذکر کول چونکه مختصر القدوری د مبتديانو طالبانو کتاب دې.د دې 


لسرز جلداول 


ې. کله خو مې د مرجوح مذهب د د لو څخه جواب هم کړې دې اوکله مې صرف 7 ذکر 
کړی دی د جوابونو څخه مې قصدا تعرض کړې دې.ځکه چې د متبدیانو : 


هدر ادرټ ار ار بها تر د هدايه د احاديثوتحُريه کړې دې نود کومو احاديثو تخریج چې 


اوطرقو نه صرف د یو صحابی َو د روایت په ذکرکولو اکتفاء کړې ده مثلاً یو حدیث د حضرت 
ابوهريره.حضرت عبدالله بن عمر نت په روایاتو سره امام زبلم رک ذکرکړې وی.نوماصرف د یو 
صحابی نر د روایت حواله ورکړې ده. 
8 صاحب دهدایه يغه دخ مدعا دپاره پوره حدیث نه ذکر کوی.بلکه د هغې نه مختصره جمله 
راخلی.او امام زيلعی ين هغه حدیث پوره د سند سره ذکرکوی.ماد اختصار د وجې دحدیث په تخریج 
کښې د دوو خبرو التزام کړې دې.يود راوی ځودنه چه دا روایت فلائتی راوی نقل کړې دې.اوبل د 
مصدر ذکرچه دا روایت د احاديثو فلانی مصدر اوکتاب ذکرکړې دې. دحديث د الفاظو دل کولو 
التزام مې ته دې کړې. ۰ ۷ - 

( کوم احادیث چه صاحب دهدایه په داسې الفاظو سره د کرکړې وی.چه هغه الفاظ امام زیلعی بَهُ 
ته نه وی ملا شوې.نودوی د هغې په تخريج کښې فرمائی.«قلت غريب بهذا اللفظ» یعنی دا روایت 
په دې الفاظو ناشنا اونادردې.اودا مراد نه وی.چه دا حدیث د مصطلح الحدیث د امامانو په نیز غريب 
دې.اوبیا امام زیلعی يك داسې روایت ذکر کوی.چه د هغې نه د علامه مرغينانیينته د دعوې تائید 


6 په دا ے‌مقامات وکښې چه امام زيلعی يه دهدایه د روایت د تخریج په ځائې خپل روایت ذکرکوی. 
نوما د خپل عربئ تالیف (صلاة ا حنفی فی ضوءاحاأدیث النبوي)نه د دغه مسٌلې دپاره د احنافومستدل 
رانقل کړې دې.دا کتاب احقرډیرد عرق ریزئ نه پس تالیف کړې دې.په دې کښې ې د صلا؟ سره 
متعلق د فقه حنفی د هرې مسئلې دپاره د فقه په ترتيب احادیث سره د تخريج اوتحقيق سره راجمع 
کړی دی. 

6 په نصب الرایه باندې لاتدې یومحقق احمد شمس | لدين دا خدمت کړې دې.چه د 0و 
کتابونود صفحاتو اود د احاديثو د ارقامو خودنه ئې کړې ده.دکومو مصادرو چه امام زبلعی 
حوالې ورکړی دی.اوبل خدمت ئې دا کړې دې.چه د هغې مصادرو نه علاوه که دغه حدیث ورته په بل 


وسم 


ښې ملاؤ شو دې.نودهغې حواله : 
کتابونو .صفحاتو. کل اود احاديشو د ارقامو وا 


نوټ به به پور النډی کښي چي ما چرته وئیلی دی چې صاحب د هديه یا علامه مرعینانی 
فرماتیلی دی نو ددې مطلب به دا وی چې په هدایه کښې ئې فرمائیی دی دی. دویمه ضروری 
خبره دا ده چې فوز المبتدی د تسهيل الهدايه څخه ماخوذ دې نو د دی مطلب دا نه د چا 
1 م0 ې نو د دې مطظلے ځا مېا ې 
سره تسهیل الهدایه موجود وی نو هغه ته د فوز المبتدی ضرورت نشته.څکه چې په هدایه 
کښې د جامع الصغیر متون هم شته.د دې څخه علاوه په ډیرو مقاماتو کښې داسې عبارتونه او 
متون هم شته چې هغه په هدايه ښې نشته دغه شان تقریبا پنځوس فیصده مباحث داسې دی 
چې هغه په تسهيل کښې شته او په وز المبتدی کښې نشته ځکه چې د غی تعلق د ار 
متن سره د د قدوری د متن سره نه دې. نود دې وجې د فوز المبتدی د لعې څخه غافله 
کیږئ مه بلکه تاسو ته به په فوز المبندی کښې د مختصر القدوری د متن شرح په آسانه او 
لنډه طریقه ملاویږی. 
دمدرسینوپه غدعت کښې درغوامت ه په فوز المبتدی کښې چې ما کوم اختلاقات ذکر کړی دۍ. يا د هغې دلاتل 
نوهغه په درې قسمه دی. 
9 اول قسم هغه اختلاف دې کوم چې د حنفيانو عالمانو په پل مینځ کښې وی.اوصاحب د قدورئ ذکر 
کړی وی.لکه په اول کښې چې د دځول مرفقین اوکعبين في اليدين والرجلین کښې د امام زفر يل 
اختلاف صاحب د قدوری ذکر کړې دې.نوداسې اختلاف چونکه صاحب د قدورئ ذکر كړې دې د دې 
ذگر کول او په دې کښې د دلاتلو ذکر کول مناسب دی. 
6 دویم قعم هغه اختلاف دې کوم چې د حنفیانو په مینځ کښې شته خو صاحب د قدورئ نه دې ذکر 
کړې.او ما په شرح کښې د هغې ذکر کړې دې.نومدرسينوورونړو ته پکار دی چې د دې مطالعه په خپله 
کوی خو طالبانو ته دا نه بیانوی.ځکه چې دا د هغوی د استعداد نه زیاتی بوج په هغوی باندې اچول 
دی.کوم چې مناسب نه دې. 
اختلافاتو ذکر کول هم نه دی پکار.ځکه چې روسته په هدايه وغیره کښې دغه اختلاقفات مع دلائل او 
جوابات راځی. نو د وخت نه وړاندې خامخا یو څیز بیانول مناسب نه دی.ځکه چی نبی کريم 8 
فرمائيلۍ دی کلم الناس علی قدر عقلوهم زه د خپلو مدرسینو ورنړو نه په دې باندې ګیله مند يم چی 
هغوی مبتدۍ طالبانو ته هم د کتاب نه خارجی دومره اوږده مباحث بیانوی. کوم چې د هغوی د استعداد 
نه بهر وی.د دې وجې په نفس کتاب باندې هم پوهه نشی اوخارجی خبرې ورته هم يادې نشی.اود دې 
شعر مصداق ګرځی. 


سل جلداول 
ره ګر ای ملانه « سم مه ار هره ميټ 

نوپکار ده چې د خارجی مباحثو په ځائې نفس کتاب حل شۍ.او د بې ځایه طوالت نه پرهیز اوکړې شی. 
د ظطئ اقرار به زه دا دعوی نه کوم چې د دې کتاب په تالیف کښې به څه غلطی نه وی بلکه انسان د 
غلطئ او خطائې نه مرکب دې.نوکه تاسو ته په دې کښې څه کمپوزرۍ یا علمی غلطی مخې ته 
راشی.نو مهربانی اوکړئ مونږ ته د هغې خبر راکړئ چې په راروان چهاپ کښې د هغې اصلاح اوکړو. 


واجرکه عل الله 
بنده شا نمل 


دويم سيټنك ۲۰۱۶- ۹-۴ 


په ټرله دنيا کښې چه تر ننه پورې څومره مذاهب راغلی دی په دې کښې اسلام دټولو نه زيات 
جامع.واضح او مکمل قوانین راوړی دی.چه د انسانی فطرت سره دموافقت دوجې آسان اوقابل عمل 
رد عمل وړ) دی.ددې قوانینو مجموعه داسلامۍ فقه په نوم سره یادیږی. دعلم فقه د شروع کیدو نه 
وړاندې دڅوځبرو پیژندل ضروری دی.د هغې نه مونړ په مبادی سره تعبیر کوو. 
دعلم فقه لغوی او اصطلا مې تعرېف 

فته مصدر دې.او د باب سمع او کرم نه راځی.دسمع نه ئې معنا دا ده. چه ديو څیز پیژندل اوپه هغې 
پوهیدل.دیو څیز پرانيستل او وضاحت کول.اود باب کرم نه معنا دا ده.چه فقيه ګرځيدل. په علم کم 
پورته کيدل.فقه بکسر القاف پیژندل او بفتح القاف بل پوهول اوبضم القاف په فقه کښې کمال پيد 
کول او مهارت حاصلولو ته وائی.علامه زمحشری په کتاب الفانق کښې لیکی رالفقة حقیقةالشق والفتم 
والققيه العآلمالڼۍ يشق الاحکاً مويفتش عص حقائقېاً ويفتم ما استغلق منها) 

د فته لځوي ماندي 
دیو څیز پرانيستل اوښکاره کول دی.اوفقيه هغه عالم ته وائی.چه هغه د احکامو «(شرعيو) وضاحت 
کوی.اوددې د حقائقو پته لګوی.اود مغلق او ګرانو مسائلو وضاحت کوی. 

اصطلاهدي مګقدی 
ددې مشهور تعریيف دادې رهوالعلم بالاحکا هم الشرعیة الفرعية من ادلتېا التفصيلية)فقه په احکام شرعيه 

: هغه احکامو ته وائي.چه هغه د تفصیلی دلاتلو نه حاصل شوی وی.دکومو احکامو تعلق چه عمل 

سره وی. هغې ته احکام فروعۍ وائی.اودکومو تعلق چه اعتقادياتو سره وی هغې ته احکام اصول دې 
ابن خلدون په خپله مقدمه کښې لیکی"' په کوم علم سره چه د مکلفینو د افغالو نه پاره کي ول پا 


د احکاماتو معرفت حاصلیری.پدې حیثیت چه هغه واجب یا ممنوع یامندوب يا مکروه يا مباح وی 


په وای 
0 د فقه غرض او غابت کار کولې شی.! 
رئ اء غايت نه څه مراد د ؟مرض هغې ارادې ته وائی د کومې دپاره چه یو ٌ شی.او 
مه وه جه په هغي باندې مرتب وی.لکه دقلم اخستلو دپاره بازار ته تک شرض د و 
قلم اخستل شمايت دې.نو غرض او غایت دواړه د مصداق په اعتبار سره يو څیز دې.ځو دابتداء او 
انتها رط( وز ار کات ورکرنهونبلي غی ځکلهګه بیتوح ګررنها هوا رکړ ېدي 
تو نه غ ط ناندی غايت مرتب تيږۍ 
نوپه غرض باندې غایت مرتب کی "03 
دمکلف فعل دې.لیکن داخيال پکار دې چه موضوع مطلقه 


نه وی.بلکه دڅه نه څه قيد سره مقیده 


جلداول 


دې. دغه 


نانستنسسسټت .د .د هو رک ری دی نانثا نتا هف 
نن نن نو وون نوخان ین نان ن ن تن یک 


دنحو موضوع کلمه او کلام دې.اود .من حيث الاعراب والبناء په قيد سره مقيید 
شان دعلم طب موضوع د انسان بدن ده. اود ( .حبث الصحة والبرض)په قيد سره مقيد دې.اودعلم 
80 اود ال وف سره مقيد دې.نو دغه شان دمکلف فعل په 
من حيث الحلال والحراء" مقيد دې. 
د شقه اهد: ۰ 

هغه ذرائعم چه دکومو نه قانون جوړوا شی.دکو ځائې نه قوانین د دلاتلو سره حاصلولې شی. اوپه 
کوم فن کښې چه ددغه ذرانع او مقا تو نه بحث ګولې شی.هغې ته اصول فقه وائی. چه تعریف ئې 
دادې. (هوعلم بقواعد یتوصل «باالی استنبًط الاحکاالفقية ئس دلانل ې اصول فقه ديو څو داسې کلی 
اصولو نوم دې.چه دکومو په ذريعه د دلالو نه د قوانینو د لستنباط طريقه معلومولې شی. 


بنیادي ماأَخدذ 
د اسلامی قانون بنیادی مآخذ لاندې ذکر کولې شی.() قرآن (ب)سنت زج قیاس (د) اجماع. 
د هقه اسلابي اولنې ماغذ قران 


د اسلامی قانون اولنې بنيادۍ او اساسی مآخذ او مصدر قران حکيم دې. 
قران کرم د بنی نوع انسان د راهنمائی دپاره نازل شوې دې.دا د اسلامی قانون اولنئ او حقیقې 
سرچشمه ده.داپه نقل متواتر سره ټون ته رارسيدلې دې وره دې کښي هيڅ شن تشته خه وا دالله 
'تعالی کلام ,مصدر او قاتون دې. 1 07 

1 د قراٌنی اهکامو دوه قسمونه 
عیادات 4 دا بغیر د نیت نه نۀ صحیح کيږی.لکه مونځ او روژه خالص عبادتونه دی.او بعضې مالۍ 
اوتمدنۍ عبادتونه دی.لکه زکاة شو.او بعضې بدنی او تمدنۍ دی.لکه حج شو. داڅلور عبادتونه 
دايمان نه پس داسلام بنياد ګنړلې شوې دې. 
مچ عاملاتن» ددې څلور قسمونه دی. 
0 قوانین تحفظ دعوت اسلام يعنی جهاد 
بې قرانین استقلال خاندان یعنی هغه احکام چه نکاح.طلاق.نسب اوورائت سره تعلق ساتی. 
(چ) قوانین معاملات باهمی یعنی بیع او اجاره وغیره. 
(د) قوانین تحریری يعنی حدود او قصاص. 1 

دفقه اسلامې دوېم باخد بنت 

د سنت لغوۍ معنی عادت. طريقه اوخوښه لاره ده.ځوپه فقهی اصطلاح کښې د سنت نه مراد د نبی 822 
اقوالافعال او تقریرات (دتقریر مفهوم دادې چه نبی #93 یو صحابی په کار ليدلې وی.يانې ترې څه 
خبره اوريدلې وی.او په هغې چپ پاتې شوې وینو دا خبره په سنت کم داځله ده.ځکه چه د نبی 823 
خاموشی ددې فعل په تانید کښې کافی ده.د نبی # د ذات نه داخبره لرې ده.چه نبی 823 په يو ناروا 
کار باندې خاموشی اوکړۍ) اود دصحابه کرامو ثِِْمْ اقوال سنت دی.پدې ښی شك نشته.چه د فقه 
اولنې مآخذ قران دې لیکن قران احکام اجمالاً طور بيانوی.ددې تفصیل مونږ ته په سنتو کښې 
ملاویږی ډاکټر حمیدالله ليک ۍچه په حدیث نبوی کښې دفقهی ضوابطو تعداد دقران دضوابطو نه 
زیات دې. حدیث په قران پاك پسې په دویمه درجه کښې ساتلې شوی دی.ددې اصل وجه د احاديثو 
دصحت په بوت کښې مشکلات دی.لیکن پدې کښې شك نشته چه قران پاك ښکاره او غیرمشروط 


عقل 


قوزالميني 
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طور سره دنبی ل8 فرمان ته دقران پاك برابر درجه ورکړې ده.ځکه چه د رسول نات امر.قول د مرسل 


دطرفه ګنړلې شی. 


فرآن 

0 0 پاك ارشاد د فکاتهرکتوبتسناونیننټننګن 
((اأنرلبا باحقلِكُكُمََنَ لاس ما أزَاكَاللهُ )دې 000 دقران کریم 
0رپ لې شوې دی نبا به په خپلو اقوالو او افعا د قران د مطلبونو او 
مقاصدو وضاحت کولو.په لمیزان کښې دحضرت عمرثُيأ يو قول نقل شوې دې.چه هغوۍ 
فرمائبل (سیاتی قو عبادلونکقی شبېات القران خذوهم بالستن قآن |حآب السان اعلمریکتاب الم روستو 
به دا سې ځلق پيدا شی چه هغوی به په قرانی متشابهاتو کښې تاسو سره جګړې کوی نو تاسو په هغوی 
باندې دسنت په ذريعه حجت قانم کړتی ځکه چه اصحاب الستن په کتاب الله ښه پوهيېۍ 

د بنتاتحربقی حانښت 

نبئ 82 دمجمل آيتونو تشر تشریح دمشکلوآتونو تفسير اومط آیونو نه د موقع اومحل په لحاظ سره 
مقيد اوګرځول. د محمل | امو دعمل کیفیت.اسباب اوشرطونو او لوازماتو وغيره تفصيل ئې 
اوکړلو.د مونځ او زکاة کو م تفصیلات چه په سنتو کښې ذکر دی .هغه ټول هم دقران وضاحت 
د دقرانی حکمونو وجوهات .اسباب .حکمت او مصلحت ئې بيان کړلو.د هغې نه ډير اصول او 
قواعد مستنيط شو. 


داحاديلو دوه قحمونه» حضرت شاه ولی الله بك دنبی نيم دفرموداتو په مجموعی حيثيت سره دوه 
قسمونه بیان کړی دی. ۱ 
( اول هغه چه دهغې تعلق دپغمبرانه فرائضوء تبيغ او رسالت سره دې آيت فوِمَا نال سل َقَدُواً 
وَمَامَاكمِعَه فَانُوا )کات هم ددې حصې سره دې.پدې کښې عقاند . عبادات, اختلاق, معاملات او 
دآخرت وغيره سره متعلق تفصيلات 
6 دویم هغه چه دهغې تعلق د کا دې. ما انا بشراذاامرتکمبشئ 
من دينکفخ ‏ و واذاامرتکم بشئ مس رائی فانما انا بش زه انسان يم کله چه ستاسو ددین په باره کښې څه 
حکم اوکړم نو په هغې عمل کون.او کله چه به خپله رائې سره دڅه حکم اوکړم نو ښکاره خبره ده چه زه 
انسان یم.پدې کښې دا لاندینی تشریحات شامل دی 
سل ٢‏ نو د دو مره وون 
زمانې تیریدو سره بدلیږۍ رابدلیږی (6 هغه کارونه چه هغه دملکی عادتونو او رواج مطابق اختيار 
شوۍ وی. (ع) دعریو د بعضې تجربو. علاجزراعت او باغبانئ وغیره سره متعلق څیزونو باره کښې چه 
ئې څه فرمائیلی وۍ. | 

دفقه اسلامې درېم ماخذ اجماع 
دقران او سنت ته پس داسلامی قانون دریم مآخذ اجماع ده. 0 د وور 
اتفاق دې.اوپه شرعی اصطلاح کښې ددې تعریف په دې لاندینو الفاظو شی. 
0 زمانه کښې دټولو مجتهدينو او 47 دوو د و 


قاضی بیضاو یئ لیکی چه روهواتفاق اهل ال والعقد من امة حمد 8 علی أمرمص الأأُمور د رسول الله 8چ 


ج (۱۱۱٧‏ دا هی م 


کن ڼ نف ن ې ې نټ ن ې ې ې ې نې ې ن رم حم ق ڼ ن ېي ټم نن 
وعقد په یوه فیصله باندې داتفاق کولو نوم اجماع ده. 

د هغه اسلابی درېم ماخذ اجماع 
دقران او سنت نه پس داسلامی قانون دریم مآخذ اجماع ده. په لغوی معنی کښې ددې مطلب عزم او 
اتفاق دې.اوپه شرعی اصطلاح کښې ددې تعريف په دې لاندینو الفاظو کښې کولې شی. : 
.په یوه زمانه کښې دټولو مجتهدینو او عالمانو په یوه فیصله باندې متفق کیدلو ته اجماح ون 
شی. قاضی بیضاوی لیکی چه روهواتفاًق اهل الحعل والعقد من امة حم 5 لعلی أمرص الأمون د رسول الله 28 
دامت اهل حل وعقد په یوه فیصله باندې داتفاق کولو نوم اجماع ده. 

په اجماع باندي قرآني دلائلل 
داجماع په تائيد ک: په قران او حدیث کښې دلاتل موجود دی , . : ! 
وی فاو ال شهمان نه لس لو نال ضله تر 
وَسَاءِتَمَصِيرا4(نساص 
اوڅوك چه مخالفت د پیغمبر کوی. پس ددې نه چه ښکاره شوې وی ورته هدایت او تابعداری کوی سوا 
د لارې د مسلمانانو.نومونړ به دې واړوو.هغه طرف ته چه دې ورته اوړيدلې دې.اوداځل به کړو جهنم 
ته اوو بريد ځائې ده : : ء , ر 
أْمَاالِينَ مهرون رن دنس اې د ايمان خاوندانوا تابعداری 
دالله کوئ.اوتابعداری د پيغمبر کوئ.او د حاکمانو په تاسو کښې.ددې آيت نه ضمنا دا هم معلومه 
شوه.چه د اتفاق په صورت کښې اجماع د امت د شرعی دلیل په حيمُّیت سره قابل قبول ده. 
۱ د فقه اسلابې غلورم مأَخذ قباس 
داسلامی قانون څلورم ماخذ قياس دې.ددې لغوی معنی اندازه کول دی.دفقهاؤ په اصطلاح کښې 
قياس په علت او حکم کښې فرع داصل سره د برابرولو نوم دې.داصول فقه په کتابونوکښې چه دقياس 
کوم تعریف شوې دې.د هغې حاصل دا دې.په نورالانوار کښې نقل شوی دی چه «تقديرالفرء بالاصل فی 
اححکموالعلة) په حکم او علت کښې فرع داصل مطابق ګرځول.قياس پدې حيئیت چه دا د اسلامی 
قانون مأخذ دې.د دې په باره کښې فقهانې کرامو دا لاندینی دلائل پیش کړی دی. 
دقیاس دلانل به دالج ارشاد دې چه ْقَاعْتَُااأولى الْبْصَارِ(ح‌اعتبار اوکړئی اې د نظر خاوندانو.د 
اعتبار معنی قیاس ده.وئيلې شی راعتبرت‌الشئ بألشئ) چه یوپه بل باندې قياس کړی.په تلويح توضيح 
کښې د اعتېار مطلب داسې بيان شوې دې رردالشئ ال ۍ نظیره ای احعکمعلی الشئ ما هوثًبت لنظیره یو څیز 
دهغې نظیر طرف ته اړول یعنی کوم چه دهغې د نظير وی هم هغه حکم ددې څیز ګرځول. 
په ښرعي لحا سره د قیاسې سند دیلیت 

کوم احکام چه په قیاس سره مستنبط وی هغه د مستند کیدو په لحاظ سره داسې نه وۍ.کوم چه په 
قران حديث يا اجماح سره ثابت وی.داهل سنت داصول فقه مسئله ده چه ديو فقيه رائې غلطه هم 
کيدې شی او صحيح هم.نو ځکه د مقدماتو د فیصلې په وخت کښې دا ضروری نه ده.چه هغه صرف د 
دې وجې د يوې خاص قاعدې پابند وی.چه هغه بعضې فقهاو خوښه کړې وی بلکه هغه ته دځپلې رائې 

بق د فیصلې کولو اجازت شته.که په قیاس باندې دعلماء اجماع اوشی. نود هغې شرعی حيثیته 
بدل شی.ددې تېدیلئ وجه اجماع وی دعالمانو قیاس نه وی.یو قياس بل قياس نشی باطلولې.که دوه 
قیاسونه د یوبل نه خلاف وی.نو فقيه ته اختياردې.چه په دواړو کښې کوم يو اختيار وی.ددې وحه دا 


ىن نن وتن نن ې نې یښ نک سی ن ق نا نج ښ نې ې ن ټغ ق ن ې خ ئ 
ده جه دفياس انحصار د مجتهد په استعداد اوپه علم باندې وی. 
: دعلم فله نرغعی حم 

دعلم فقه زده کول فرض عین هم دی او فرض کفايه هم.دهر يو کس دپاره ضروری ده.چه دومره علم 
حاصل کړی.چه دهغې ضرورت په دین کښې پیښیږی پو دا فرض دې.اوکه دضرورت نه زيات دنورو 
فاندو دپاره وۍ-نو د هغې حصول فرض کفایه دی.چه نور ځُلق هم د بود ناو هب کی عا له 

کمال حاصلول مستحب د خو په مالدار باندۍ د زګا: او حج مسانل. په وآدۀ کونکی د نکاح 

نل. په طلاق ورکونکی د طلاق مسائل.په سوداګر د سوداګرئ مسانل.په زمیندار د زمیندارئ 
مسائل.خلاصه دا چه هریو کس دکوم څیز شغل او کسب کوی.په هغه باندې دهغې مسائلو زده کول 
ضروری دی.چه دحرام د ارتکاب نه په کښې محفوظ شی. 
دعلم فقه دائره کار 

په تجریدی عمل کښې دفقه په صفت کښې د تبدیلئ دوجې اوس دفقه تعلق ددې لاتدینو مباحمثو سره 
د 


6 عبادات» هغه امور چه دالله ## اودبنده په مینځ کښې د تعلق ساتلو دپاره دی.اود ژوند په ميدان 
کښې دخاص قم پالسئ اود زاويه نګاه تعین کوی. 
6 عاملات» معاشرتی او مالیاتی قوانین. کوم چه د تعاون او باهمی اشتراك عمل دپاره مقرر دی.ملاً 
اخستل خرڅول.عاریت او امانت او ضمانت وغیره. 
6 ناکعات» دنسل انسانی متعلق قوانین چه په هغې کښې نکاح طلاق. عدت . نسب. دیت.ورائت 
وغیره ټرل شامل دی. 
ټ ران په دې کښې د جرمونو او ددے دسزا نه بحث کيری.قتل. غلا تهمت وغيره. دغه شان 
قحاص . تعزیرات او څون بها وغیره. 
6 مغاسات؛ په دې کښې عدالتی مسائل.قانون او مدافعه او اصول محاکمه بیانولې شی. 
حکرت ار خلانتټ پدې کښې قومی او بین الاقوامی معاملات. دصلحې اودجنګکك احکام. وزارت 
.محاصل وغیره تفصیلات بيانولې شی.د دې تفصیل نه معلومیږی.چه داسلامی فقه دائره کار څومره 
وسیع دې. ددې د قانونی ګرفت يا اخلاقی احساس نه خو د ژوند انفرادی اعمال ځالی دی.اونه 
اجتماعی. د دې نه دا اندازه هم کیدې شی.چه زمونږر د اسلافو او قديم فقهاؤ نظر څومره ژور وو.چه 
هغوی په وړه وړه مسئله کښې دقران و حدیث نه رهنمانی حاصله کړې ده.او یائې اجتهاد او استنباط 
کړې دې. اودهغې شرعی حل اوصورت ئې راويستې دې. ۱ 

په احادینو ګکښې د امام ابوهنيفه مل طربقه کار 
0 د حدیث متواتر علم قطعی وی.او دخبر واحد ظنی.ځکه امام اعظم بُكِ صرف خبر متواتر د ايمان 
مدار ګرځولو. ( اوپه خبر واحد باندې ئې عمل واجب ګنړلو.ځو دا ئې په ايمانياتو کښې حجت نه 
ګنړلو.امام اعظم يُِّْ خبرواحد ته هغه درجه نه ورکوله. کومه چه ورته په شأفعی یا حنبلی مسلك کښې 
حاصله ده. خو دوی خبر مشهور د خبرمتواترسره نزدې مرتبه ورکړې وه.مشهور احاديث ډير دی. (چ د 
خبر واحد د قبول معيار دامام اعظم يََِ په نیز ډیر سخت وو.هغوی به هغه روايت نه منل چه د هغې 
تصادم به دقران ياحدیث سره وو. (6) که دوه روايتونه په ظاهره مختلف وو.چه یو صرف ظاهری معنی 
لرله.او بل کښې تاويل ګنجائش هم وو.نو هغوی به ددغه تاويل د وجې تطبيق کولو. (8)که په دوو 
احادیثو کښې به داسې تعارض وو چه د موافقت څه صورت په کښې په نظر نه راتلو.نو په هغې کښې 
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به ئې هغه اختيارولو. دكوم تائید جه به د صحابه کرامو ثِّْ په عمل سره بت وو.یا دکوم راوی چه به 
په ضبط عدالت او فهم کښې اوچت وو. که دخبر واحد موازنه به دقياس سره اوشوه.نو امام يي 
ترجيح خبر واحد ته ورکوله.دا روايت ته احناف یی (غير شناس) وائی. یعنی دعقل نظر ددې د 
ادراك نه عاجزدې.امام اعظم : په بعط اخباراحاد باندې عمل ته کولو. خود هغې سبب به یو 
محفی سقم یا بل څه دليل وو ګنی أصولی طور د امام اعظم يك په نظر کښې خبر واحد ته په قياس 
باندې ترجيح حاصله وه. امام اعظم يب به خبر مرسل ته هم په قياس باندې ترجیح ورکوله. 
په اجماع د صمابه کراب تزْتمْ کښې د ابوهنبفه کاله طرېفه ار 
د امام اعظم يك په نیز دقران او سنت نه پس د صحابه کرامو اجماح ده. دصحابه کرام وم اجماع 
دنبی #2 دسنتو وضاحت دې. ! 
( که په یره مسٌله کښې صرف دیو صحابی قول ملاذشی.اود بل صحابۍ د فتوې سره متضاد نه 
وی.نو احتاف هغه هم یو قسم أجماع يعنی اجماع سکوتی ګنړی.ځوېدې شرط چه د قران اوسنت نه 
اخلی.کوم چه قران او سنت ته نزدے وی. کوم عمل چه په صحابه کرامو او تابعینوکښې مسلسل 
راروان وی.نو امام اعظم يب هغه حجت ګنړی. د چه په صحابه کرام تب او تابعینو دا ګمان کول 
قضول خبره ده. چه هغوی به په تواتر سره (هميشه) د سنت نه خلاف کړې وی.(6 امام اعظم بت پخپله 
هم تایعی وو او دتابعینو د انفرادی اقوالو پابند نه وو.بلکه په هغې کښې به ئې اجتهاد کولو.امام 
اعظم يُِ په نظری لحاظ سره په هر دور کښې د اجماع قا" وو. 
په قماس کښي د امام ابوهنيفه ته طربفه کار 
په فقه حنفی کښې په قیاس باندې عمل په هغه وخت کښې جائز دې کله چه ددې نه سوا بل څه دليل 
ملاؤنشی.دقیاس بنياد په علت متضبطه باندې دې. یعنی په اصل فرع کښې د اشتراك هغه وجه کومه 
چه دا دواړه په حگم کښې برابروی.اما اعظم يه د قیاس په کولو کښې ډیر محتاط وو.ځو هغوۍ نه 
پراعي د بيو شوو فدالو ال تاش ې وو.بلکه په فرعی مسائلو کښې ئې هم غور او فکر کړې 
وو.خ د دوی سره د قیاسی فتوو ډیر تعداد موجود وو.دملك او تمدن وسعت ورڅ په ورځ زیاتیدلونو 
امام اعظم يم ضروری اوګنړلو.چه د فقه د تدبر لمن هم وسیعه شی.لیکن ورسره داهم ضرورۍ وه.چه 
1 هم بې لارې نشی.ددې د حدودو تعین لازمی وو.دوی دفکر او نظر دپاره قاعدې اوضوابط 
مقرر ل اوقیاس ته ئې د یو فن شکل ورکړلو.چه په دے کښې په هیڅ صورت کښې د غلو صورت 
پیدا نشی.د مسئلو دکسثرت باوجود د دوی مسلك د نقل او عقل په اعتبارسره يو ښکلې امتزاج او 
ګډون پيش کوۍ.امام اعظم يُِ چه کومه ذمه واری اخستې وه. هغه ډيره ګرانه او مشکله وه. په هغه 
وخت که بعضې ائمه کرام ددې طریقې خلاف وو.او فرضی مسائل ئې يو طرف ته کړه.چه په پيښو 
شوو واقعاتو کښی به هم ترځو پورې هغوی ته سابقه نظير وړاندې وو.نو هغوۍ به د رائې ورکولو نه 
پرهیز کولو.دامام عظم بت راد مختلفه وه.اګرچه علم دین يوه نازکه مرحله ده.لیکن په دوی کښې 
ددې ذمه دارئ اهلیت وو .که د اهلیت باوجود ئې ددې نه پرهیز کول جرم ګنړلو.د دوی قول دې. که 
ماسره د علم ضائع کیدو ويره نه وه. نو د فتوو و کولو ذمه وارۍ به مې نه وه قبوله کړې. 
امام ابو هنبفه تا او د فقه ندوبن 
زماے نه شوې وه.دالله څ ارشاد دې لياف ادي به دې کښې د تفقه 


د فقه شروع ځو دنبی #3 د 
دې.اوفضیلت ئې بیان کړې دې. ارشاد دې. رمن یرید الله به خبراً 


تاکید دې.نب اا ترغيب هم ورکړې 
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یفقه فی الدین)یعنی چاسره چه الله پاك د ځیګړې اراده اوکړی.نو هغه ته په دین کښې پوهه ورکړی. 
په مهد ابوی نلا کښې هغه 

دصحابو په دور کښې په مسائلو کښې د فرض . واجب وغيره تفصیل نه وو. صحابه کرامو ثِْم به 
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اودس کولو.لیکن دا ئې نه وو فرمائیلی.چه دا رکن دې. او دا فرض دې.او دا سنت دې. او دا مستحب 
دې. صحابه کرامو ثلْلم به نبی 8 ليدلو.اوهغه شان اودس به ئې کولو.نبی ‏ به کله يويو ځل د 
اودس اندامونه اووینځل . اوکله دوه دوه ځله.او کله به ر درې درے ځله.او په دے به زيادت نه 
کولو.د دے نه خو دا اندازه شوې وه . چه کم ازکم یو ځل وینځل ضرورۍ دۍ.او د دے نه زيات وینځلو 
نه ئې منع کړې وه لیکن دائې نه وو فرمائيلی . چه دا فرض دی او داسنت دی اودا مستحب دی. دغه 
شان حضرت عثمان ثَجا او حضرت علی ثْؤؤ د نبی #3 د اودس د طريقے تعليم ورکولو.دے حضراتو 
قم څه لفصيل په وو ان کړې وماع همد حال وو .صحابه کرامو ثِبَلتّمْ د فرضو. واجبو.سنتو او 
مستحبو څه تحقيق نه کولو. خۀ چه ئې نبی #3 په مانځه ليدلے وو. هم هغه شان مونځ به ئې کولو.د 
نبی هم ارشاد دې.چه «صلواکمارائیقمونی اصلۍ) دهغه وخت په حالاتو کښې هم دا سادګی مناسبپ 
وه هغوی ته ځو د نبی 823 په هره ادا باندې ځان قربانولوکښې ځوند ملاويدلو.ځو په بعضې 
وختونوکښې نبی 83 دا ارشاد هم فرمائيل وو. (قم فصل فأنك ل متصل)یعنی پاسه مونځ اوکړه.مونځ 
دے اونه شو. 

په بي زي د هيري راتلو هشمت 
دغه شان تکوینی طور په نبی #3 باندې هيره هم راتله.چه خلقو ته په داسې صورت کښې مسئله 
معلومه شی.فرمائی چه (لاانسۍ ولک انس لاس)یعنی زه په نه هيروم بلکه زما نه هیرول کولې شی.ددے 
دپاره چه په ماپسې په دغه هيره کښے اقتدار اوشی.زیعنی که د نبی ن8 نه هيره نه وه شوې.حالاتکه 
دامت نه هیره کیږی.نوکه امت ته د هيرے د و څه مسئله پیښه شوې وه.څه به ئې کولو.د داسې 
صورت پیدا کیدو دپاره الله تعالۍ په خپل پیغمبر نع باندې بعضې وځت هیره راوسے ده.چه امت ته 
د هيرے په صورت کے هم د نبۍ ثَ طريقه معلومه شی.) 
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بهرحال دنبی د وفات نه پس د اسلامی فتوحاتو وسيع شوه.او دتمدن دائره وسيع شوه. واقعات 
"د باسنلنه داجتهاد او استنباط ضرورت 0 اجمالی احکامو تفصيل ضروری 
شو.ملاً که چا به په غلطلئ سره په مونځ کښې څه عمل پريخودلونو اوس سوال داپيدا شو.چه مونځ 
ارشو او که نه آبيا دا ځوممکنه له وه.چه ټول اعمال دے فرض شی.دغه شان دابه هم غلطی وه.چه ټوا 
اعمال دے هسم مستحب شی.چه دهغې په پریځودلو څه نقصان نه راځی.ځکه چه په بعضې موقعو باندې 
دنبی له نه سجده سهوه نقل ده.ځکه ددے تحقیق ضرورت پيښ شو.چه په مانځه کښې څومره څیزونه 
فرض دی او څومره واجب؟ څومره سنت دی او څومره مستحب دی؟ 

رد کولۍ شې او کوم ممیاو ګرځولې شۍ په هغه اصولو کښي د 
او ددے امتیاز دپاره چه کوم اصول مقرر کولی شی.او یار ګرځولې شی.په هغه اصولو کب 
ورل داوج ران وو ځخه چه داسلامی فموحانر د وه صحابه کرام ۳ل دجهادتبليغ او تعليمی 
مصلحتونو دپاره په ملکونو اواطرافو کښې ځواره شوی وو.بيا دټولو په طريقو د استنباط کښې يو 


گ انا ن ې ن ڼ ‏ ن ن هن ن ن نن نف نن ن ق ن نس ن ن نن څ هت تن غ ئس حفت 
هم نشو کیدې.نوڅکه په مسائلو کښې اختلاف پيدا کیدل هم لازمی وو .ډير داسې و قعات 
پیښ شول.چه دهغۍ نظائردنبی #1 په زمانه کښی موجود نه وو.صحابه کراموژرَلُْم په هغه صورتونو 
کښې داستنباط تفريع؛ اود حمل النظير علی النظیر نه کار اخستلو.غرض داچه دصحابه کرامو ثَِْمْ په 
زمانه کښې د احکامو اومسائلو یوه لویه ذخیره تياره شوې وه : 
د فقه په تدوین کښې دامام ابو حنیله بل اود هغوي د شاټردانو کردار 
دحضرت عبدالله بن مسعود نن دفتاوو زياته ذځيره وه.لیکن مرتبه نه وه.چه چا به ترے څه تېو 
اوکړو . هغوی به جواب ورکړلو. اوشاګردانو به اوليکلو . هغه ذخيره حضرت علقمه به ته رارسيدلے 
وه.هغوی دهغې وضاحت او تشری ارکله هوني ټهواښخه او ټاوو کي وهدي وني پو 
ورکړو.بيا حضرت ابراهيم نخعی به دهغه په ګدئی کيناستلو هغوی ددے سلسل ټولے ۀ ندے اونوادر 
جمع کړل.اوددے قايل ئې جوړے کړې.چه د غی نه فانده اخستل آسان شو.بيا چه کله دهغوۍ په ګدئ 
سليمان به کيناستلو نو هغوی ددے ښه وضاحت اوکړلو لکه څنګه چه غله د بوس وغيره نه صفا 
شون. حضرت حماد نت چه کله په کال .»ھ کښې وفات شو.نو خلقو حضرت امام ابوحنيفه بك ته منت 
اوکړلو. او دوی ئې دهغوی په ګدنی باندې کینولو.دامام اعظم يك د زمانے پورې اګر چه د فقه کافی 
مسئلې مدون شوې وې.لیکن بې ترتیبه وے اوهغې ته فنی حيثيت حاصل نه وو.نه خو داستتباط او 
استدلال قواعد وو. او نه دمسائلو د تفريع اصول مقرر وو.نه په حديثو کښې امتياز د مرتبو وو.اونه د 
قیاس اواستحسان او الحاق النظير بالنظیر قواعد مقرر وو.ځلاصه داچه فقه تراوسه پورې دجزوی 
مسائلو نوم وو .دا قانونی مرتبې ته 0577772 پکار وو. 
: دامام اعظم له اوجت اوصاف 
داللم احان ووچه امام ابوحنيفه بب ته ئې ډيره اوچته حافظه ورکړې وه.دناسځ او منسوخ په تحقیق 
کښې ورته کمال حاصل وو.دلغت اود عربیت تدوین په کوفه کښې پيدا شوې وو. الله ورته مناسب 
طبیعت او اوچت فهم ورکړې وو.دسوداګرئۍ وسعت اوملکی تعلقاتو هغوی د معاملاتو دضرورت نه 
خبرکړی وو.هغوی ښه پوهیدل چه لین دین معاشرت او معاملاتو کښې خلق څه کوی .په دې کن 
کوے کو خرايئ دی.او د دے اصلاح به څنګه اوکړې شی؟د اطرافو نه به د کوفے مرکزی دارالعلوم ته 
په سوونو استفتاګان راتلې. ددے نه ورته هم ښه تجربه حاصله شوې وه.الله ېه کښې د فقه د تدوین 
جذبه پیداکړله. په دې سلسله کښې د دوی ځوبونه او زيری ډير مشهور دی. طبیعت ئې د اجتهاد 
اودغیر معمولی تقوی په صفت موصوف وو بيا 
دايام ابوهنيفه بَدَالِّ د ندوین ممتاطه طربقه 
چه امام ابو حنيفه يُِ په کومه طريقه د فقه د تدوین اراداه کړې وه. هغه ډيره وسیع اود خطرو نه ډك او 
د ذمه وارئی کار وو.دوی دا غوښتل چه دا شریعت مکمل او دائمی دې.نو ددے په رنړا کښے چه کوم 
کار وی هغه به هم په دانمسی ضروریاتوحاوۍ او مشتمل وی. نوځکه دومره لونې کار دوی صرف په 
خپلو ذاتۍ معلوماتو باندې کولو.بلکه په ځپلو نامتو شاګردانو کښې چه څوك د فن ماهران اوصاحب 
دکمال وو.هغوی ئې منتخب کړل.لکه يحیی بن ابی زانده. حفص بن غياث. قاضی ابویوسف.داود 
طائی. حبان مندل.دوی په آثارو احاديثو کښې ډير مهارت لرلو. امام زفر په قوت استنباط کټ 
دې.چه دامام ابو حنيفه يُْك د تدوینۍ بورډ شريکان او ممبران څلویښت لوئې لوئې عالمان او د فن 
ماهرین وو. 


نن ښ نت و ب ټی ې ق ق نټ ن ن من ن ټ وق ټ ان ن را 
دامام ابو هیقه بت د تمقیق اوندوین طربقه 

دامام ابو حنيفه يَِ په شاګردانو کښې لس کسان ممتاز او وړاندې وو.په دوی کښې امام ابو 
يوسف مته . امام زفريدله .دود طایسه .اسد بن عم رل يوسف بن خالد به .یحیی بن زکريا بن 
ابی زائده بُتَِ : حفص بن غياث ویګه ۰ صبان بن مندل به ٠‏ قاسم بن معن بََ. امام محمد وو. یحی 
بن زکريابن ابی زائده بك تر ديرشو کالو پورې لیکل کول.د اسد بن فرات په يو روایت کښې داهم 
دی.چه په بعضو مسائلو کښې به ئې درے درے ورځې سوچ او فک رک ولو .په کتابت کښې په ئې توندی نه 
کوله. کله چه به مسئله واضحه شوه او اطمینان به ورته حاصل شونو بيا به ئې هغه ليکله 0 
معين يل په تاریخ او علل کښې ليکلي دی...|مام زفرُ فرمانۍ.چه مونږ به امام ابوحنيفه به ته تلو 
راتلو . مون سره به امام ابو يوسف ‏ اه او امام محمدیاا وو. موئږ به دامام ابو حنيفه يُره خبرے 
اوريدلې.يوه ورځ امام ابو حنيفه بل امام ابویوسف يه ته اوفرمائيل:چه زما هره خبره مه ليکۀ.ځکه چه 
په یوه مسئله کښې زما يو ورځ يو رائې وی.ځو په بله ورځ هغه پريږدم. ددے حاصل هم دا دې.چه تر 
څوپورې یوه مسئله د بحث او مباحئے نه پس محققه شوې نه وی.ترهغه وخته پورې لييکل مه کوه.دا د 
تقوی اواحتیاط. خوف او ويرے د احساس او د ذمه وارئی کمال وو.الله اکبر. 

موفق مکی فرمائی.چه امام ابو حنيفه يُزَِ دخپل مذهب په متعين کولو کښې صرف په خپله ذاتی 
رائې اکتفا نه ده کړې.بلکه دالله ښَت اود رسول اکرم 35 د اوچت مقام خيال نې ساتلو.او دمسلمانانو 
سره ئې د اخلاص اوځیرځواهئی پوره کوشش کولو.اود دین په باره کښې ئې د پوره کوشش او احتياط 
نه کار اخت وو.مجلس شوری ئې مقرر کړې وه.بیا به یوه یوه مسله وړاندې کیدله.اود ټولو دلائل او 
نظریات به اوريدے شول.او خپله رائې به ئې هم ښکاره کوله. کله کله به په اهمو ملو ښی تر يوے 
ياشت بلکه ددے نه هم زیات مباحئه روانه وه. تر دے چه په یو قول به فیصله اوشوه.نو امام ابویوسف 
به هغه په اصولو کښې اولیکلهتر دے چه ټول اصول هم د پوره تحقیق ته پس اوليکلی شوه. 
صميری به د خپل مسند نه نقل کړی دی.که د امام ابو حنيفه بُِ شاګردانو په یوه مسله 
خبرے کولې او قاضی عافيه بن یزید به موجود نه وو.نوامام ابو حنيفه بك به اوفرمائيل.د عافيه تر 
راتلو پورې صبر اوکړئ. کله چه به هغه راغلو.او اتفاق به ؛ ورسره اوکړلو.نو مسئله به اوليکلے 
شوه.خلاصه دا چه دیو خاص باب یوه مسئله به ئې وړاندې کړه. و خلق به په هغې باندې متفق شو.نو 
په هغد وخت به اوليکلشوه.او ډیر په آزادئ سره به بحث شروع شو.امام اعظم بََكِ به ټول دلاتل ډير په 
توجه اوسوچ سره اوریدل.اوپه آخر کښې به ئې فیصله کوله.اکثر به ددوی په محققه فيصله باندې 
متفق شو.او هغه به ئې اوليکله.خو که خلق به په خپلو رائې ګانو قائم وو.نوپه هغه وخت کښې په ټول 
اقوال ليکلے شو.او دغه شان دا عظليم الشان کار د دیرشو گالو په اوږده موده کښې پوره شو. 

دبدون مساللو تعداد 

دا مجموعه ډيره لویه علمی ذخیره وه.په مقدمه د نصب الرایه کښې دی.چه رواقل ما یقال فی ما نله اه 
تبلم ثلاثاومانين‌الفً.یعنی کم ازکم ددوی علمی مسانل درے اتيا زره ته رسیدلے وې. بعضی حضراتو 
لیکلی دی.جه حضرت اما لا نت رس لن دنو و دا 
دا فا شي لکه وې.د مام محمد بل دتصئیفانو نه دومره اساره کی چه تسان ورا 
وو.دصحيح تعداد متعلق فیصله کول ګران دی.دحافظ ابو المحاسن يك دبيان مطابق ئې ترتيب 
داس وو.یاب الطهارت. باب الصلوة. باب الصوم او بياد عبادتونو بابوته.ددے پس په معاملانو که 
ٍٍ : آخرۍ باب باب المیراث وو.بهر حال داما اعظم بُِ داکار یو نوے کار وو.دحضرت امام 
لس ان : بلکه په دنياوی تاریځ کښې بې نظيره 


يا کښې نور قومونه هم شته.اود اسمانی کتابونو دعويدار هم دی. یکن هيڅ بو قوم نه 
دع وی کولې شی .او نه ثابتولے شی.چه دوی د مسائلو د استنباط دپاره اصول او ضوابط مقررکړی 
دی.اودیو مستقل فن نقشه رز دنیا ته پیش کړې ده. , 
علامه سيوط ۍي په خپل کتاب ؟ تبیض الصحیفه" کښې ليکلی دی چه دامام اعظم يت په متاقبو 
کښې یو داهم دې.چه علم شریعت دټولو نه وړاندې دوۍ مدون ې دې.په دې موقع هغه مشهوره 
لطيفه ذ کر کول هم مناسب دی.چه ابن مسعو دب د فقه پټے وو.او علقمه ورته اوبه ورکړې 
وې.اوسیراب کړې ئې وو. اوابراهيم نخعی يُِ هغه کټ کړلو او حماد يل هغه غوبل کړلو.او امام 
محمد دهغې نه روټئ پځے کړې چه نن ئې ټول خلق ځوری. 

دعلامه زاهد شونري په ژبه دفقه حنفی اصول 
علامه زاهد کوثری په»تأنیث الغطيب علی ماساقه فی ت رم ةأبی حنيفه مس الأکأذيب» کښے شپې ړس اهم 
اصول ذکرکړی دی.د هغې خلاصه دا ده. 
(6 د ثقه راویانو مرسل روایتونه قبلول خوچه هغی سره قوی روایت معارض نه وى. : 
امام اعظم يب به .خباراحاد.» په هغه اصو باندې تلل.کوم چه د شرع د مواردو لټولونه پس 
هغوی سره جمع شوی وو.نوکه یو خبر واحد به د هغو د اصولو نه مخالف وو.د هغې په مقابله کښې به 
ئې اصل اختيارولو.چه په قوی دلیل باندې عمل اوشی.اوهغه خبرچه د اصل نه به مخالف وو.هغه به 
ئې شاذ ګرځولو. په معانی الآثارکښے ددے مثالونه زیات موجود دی. 
(اخبار احاد به ئی دکتاب په ظواهرو او عموماتو ټولو باندې تلل.نوکه يو خبر به دکتاب د عموم يا 
ظاهر نه خلاف وو. امام اعظم يَِ به قوۍ دليل باندې عمل کولو دپاره دخبر په ځانې په کتاب الله عمل 
کولو.ځکه چه لکه څنګه کتاب الله قطعی الثبوت دې.دامام اعظم بك په نیز دغه شان ددے ظواهر او 
بر ون دور د7000 

اجما 


دکتاب الله د عموم یا ظاهر نه مخالف وو.بلکه د هغې د بیان به وو.نو هغه به ئې قبلولو.ځکه 
چه په هغې کښې د بيان نه بغیر دلالت نه وی. ِ 

8 په خبر واحد به هله عمل کولې شی.تر څوچه هغه دسنت مشهوره نه خلاف نه وی .که هغه سنت 
فعلیه وی اوکه قوليه وی. 


6 دغه شان دا هم شرط دې.چه هغه دځپل ځان په شان خبر نه سره هم معارض نه وی.که معارض 
وی.نود تعارض په وخت کښې به یو ته په بل باندې ترجيح ورکولےشی.اووجوه د ترجيح د مجتهدينو د 
افکارو د اختلاف د وجې له دی. 

0چ چه د راوی عمل د حدیث نه مخالف وی.لکه دحضرت ابو هريره 8 روايت چه کله سے په لوښی 
کښې ځوله اووهی.نو هغه اووه ځله وینځی.دا د اووه ځله وینځلو روايت د ابو هريره 8 دفتوۍ نه 


خلاف دې. 
(چ د کرم ځبر په متن یا 7ر70707ر2ه74 7 50 احتياط په نقطه نظر سره به دغه 
زياتروایت په هغه روایټ شی.په کوم کښې چه کے اونقص وی. 


8 چه دخبر واحد تعلق عام او زيات پیښیدونکې واقعے سره نه وی.ځکه چه په داسې عمل باندې 
دحکم بوت دشهرت یا تواتر نه بغیر نشی منلې.ېه دې کښې حدود او کفارات هم شا دی کوم چه 
دشهبې د وجه ساقطیږی. 


جلداولل 


سات فا ام کر هک4 8,5 1 1و ,18 8.17 111 ,11911518 41 7191 3171 121 111 87 اک 
که د يوے مسله په حکم کښې دصحابه کرام وش اختلاف پاتې شوې وی.اوچه کوم صحابی په 

کښې اختلاف کړې وى ځوهغه نورو صحابه کرامو لت ته په استدلال او احتجاج کښې خبر واحد نه 
وی پيش کړې.بلکه په هغې ئې استدلال پريخودے وی .نو په داسې صورت کښې به هم هغه خبر واحد 
معمول به نشی جوړولې. 

۰ باندې په سلفو کښې چا طعن کړې وی.نوپه دے صورت کښې به هم خبر واحد نشی 
(8 چه مختلف روايات موجود وینو په دې صورت کښې به هم حدود او عقوياتو کښې په آسان 
روایت عمل کولې شی. 

‌چه راری دکوم وخت نه دخپل استاد نه روایت اوریدلے وی.او په کوم وخت کښې بيا د هغې روایت 
کوی.نو دا ضرورۍ ده.چه دغه روایت ورته په دې موده کښې یاد وی.او ددے په مينځ کښې ترے هڅ 
وخت کښې هیر شوې نه وی.اوکه داسې نه وی.نودهغه په روایت باندې استدلال صحيح نه دې.حالانکه 
ياقی ټول محدثین دا شرط لازمی نه ګنړی.او د بار بار هیرولو باوجود په روايت باندې استدلال کول 
صحيح ګنړی. 

که دحدیث راوی ته خپل حدیث یاد ته وی.او هغه په خپلو ليکلو باندې اعتماد أوکړلو. او روایت 
ئې اوکړلو.نو په دا صورت کښې هم دامام اعظم يب په نيزے قابل حجت پاتې نشو.حالاتکه تور 
محدثئین داهم حجت تری. 

8 کرم حدود چه د شبهاتو په وجه ساقطيرٍی.که د هغې په پاره کښې روایات مختلف وۍ.نو امام اعظم 
احرط روایت باندې عمل کوی.لکه په دے روایت کښے چه راغلی دی.چه لاس به د هغه څیزپه غلا 
کښې کټ کولې شۍ.چه هغه د دینار د څلورے حصې برابر وی.ځو امام اعظم يب د دے په مقابله کښ 
هغه روایت معمول بها جوړ وی.چه په هغې کښې دلسو دراهمو په برابر د څیز په غلا باندې د لاس کټ 
کولو حکم راغ دې.ځکه چه د دراهمو په روایت باندې عمل کولوکښې زيات احتياط دې.ځو چه په 
دواړو روایاتو کښې د یو تقدم او تاځير معلوم نه وۍ.ځکه که داسې وى نو چه کوم موځروی هغه به د 
مقدم دپاره نا ځوی. 

)امام اعظم ین په داسې حدیث باندې عمل کوی.چه د هغې په تائید کښې آثار زیات وی. 

جه خبر دصحاب وت او تابعینو لغ دعمل متواتر نه مخالف نه وی. که دغه حضرات دکوم 
يوښارتعلق ساتی.د دوی په نیز د یو ښارتخصیص نشته. 


)1 رع رم 


کی رف رك رخ ری ئی ټی بڼی نی نا فا ق ف ی فا هف یي ټ ې ق ېټ ټا 


د پاکو رد احکامو مان 


ترجمه له «دا) کتاب د پاکوالی «د احکامو په بیان کښې) دې. 
تشر بح » المباحث للا ئي الحملة» په دې جمله ښې درې مباحث دی. 
0 دکتاب د لفظ سره متعلق (ج ترکيب نحوی (چ د طهارت د لفظ سره متعلق. ۱ 
معني الکتاب لفة"» د اول بحث حاصل دا دې.چه دکتاب اوکتابت لغوی معنی ده. د يو څیز جمع 
کیدل,.اود کتاب وم کتاب ځکه کیځودې شوې دې. چه په دې کښې حروف جمع کیږی.او کتاب 
دمکتوب په معنی کښی هم استعماليږی.لکه خلق چه د مخلوق په معنی کښې استعمالیږی. 
معني الکتاب شرعا» په | ح کښې کتاب دمسائلو هغه مجموعه ته وائی.چجه مستقلا معتبره وی.او په 
مختلنو انواعو مشتمله وی. يا په مختلفو انواعو مشتمله نه وى. 
ترگیب کتاب الطهارة» د نحوی ترکیب په اعتبار سره درې احتمالات دی. 
60 دا چه کتاب الطهارة خبردے د مبتدا محذوف چه "هذ"دې. یعنی (هذ اکتاب الطهارة) 
0 دريم دا چه دا مبتدا وی.او خبر ئې محذوف وی.یعنی (کتاپ الطهارةهثا) 
( دريم دا چه دا مفعول وی د فعل محذوف يعنی اع کتاب الطهارة ياٍقاکتاب الطهار:) 
متني الطهارة لفة » د دريم بحث حاصل دا دص ال بو ومر اوو وې ٨‏ 
دې.دنظافت په معنی. 
معني الطهارة شرعا په شریعت کښې طهارت د حدث تنجاست حکمۍ یا خُبث (نجاست حقیقۍ) نه 
پاکیدو ته وائی.او بعضې عالمانو فرمائیلی دی.چه طهارت د درې اندامونو وینځلو او په سر د مسح 
کولو نوم دې. 
سبب وجوب الطهارة وحکمها» د وجوب طهارت سبب حدث رنجاست حکمۍ یا خُبث (نجاست حقیقی) 
موجودګی ده.اودطهارت حکم دهغه څیز اباحت دې. چه بغيرد طهارت نه حلال نه وی. 
وجه تقدیم الطهارة » پاتې شوه دا خبره چه کتاب الطهارة ولے مقدم کړې شو؟ نو ددې وجه دا ده.چه 
مشروعات څلور دی. 
6 خالص حقوق الله ( خالص حقوق العباد (چ چه دواړه جمع شی.مګر حق الله غالب وى. 
6 چه دواړه جمع شی.مګر حق العبد غالب وی. امام قدوری په ترتیب کښې حقوق الله 
رعبادات ددې د عظمت د وجه مقدم کړلو.بيا په عباداتو کښې مونځ وړاندې بیان شو.ځکه چه مونځ 
دایمان نه پس په اسلامی ارکانوکښې د ټولو نه اهم دې.الله تعالی فرمائی #قان َابُواوَاَامُرا 4 
ارنبی علیه السلام فرمائيلی دی.1 الصلاة عباد الدخت من اٌقامها تقد تام الدین رمن هدمها تقد هدم الدخت) 
دغه شان په ارکان اسلام کښې د توحيد نه پس د ټولو نه وړاندې هم مونځ فرض شوې دې.او طهارت 


مسوا 


پونکه د مون ردو ارشاد دې. (مانتاحالسلاالطهور) او دا قانون دې.چه شرط د یو څیز مقدم وی په 
هغه څیز باندې نوځکه طهارت په مونځ باندې مقدم کړې شو. 

د اودس د فرضیت دلیل اواصل 
(یاامٍالډيت امَنُوا4 اے دايمان خاوند انرظاٍذَاقمْتّمالی وك د مونځ دپاره د اودریدو 
ارادم اوکړئ 100-7 070ر پا پ مان اتان 0 
خپل تر څنګلوپورې مس سُِمٌ) اومسعح اوکړئ په سرونو خپلو اووََرِجِلَْمُ 
الْطَعُبِّس)اواوینځئ پ: : "د پورې 


تضريح » وجه |بنداء کناب الطهارة بالآیة به امام قدور ته د اودس شروع په آیت باندې کړې ده.حالانکه 

قاعده دا وشنو کرو شت وياو ع ديل روس نې ور دی لک له کي 

ئې دالله تعالی کلام تیرکا او تمینا مقدم کړې دې.اګرچه د مروجې قاعدې نه خلاف کار دې. . 

رمیة الطهارة للصلاة قېل نزول هله الآبة ۹ دلته یو خبره دا ده چه دا آیت په اجماع سره مدنی دې.ځکه چه په 

بخاری کښې دی.چه د رت عاشيې دهار ورکيدو واقعه بیانولو نه پس قرمائی: نریتياگهَا 

لن آمَثا َال الال ته نَعَن تَمْكَه) او دا واقعه په اتفاق سره دهجرت نه څه موده پس 

پیښه شوې وه.نوثايته شوه.چه یت مدنی دې.او دا خرواهم مه دمه مونځ د فرضیت په وخت 

کښې هم په مکه کښې اودس فرض شوې وو.احضرت آبن عبدالبر به فرمائيلی دی.چه ټول اهل 

مغازیو ته دا خبره معلومه ده.چه نبی عليه السلام د مونځ فرض کیدو نه پس هیڅ يومونځ هم بغیر د 

0 0و مون و000 

ما لحكعة في نزول آیة الوضوه؟ په س پاتې شوه دا خبره چه کله په اودس باندې د وړاندې نه عمل موجود 

وو.نو زا تنا لړ څه حکمت دے؟ 

0 حضرت مولانا عبدالح ۍي په سعایه کښې لیکلی دی چه ددې حکمت دا دې چه د 

اودس فرضیت متلو بالقرآان شی. 

چ دا هم احتمال ‏ ا7س77 »7 7 1117177 

اود فرضیت د مانځه سره 'نازل شوی ویاو باقی آیت چه په هغې کښې دې.په مدینه 
منوره کښې نازل شوې وی.«کذا في الاتقان) 

په اودس کښې دمخ وپنځلو فرضیت 


فَقْض الطبَارَةِ نر داردس فرض لا عصَاء الثّلَانَةَ د درې اندامونو وینځل وماداب او د 
سر مسح کول دی 

تضرېح » الوجوه الال اننديم الونوه » صاحب دقدوری د اودس احکام مقدم کړل. 

0 دکثرت ت حاحت د وجې 


8 دویمه وجه داده.چه د اودس محل د غسل د محل جزء دې.او جزء مقدم وی په کل باندې 
دريمه وجه دا ده چه الله تعالی هم اودس په غسل باندې مقدم کړې دې.اول ئې دا فرمائیلۍ دی 
ْفاْنراوْجُمَكْ 1 او ددې نه پس ئې فرمانيلی دی وا کن جُنها جُنْبَاقَاُهِبُرا# 


قوزالِيقیي جلداول 

۹" 1 كح مق عئجل ن نای نان نف غ ېى نب یځ ټ ىن ڼب ان ىن نن نا تن غع نټ ړن 

فرانض الوصوه ‏ علامه قدوری مته فرمائی.چه په اودس کښې څلور فرض دی د درې اندامونو وینځل 

او دسر مسح کول او د درې واړو د فرضیت ثبوت ئې په اول کښې ذکرشوی آیت سره کړې دې. 

مغاني الفرف لف » فرض په ډیرو معانیو کښې مستعمل دې. 

0 قطم. وئيلی شی. ق ض الخیاطالتُوب) درزی جامه کټ کړه. 

0 بیان. الله تعالی فرمائیلی دی.أكَْ يق الهَكَلَة اك يم بين لک کفارةأييادکم؟ 

( تقدیر. الله تعالی فرمائيلی دی. قسف مَا سيف رتم ۹ 

(8) حد . الله تعالی فرمائيلی دی اتلك حډو د الله 

6 تفضيل .الله تعالی فرمائیلۍ دی.لسُو الاما يشْتَاقَايمف نضتاما! 

تعريف الفرض وحگمه» فرض هغه حکم ته وائی.چه په داسې یقینی دلیل سره ثابت شوې وی.چه په هغې 

کښې څه شك نه وی.او دډدې حکم دا دې.چه کونکې ئې مستحق د ثواب اوپریخودون ئې مستحق 

د عذاب دې.راو منکر ئې کافر اومرتد دع 

الوجوه الا في حرکات الفطل » سل" په پیښ سره هغه اوبو ته وائی چه غسل پرے کولې شی. او د ټول 

بدن د وینڅلو نوم هم غسل دې.اوغسل 'په زیر سره هغه څیزدې چه وینځل پرے کولې شی.یعنی 

خطمی وغيره او غسل » په زور سره مصدر دې.یعنی وینځل 

حد الوجه طول وعرفا» علامه مرغینانی يُلِِ په هدایه کښې دمخ د اوږدوالی او پلنوالی حد بندی 

داسې کړې ده.چه د سر د ویختو راټوکيدو د ځائې نه واځله تر د زنے لاتدې حصې پورې او د غور د 

پوسکئ نه واخله تر دبل غوږ پوسکئ پورې د مخ وینځل فرض دی. 

دلیله » دليل دا دې.چه وجه د مواجهت نه مشتق ده.او مواجهت«مخامغ کیدل په دې ټوله حصه باندې 

کیږی.نو ځکه ددې ټولې حصې وينځل فرض دی. 
د منګلو او کیټو د وپنځٌلو په فرضیت کښې اختلاف 

والبزفاتټ دواړه ځنګلے الکمبان يپخلان نی القل او دواړه ګیتټئ په وینځلو کښې داخل 

دی عِنَْعَلََابِناالفَلَانَةِ )په نزد دعالمانو زموئږ در واړو- 

حل اللغة » ()هرفقان: دمرفق تشنيه زنګون (0 کعبان: دکعب تثنيه ګیټنی 

تضر بيح » تعقیق المرفق والکقب » دمیم په کسرې او فاء په فتے سره او ددې په عکس هم جائز دې.یعنی 

دميم فتحه او فاء کسره.د مټ او مروند جوړ ته مرفق وائی کعب دامام محمد په نزد د قدم په ظاهر 

باندې د دے تړلو خائې ته وائۍ لیکن دأ صحيح نه ده. صحيح دا ده.چه د پنډئ نه ښکته د راپورته 

هډوکی نوم کعب دې.ددې نه کاعب مس مشتق دې چه جمع ئې کوآعب راځی. کواعب هغه ځوائے جینکئ 

دی.چه سیے ې راوتی وی. 


الرفقین والکعبين ئي غسل اليدین والرجلین وقال زفر اما بدخلان لي 


: القول الراجح هو قول علمالنا الثلالة من دخول‎ ) ١ 
)۱١١١( نقلا عن القول الراجح‎ )١٤٤( رافندیة‎ )۳ 


امفروض کذا ې فتح القدیرر١٣١۱)‏ ورداڅتار(١١‏ 


اس 


لمذهبان کي دخول المرفقین والکدبين في الفسل ه په دې باره کن 


اختلاف دې.چه مرفقین په غسل يدين او 


کعبين په مسل رجلین کښې داځل دی.که خارج دی.یعنی د لاسونوېشان د څنګلو او دپښو پشان د 
ګيټو وينځل هم شرط دی که نه؟ 

0 دائمه ثلاته یعنی امام صاحب اود صاحبينو ګئا مذهب دا دې.چه دلاسونوسره د څنګلو او د پښو 
:0 

مالك بَ نه هم يو رو 


ِلَافَالِرْفَر هلل او خلاف دے د زفر يا هغوی فرمانی چه ګيټئ او څنګلې په فرض محل 


فرض دې هم دا قول دامام شافعی بَكِ او امام احمد يك هم دې.اوهم دا د امام 


یت د 


داخلی نه دۍ 


تدربح - اوامام زف ري فرمائی.چه مرفقين او کعبین په وينځلو کښې دال نه دی.یعنی د څنګلو او 
ګيټو وینځل فرض نه دی.دا د امام مالك يل نه یو روایت دے : 
دلیل روب د امام زفر يت دليل دا دې.چه په آیت کښې مرافق او کعبین غایت دې.او غایت مطلقأ 
د مغيا په حکم کښې داخل نه وی. لکه په #اتمواالصيام لل اللیل# کښې چه شپه د روژې په حکم کښې 
داځله نه ده. دغه شان به مرافق د يدینو او کعبین او رجلینو په حکم کښې داځل نه وی. 

دلیل جمهورالأحناف پټ به زمونږ دليل دا دې.چه د امام زفر يل دا وینا چه غایت دمفیا په حکم کښې 
مطلقا داځل نه وی.دا نه منو.بلکه د غمایت دوه قسمونه دی. . 

(80 یو دا چه ایت د ما قبل یعنی مغیا د جنس ځنے وى.یعنی که غايت لرے کړې شۍ.تو صدر دکلام 
یعنی مغیا به غایت او ماوراء غایت ټولو ته شامل وی. 

(چ دریم داچه غایت دماقبل یعنی مغیا دجنس ځن نه وی.یعنی د غایت په لرے کولو سره به صدر 
دکلام يعنی مغیا غایت او ما وراء غایت ته نه شاملیږی.اوکه د قسم اول ځنے وی.نوغایت په مغیا 
کښې داخلیږی. او که دقسم ثانی ځے وی.نو غایت د مغیا په حکم کښې نه داخلیږی 

الجواب عن دليل زفربنک 4 نو دلیل د روژې دجنس ځنے نه دې. ځکه به ليل د روژې په حکم کښې داخل 
نه وی.او مرفقین او يدین او کعبين د رجلینودجنس ځنے دی.نو ځکه به دا دواړه غمايتين دځپلے مغيا په 


حکم کښې داځل وی.یعنی څنګل به د لاسونو په وينځلو کښې او ګيټي د پښو په وینځلو کښې داخل 
وی 


توضیع المرام به د دليل حاصل دا دې.چه ایت کله ددې دپاره د کولى شی چهحی راستي اوربيا 
ته ئې اورسوی . اوکله د ما وراء غایت داسقاط دپاره ذکرکو شی.حاصل دا چه دغایت دوه قسمونه 
دی.غایت اثبات او غمایت اسقاط او په دې دواړرو کښې ما به الامتیاز دا دې.که صدر کلام يعنی 
ایت په مغیا کښې شامل وی.نودا به غعایت اسقاط وی. اوکه شامل نه وی.نو دا به غایت اثبات 
وی.اوغایت اثبات د مغیا په حکم کښې داخل نه وی.لکه په #اتموالصيام 4 اللیل# کښې ليل دصوم په 
حکم کښې داځل نه ده.اوپه غایت اسقاط کښې ما وراء غایت ساقط کولې شی.نوغایت به د مغیا په 


١‏ القول الراجح هو قرل علمائنا اللالة کذا فل تح القدبرر١٣١۱)‏ وردالحعارر۱٧٣۷)‏ واهندیة )١٤٤(‏ نقلاً عن 
القول الراجح )۱١١١(‏ 


3 8 1 9 
حکم کښې داخل وی. لکه په (ایدیکم ال البرافق 4 کښې غمایت یعنۍ مرافق ذکر شوی دی.د ما ورا 
ایت د ویستلو دپاره نو د وینځلو حکم به په مرفق کښې باقی وی. 


د سرد مسح په بقدار شنې غلوریذاشب 
رأس يِقدَارَالنَاصَِةٍ او په مسح د سر کښې فرض مقدار دناصيه دې وَهوَريم 


الرَاس‌او دا څلورمه حصه د سر ده. 

حل اللغه »(1) اصِية: تندې 

تشریح ‏ مسح وائی لوند لاس راښکلوته که د اوبو لوندوالے د لوښی وی او که د مغسول اندام د 
وینځلو نه پس پاتې شوې وی.د سر مسح کول په اتفاق سره فرض ده.ځکه چه ذدې ثبوت په نص 


صریحی سره دې.اود سر د څلورمې حصې مسج کول فرض ده .که د سر د مخکنئ حصې وی اوکه د 
روستنئ اوکه د ښی طرف څلورمې حصې وی اوکه د ګس طرف 

شَارَِىِالمِغَِبن مْعَبَة يو دهغه حدیت د وجې چه مغیزه بن شعبه ثُ روایت کړې دې. اتان 
صَلی اللَهُ تی سُماطَةَقَووِِه رسول عم د یو قوم ډیران ته تشریف يوړلو قََالنونبی عليه السلام 
متيازې اوکړلې وَتَوْضااراردس ئې اوکړلو مځ عَلی نَأصِيَيهِ مَخْفَيْهِ ز') اومسح ئې اوکړله.په خپله 
ناصيه اودواړو موزو باندې 
حل اللغة 0 سباطة: ګند ځځله (ج خفیه: دځف تشنيه موزه 

تضريج » |متدلال الأحنافا بي »احناف عالمان فرمائۍ.چه د مسح د مقدار په سلسله کښې آیت. 
(امَُحُابِبُقيكُم۹ مجمل دې. او مجمل دبيان محتاج وی. : 

دلته د حضرت مغیره ثٍُِ حدیث دې.مغيره بن شعبه ثُُُ فرمانۍ(أن النبۍ يا سیا طة قوم فبال وتوښاً 
و داسيته وخفیه) صاحب دقدورئ جه .ٌ يت دحضرت مه 
د-777 577 هح دندورئ چه کو حدیث ذکر کړې دې.نو دا حدیث دحضرت مغیره 
0 دمغیره نز حدیث کوم چه امام مسلم بُزْ2 نقل کړې دې.دهغې الفاظ دا دی.(أن النبۍ ك توضا 
فمسح بناصیته وعل الحبامة وعل خفيه) 

ارد حدیث د حذيفه و چه شیځینو روایت کړې دې. د هغې الفاظ دا دی. لل النبۍ صل اه علیه 
وسلم سباطة قو قبال قاتباًثم دعابماء فچته بماءفتوضأً) ددې احاديثو خلاصه دا ده چه نبی عليه السلام د 


' ) قال الزبلعۍ ُِ هذا حدیث مرکب من حديثين جعلهما الصنف حدینا واحدا فحدیث امسح علی الناصیة والفين اخرجه 
مسلم (ای لل الطهارة رقم ۸۳) عن عروۀ بن الغیرة عن ابيه الغیرة طلټ بن شعبة :ان النب ۍګ توضا ومسح بناصینه وغلی العمامة 
رعلی الحفين ..... وحدیث السباطة رراه ابن ماجه زای لي الطهارة باب ۱۴) وفیه عن الغیرة بن شعبقت ان رسول اش اتۍ 

سباطة وم لبال قالما (نصب:٤٤٤٠)- -)٠٤‏ 


کون و وف مه هف فءغ نف ټ نف سن ف هت ت٥‏ ۱ ون نن و5 
. نه پس اودس اوکړلو.او په مقدار د ناصيه باند ئې مسح اوكړله.اومقدار د تاصيه او 
څلورمه حصه يو ځبره ده.نوځکه احناف عالمان په دې یت استدلال کوی. او فرمائی . چه دسر 
څلورمه حصه مسح فرض ده. 

تقدیرالناسية بنُلان اأصايع ودلیله» داحنافو . شی عالمانو د ناصيه د مقدار اندازه د دریو ګوتو سره کړې 
ده.اودليل نې دا دې. چه مسج په لاس باندې کیږی.او په لاس کښې اصل ګوے دی.او درې ګوت اکمثر 
دی. او دا قاعده ده چه (للأکشحکم الکل) ددې وجې ئې درې ګوت قانم مقام د کل اوګرځولې.او حکم 
ئې ورکړلو .که د درې ګوتو په مقدار باندې ئې مسج اوکړه. نو شرعاً به کافۍ وی 

په اوداسن نکښي د دواړو لاسونو وپنځلو منشونیت 

الطبَارَةٍ اود اودس سنت عُسل الْيََن وينځل د دواړو لاسونو دۍ بل ادْضَاَِا ابا 
دوړاندې د داخلولو د ددې دواړو په لوښی کښې اما سيق المُتَضَی صن مه کله چه رابيدار شی 


حل اللغة » () استیقظ: استیقاظا: بیداريدل چا دغال: داخلول (چ العتوضي: اودس کونکې 

تخريح » تقريف السنة وحکمها» سن » د سنت جمع ده سنت په دین کښې داسې رانے طريق ته وائی.چه 

هغه نه فرض وی اونه واحب.او دهغ ادا کو مستحق د ثواب او ته ادا کون مستحق د 

ملامت'ا او عذاب وی.علامه اين الهمام مَِلله فرماأئه دی.سنت هغه دې.چه نبی عليه السلام کله کله 

د پریخودو سره په هغې هميشوالې کړې وی . 

وجه جمع صيغة السنة ه باقی پاتې شوه دا خبره چه امام قدوری فرض په صيغه د واحد اؤ سنت په صیغه د 

جمع ولے ذکر کړل.نوددې جواب دا دې.چه "فرض' په اصل کښې مصدر دې.او مصادر د تثنیې 

اوجمعې ته مستئنی وی.او ددې په خلاف سنت مصدر نه دې.نو ځکه ئې دا په صيغه دجمعې سره 

اړو 

طرق غمل اليدین للمستقیظ » په هر حال په اودس کښې د ټولو نه ړومے سنت دا دې.چه کله متوضی دځوب 

نه رابيدار شی.نو هغه دې دواړه لاسونو په لوښی کښې د داځلولونه وړاندې درې ځله اووينځی . اود 

وینځل وطريقه دا ده. 

0 که اوبه ئې په وړوکی لوښی کښې ايځے وۍ.نوپه ګس لاس دې راپورته کړی.او په ښی لاس دې 

واچوی.اوبیا دے په ښی لاس سره په ګس باندې اوبه واچوی : : 

که لوښے دومره غټ وو.چه د هغې پورته کول ممکن نه وو.نو وړو لوښے دے واخلی.او په هغې دے 

ترے اوبه راوباسی.او دے په خپل ګس لاس سره په ښی لاس اوبه واچوی.او په" 

ښی لاس سره دے په س اوبه واچوی. 1 

0« نه وی.نود ګس لاس ګوتے دے جوځے کړی.او د غټۀ لوښی نه دے اوبه راواخلی.په 
0777 و شئ نه هاشلوی ار یا دم به شي لاس سره اوبه راواخلی اوګئ 

ښی لاس دې واچوی.تل به په اوبوکښې نه داخلوی.او بي دے په ښی لاس سره وبه راواخلۍ و 

لاس دې اووينځی. : 

دلیله  »‏ نقلی دلیل دحضرت ابوهريره ثَْ حدیث دې.کوم چه شیځينو روايت کړې دې. لاذااستیقظ 

أحدک من منامه بلایفسن يدهل الاداءءحق یغسلها فانه لايدری أین باتت ‌يده) اود مسلم الفاظ دا دی.حی 


کومه حصه باتې شوې دې. ۱ 1 
اطلات کسل اليدین في | لوضوء» په مبسوط کښې دی.چه اودس نه وړاندې د دواړو لاسونو وینځل مطلقا 
سنت دی .که دخوب نه راپاسیدلے وی اوکه نه وۍ.ځکه چه د لاس وينځلوعلت په بيدار سړی : هم 
موجود دې.یعنی کيدے شی.چه هغه په خپل لاس سره د خپل بدن رګونه مسح کړی وی حاصل دا 
دې.چه د لاس وینځلوعلت ګمان د نجاست دې.او ګمان د نجاست په دواړو صورتونو ښې دې.که د 
خوب نه رابيدار شو وی.اوکه د وړاند نه ویځ وی.اودا وینځل دهغه وخته پورې سنت دی.چه 
نجاست ښکاره نه وی.ګنی نجاست لرے کول به فرض وی. 
()عقلی دليل دا دې.چه لاس د پاکولو آله ده.نواول به ددې پاکول مسنون وی.او ویتڅل د مړوندونو 
پورې مسنون دی.ځکه چه د پاکئ په حاصلولوکښې دومره مقدار کافی کیږی.او 'رسځ" د راء په پیښ 
اوسين په سکون سره دې. 

په اودس شښې د بسم الله بسنونیت 
وي الله تعالی اونوم اخستل د الله تعالۍ «سنت دۍ ف لُْدَاالوْضُوِپه اول د اودس کښې 
تشريح » مغ التسمیة » صاحب دقدوری يل فرمائیلی دی.چه د دواړو لاسونو تر مړوندونو پورې 
وینځل خوپه اودس باندې وړاندې دی.خوچه کله اودس شروع کوی. : 
09 نود الله په نوم دے شروع کوی.او د تسميه ادنی درجه دا ده.چه بسم الله اووائی.اوشروع اوکړی. (9) 
اعلی درجه ئې دا ده.چه بسم الله الرحمن الرحيم اووائی. 
اوعلامه ابن الهمام رح فرمائیلی دی.چه امام طحاوی يك فرمائیلی دی.چه بسم الله 
العظيم رالد له عل دىت الاسلاما دے وائی.هم دا د سلفو نه منقول ده.او بعضو فرمائيلی دی.چه دا د 
رسول الله صلى الله عليه وسلم نه مرفوعا نقل دی 
ډلیلهه 6 نبی عليه السلام فرمائیلی دی لاوضؤ لس لم یسم الله چه دهغه سړی اودس نه کیږی چا چه بسم 
الله اونه وئيله () او ددې نه مراد دفضیلت نفی ده 1 
0 د علی بن یحی بن ځلاد حدیث دا دې. أن النی صل الله عليه وسلم قال للمسئ صلاته |ٍذا قمت فتوضاکما 
مرك الله یعنی نبی عليه السلام هغه کس ته اوفرمائيل.چه د مونځ ارکان ئې په صحيح طريقه نه ادا 
کول. چه کله ته د مونځ ادا کولو اراده اوکړې.نو داسې اودس کوه. څنګه چه درته الله تعالی حکم کړې 
دې.او الله تعالی چه د کوم اودس حکم کړې دې.په هغې کښې تسمیه نشته. 
(جدارقطنی روایت کړې دې. من توضأًو دک اه فپٍنه یطه رجمده ومن توضاً ولم يڼ کي ان لم يط رلا موضع الوضو 
يعنی کوم کس چه د اودس په شروع کښې دالله نوم یاد کړی.نودهغه ټول بدن پاك شی.او چا چه د الله 


امن حدیث اې هریرۀ هه اخرجه ابوداود فی الطهارة باب ٤٨٤٢‏ رقم ۱چ 


پر یق ینب نک نټ ټی ڼ نټ نا هان نب نټ اټ نان نټ نا ټ اټ نا ټای ان نټ څگ حډت 


نوم یاد ن .نو داودس د اندامونو نه سوا نور څه نه پاکیږی. ددې دواړو حدیشینو نه بعلومه شوه چه 
تسميه په اودس کښې شرط نه ده. 
محل التسمیة فې الاستنجاء» (آ)علامه مرغینانی په هدایه کښې فرمائی.چه تسميه بډ د استنجاء نه وړاندې 
هم وائی.او روستو هم.دا صحيح قول دې.دليل دا دې.چه استنجاء د اودس په سنتو کښې یو سنت دې. 
نو ددې نه وړاندې دے بسم الله وائۍ.ددې دپاره چه د اودس ټول افعال که فرض وی يا سنت وی.په 
)د بعضې راویانو رائې دا ده چه صرف د استنجاء نه وړاندې دے تسميه وائی دلیل دا دې. چه د 
استنجاء نه وړاندې د عورت د ښکاره والی حالت وی.او د عورت ښکاره والی په وخت کښې دالله نوم 
اخستل مناسب نه دی.نوځکه دے د استنجاء نه وړاندې بسم الله وائی. 


(ع)د بعضوځیال دې.چه صرف د استنجاء نه پس دے وائی.دليل دا دې.چه نبی عليه السلام فرمائيلۍ 
دی کل أمردۍ بال لم ييداً فيه پډاک الله دا ددې خبرے مقتضی دې. چه د اودس په اول کښی دے د الله 


نوم یاد کړې شی.اوچونکه استنجاء هم د اودس د ملحقاتو نه ده.نوځکه د استنجاء کولو نه وړاندې هم 
بسم الله وئیل مستحب دی. 


په اودس کښې د پیسوالت مسنونیت 
َالحواكِ را اومسواك «سنت دے) 
تشريح که فضل السواک ک» په احاديث وکښې د مسواك ډیر فضيلت راغلے دې.په مسند احمد کښې روایت 


دې.آنه علیه الصلاة رالسلام قال: صلا بسواك أفضل من سیعین صلاآ بغیرسواك) مسواك سره یو مونځ د ے 
مسواکه مونځ نه یو په اویا درے زیات ثواب لری. 


مواغع |متعباب السواک به په لټون اوتتبع سره په پنځو ځایونوکښې د مسواك استحباب ثابت دې. (69 چه 


غاښونه زیړوی. 6 دخولے بوئې خراب وی. 

چه د خوب نه رابیدارشی چه اقامت اوشی ۵ د اودس په وخت. 
مغان السواک» پکار ده چه : 

یو لویشت اوږد وی. 8 نی وی. 

8 چه غو په کښې کے وی 6 دترښے ون وی.چه بلغم ځتموی. 

سینه صفا کونکې وی. 8 ځوراك زر هضم کوی. 


کیفیة المواک به اود مسٌواك کولو طريقه دا ده چه مسواك به په پلنوالی هم کوی.او په اوږدوالی هم.اوکه 
په یو اکتفا کول غواړی.نو صرف په اوږدو دے اوکړی.دا خبره ياد ساتئ چه د غاښونو پلنواے د خوے 
اوږدوالے دې.«شرح نقايه ) 


) فیه احادېث منها حدبث حذبفة کيټ ان البی يلا کان (ذا قام من اللیل بشوص فاه بالسواك أخرجه البخاری ق الوضوء 
باب ۷۳ )- 


رم قُوزالهُ ول بک جلداول 


کټ ٠‏ نن 0 ۵ ۱۱١‏ تفن (ا نټ ټی نا ن پا نا ۶ ان 


سنة الوا نای تسول رل 0 دې.چه نبی عليه السلام د مسواك په ستعمال 
باندې همیشوالې کړې دې.الېته کله کله ئې پريځے دې اوکه مسواك نه وی.نود ښی لاس په ګوته دے 
غاپیونه اوهاګی ښکه چه وا هم د رغ این السلا م نه ثانت د ي. 

عدم وجوب السواک ودلیله باو مراظبت مع الترك د سنتیت دلیل دې.او بغیر دترك نه مواظبت دلیل د 
وجوب دې.او په ترك د مسواك باند ې دلیل دا د ې چه نبی عليه السلام د یوکلی خلقوته د اودس اود 
مونځ تعليم ورکړې وو.ځوپه هغې هغې کښې د وار ول هدې که سراف سلوا 
وے. نو نبی عليه السلام به ورته ځا تعليم ورکړې وو.«عنايه) 

السواک سن الوضوءه مسواك سنت داودس دې. نسائی دحضرت ا|بوهریره #كؤحديت الرلاان أشق مل 
أمق لأمرتهم بالسواك عندکل وضَوا یعنی که زما په امت ګرانه نه وه.نو ما به ورته دهر اودس سره د مسواك 
حکم کړې وو- 

0 ابروداود د حضرت عائشې وه نه روایت کړې دې. نه عليه السلام کان لایرقد من ليل ولانهار نيستیقظ 
الات وك تبل أن يتوضاًا یعنی نبی 8 چه به په شپه یا ورځ کښې کله هم اوده شو.او رابيدار به شو.نو 
داودس کولو نه وړاندې به ئې مسواك استعمالو. 

السواک سن الصلاة ودلیله » دويمه دا چه مسواك د مونځ سنت دې.دا داما م شافعی بََله 6 ول دې 

0 د ليل د حضرت ابوهريره نت دا حدیث دې. (لولاان أشق عل مق لاًمرتهم باللسواك عند کل صلا یا مع کل 
صلاة)درراهالستةت 

السواک سن الدین » دریم دا چه ددين سنت دې.دا قول زیات قوی دې.اوامام ابوحنيفه يُِ نه هم منقول 
دې. 

() دابوایوب انصاری 2252 حدیث دې.کوم چه ترمدذی د کرکړې دې. .دبع من سن المرسلین الختان 
غه سح ري پر دځ د پيغمبرانو عليهم السلام سنت دی.ختنه .عطرلګول . 
0 دحضرت عائشې حديث دې.چه لس څیزونه د فطرت ځے دی.او په هغې کښې ئې مسواك 
شمار کړې دې 

امتتمال المع عله فقده» اوچه مسواك نه وی.نوګوته به د مسواك قائم مقام وی. 

دلیله » دليل دا دې.چه نبی غليه السلام فرمائیلی دی.يجزی من السواك الأصبع رواه البيهان عن أس) 
یعنی ګوے د مسواك کار ورکوی.او امام طبرانی بَتَِ د عائشې نه روایت کړې دې. چه (قلتیا 
رسول الله الرجل يهب فوه يستاك قال تعم قلت کيف يمنع قال یدغل أصيمه ل فيه) یعنی حضرت عانشه يج 
فرمانۍ.چه ما زک ۷ 71747177 ن7 ء7717 107 
دس يه واۀ کښی د اه کر ی. 


حل اللغة 5 (0) مضعضة: غړغړې کول (چاستنطاق: پوزه کښې اوبه اچول) 

تدربح ‏ ثبوتهما من الأحادیت والگيفيتان فيهما» د مضمضه او استنشاق په مسنونیت باندې دلیل دا دې.چه 
اودس کولو حکایت کړې دې.او ټولو په کښې مضمضه او استنشاق ذکر کړې دې. 

عدد المشمفة واااستنشاق» (6د شمار په باره کښې بعضو چېوال اختيار کړې دې. 

بعضوذکر کړې دې.چه نبی عليه السلام یوځل مضمضه کړې ده.او په پوزه کښې ئې اوبه اچولی 
دی. 

9 بعضو د درې کرته ذکر کړې دې. 

عدم فرضیتهما في الوضوه » په اودس کښې د 0-807 او استنشاق ترك ثابت دې.اوهرکله چه ترک 
ادن اد-7 ارو 

دلایله »» 0 نبی عليه السلام یو بانډیچی ته د اودس خودنه کړې وه.لیکن په هغې کښې ئې د 
مضمضه او استنشاق ذکر نه دے کری. 

0 دغه شان حضرت عائشې د نبی عليه السلام د اودس حکایت کړې دې.ليکن دوی د 
مضمضه او استنشاق ذکر نه د ےکړې.هرکله چه په بعېضې وختونو کښې ددې دواړو ترك ثابت 
دې.نودا دواړه کارونه به په اودس کم مت وى فرض اوواجب په نه وی اهل حدیث چه د تبی 
عليه السلام په مواظبت باندې استدلال کوی.او دا دواړه په اودس او غسل کښې فرض ګرځوی. 

9 ابن عباس نر نه موقوفاً او مرفوعاً حدیث نقل دې.چه هب ستتان ق الوضو واجيتات ق الفسل) یعنی 


به خوله کشے . اوه أ اونه بوژه کشے. اوبه احول به اود : شت دې.اأو به غْ : اکف 
032032 چول اوپه پوزه کښې اوب چول ‏ ودس کښې سنت ی.او د غسل کښې واجب 


کیفیة المضمشة والاستنشاق» صاحب دهدايه د مضمفضه او په پوزه کښې د اوبو اچولو طريقه دا بیان کړې ده 
چه اول به درې ځله مضمضه اوکړی.او هر ځل به نوے اوبه استعمالوی.ځکه چه د نبی عليه السلام 


داسې اودس کول منقول دی. 
الأقوال الأربعة في کیفیة العبالفة په ځوله او پوزه کښې اوبه اچولوکښې مبالغه هم سنت دی. او په دې 
دواړو کښې دې مبالغه کوی. 


0 نو په مضمضه کښی مبالغه دا ده.چه ټولې ځول ته اوبه اورسی 

6 شیځخ الاسلام به فرمائیلی دی.چه په مضمضه کښې مبالغه دا ده چه غرغره اوکړی.یعنی د حلق 
آخری ته اوبه اورسوی.خوپه دې شرط چه دا کس روژه دار نه وی. 

8 شمس ایمه حلوانی يل فرمائی.چه مبالغه دا ده.چه اوبه په ځولے کښې د يوطرف نه بل طرف ته 
اوباسی.اواستنشاق کښې مبالغه دا ده.چه اوبه د پوزے تیر ته اورسوی. 

8 ونیلی شوی دی.چه په پوزه کې اوبه واچوه.او ساه پوره واځله.چه اوبه پورته اوخیژی. 


کان یځ ٥ ٢‏ ره ۱ ٢ ۱ ١‏ خا ځا ای رب د یی یی راق نن نت تا لل ځا ري 3 
لترنیب فبهعا واستععال اليدیين» صاحب دنقايه ليکلی دی.چه لکكه څنګه مضعضه او استنسای سنت 
دی.نودغه شان مضمضه په استنشاق باندې وړاندې کول هم سنت دۍ.اودا ئې هم لیکلۍ دی.چه په 
مضمضه او استنشاق کښې به هر یو په خپل ګس لاس باندې کوۍ.او بعضو وئیلی دی.چه استنشاق 
دے په ګس لاس کوی.خوصحیح دا ده.چه په پوزه کښې اوبه خو به په ښی لاس اچوی.لیکن دا به په 
ګس لاس سونړوی. 

د غوږولود پستخ پنشونیت 
ومسْعالادتت‌اود دواړو غوږونومسح کول «سنت) ده 
تضریح » کیفیة مسج الأدُنِين» داودس په سنتوکښی د دواړو غوږونومسح کول هم ده. د غوږونود مسح 
کولو طريقه علامه حلوانی اود شيځ الاسلام يه دقول مطابق دا ده.چه ځپله کچئ ګوته به په غوږون 
کښې ورداځله کړی.اوحرکت به ورکړی.اوفرمائيلی ئې دی.چه نبی تَمْ هم داسې کړی دی. 
له به ابن ماجه کښې په صحيح سند سره دابن عباس نيا نه نقل دی.(أنه عليه الصلا رالسلام مسع 
يه نأدخلهبا السیابتين رخالف (بهاميه يل ظاهرأذتيه نسح ظاهرهماوباطتهما) یعنی نبی عليه السلام د خپلو 
دواړو غوږونو مسح اوکړله. نو ځپلے دواړه د شهادت ګوتے ئې په غوږونو کښې ورداخلے کړې.او دواړه 
مے ګوت ئې د غوږونودپاسه تيرے کړې.نود غوږونودظاهری او باطنی حصې مسح ئې اوکړله . او 
فرمائيل ئې هم دا بهتره ده.فتح القد 
مءممج الأَذْفین» (1) دغوږونومسح د سر په اوبو باندې مسنون ده. 
دلالله » )6 دليل دحضرت ابن عباس نج حدیث دې. لأن لی صلامُهمليه وسلم قال الا ذدان م الراس)() 
او ددې حدیث نه مراد د حکم بیانول دی.یعنی دسر او غوږونو دواړو حکم يودې.د خلقت بيانول 
مقصود نه دی.ځکه چه نبی عليه السلام د احکامو بياتولو دپاره رالیږلے شوې دې.د موجوداتود 
حقائقو بياتولو دپاره نه دے رالیږلے شوې. 
0 دویم دليل هغه حدیث دې.کوم چه حاکم. ابن ځزيمه او این حبان د حصرت ابن عباس ث نه نقل 
کړې دې.(آنه قال الا أخپرکم بوضوؤ رسول الله صل الله عليه وسلم وفيه ثم غراف شفة فسځ بها رأسه وأَذتيه )یعنی 
ابن عباس "4# اوفرمائيل آیا تاسو د رسول الله صلی الله عليه وسلم د اودس ته ځیرتکړم.بیا ئې ټول 
اودس بیان کړی یو په هغې کښې دا وو.چه بيا ئې يوه لپه اوبه راواخستې.په هغې باندې ئې د سر او 
د دواړو غوږونو مسح اوکړله ددې حدیث نه هم ښکاره شوه.چه د غوږونو مسح کولو دپاره د نوے 
اوبه راخستلو ضرورت نشته. 


د ږپرې د خلال مسدونیت 


هل اللغة (0 تغلیل: خلال کول 
تضرح به سلية خلال اللعیة ؟ (6امام قدوری بََِ فرمائیلی دی.چه د ږيرے ځلال کول هم سنت دی. 


)٢٣۴باب رابن ماجه لی الطهارة‎ ٩٢ والترمدی ق الطهارة باب‎ ١٥ من حدیث ای امامقئله أخرجه أبوداود ئی الطهارة باب‎ ) ١ 


ترمذی او ابن ماجه دحضرت عثمان نه روایت کړې دې. کان رسول الله صل الله مليه دسلم یغلل 
لعیته) یعنی نبی عليه السلام به دخپل ږيرے ځلال کولو. . 
دحضرت انس نر حديث دې.(قال کان عليه السلاة والسلامٍذا توضأ غلل لحيقه) يعنی حضرت انس 
فرمانی.چه رسول الله صلی الله عليه وسلم به کله اودس کولو.نو د ځپلے ږيرے ځلال به ئې کولو. 
اعتلاف الط فین ق ‌حکم خلال اللحية به بعضې عالمانوفرمائیلی دی.چه د ږيرے خلال کول دامام ابویوسف 
كله په نزد سنت دې. 8 او دطرفینو پا په نزد جائز دې. 
طليلهما با د طرفينو دليل دا دې.چه په اودس کښې سنت هغه وی.چۀ د فرضو محل پرے پوره شی. 
او د ږيرے دننه حصه دفرضو محل نه دې.ځکه چه په اتفاق سره دننه حصې ته اوبه رسول واجب نه دی 
نوچه د ږيرے دننه حصه دفرضو محل نه دې.نو ددې کول به هم سنت نه وی.اوچونکه د رسول الله 
صلی الله علیه وسلم ته خلال کول ثابت دی.نوځکه بدعت هم ته دې.حاصل دا چه هرکله نه سنت دې.او 
نه بدعت دې. نو جائز به وی. 

دګوتې دهلال مسنوایت 
حل اللغة اصاع: د اصبع جمع ده.ګوته 
تشربیح » کیفیة خلال أصابع الیدین ه د اودس په سنتو کښې دلاسونو او پښو د ګوتو ځلال کول هم دې. 
دلاسونوپه ګوتوکښې د ځلال کولو بهترينه طريقه ذا ده.چه د یولاس ګوتے دے د بل لاس په ګوت وکښې 
د پنج په صورت کښې واچوی.او په شرح نقایه کښې ‏ لیکلی دی.چه غوره دا ده.چه د ښی لاس 


دتلی باطن د ګس لاس د تلۍ په شاه باندې کیږدی.او بیا د ګس لاس دتلی باطن د ښی لاس د تلی په . 
شاه باندې کیږد : 


ی 
کيفیة خلال أصایع الرجلین »اود پښو په ګوتو کښې دځلال کولو طريقه دا ده . چه خپل ګس لاس د خپلے ښئ 
پئے لاندې کیږدی.اوکچه ګوته د ګوتوپه ميڼځ کښې ورداځله کړی.د ښئ پښے د کچئ ګوت نه دې 
شروع اوکړی.او د ګے پښے په کچئ ګوته دې ځتم کړی.«شرح نقايه) 


! ) من حدیث انس ته ان ال ی3 قال انائ جېرلیل 8223 فقال: دا توضات فخلل ليتك اخرجه ابن اپې شیبة ل مصنفه ورواه 
ابن عدی ل الکامل (لصب:٩١٧٢)-‏ 


-٧ 


قوزالبتۍی جلداول 
لاس ځ رو غار ومون ن نف ن ان ن ‏ ې ناب ب اې ې ۱ ې ټ يټ ۲ تت ټ نا ې ېبن هت خا نا 
دلائل ځلال الأصابع » زج ال اى ملیه الصلاکا رالسلام خللوا أصابعکم.ک لاتتخللهادار جهئم') یعنی نبی عليه 
السلام فرمائیلی دی تا سودځپلو ګوتو ځلال کوئ جه د جهنم د اور د ځلال نه بچ شئ. 

په طبرانی کښې دی.چه من لم يغلل أساېعه بالباء عللها الله بالداريوم القیامة) یعنی کوم کس چه په 
خپلو ګروتونو کښې اوبه داځلے نکړې.نوالله تعالی به د قیامت په ورڅ ددې په مینځ کښې اور 
ورداځل کړی. 

د ابن عباس ګج حدیث دې. ِقال قال رسول الله صل الله عليه رسلم دا توضأت فخلل بین أصابع يديك د 
رجليك) ابن عباس نج فرمائی.چه رسول الله صلی الله عليه وسلم اوفرمائيل.کله چه ته اودس کوې.نود 
ځپلولاسونو د پښو د ګوتو ځلال کوه. 

6 علامه ابن الهمام صاحب د فتح القدیر له فرمائی .چه د تخلیل په احادیثوکښې د ټولو نه زیات 
مناسب هغه حدیث دې.کوم چه لقيط بن صبره ثِوُ په سنن اربعه کښې نقل کړې دې. قال قال رسول 
اه صل الله علیه وسلم |ذا توضأت فاسهٍ الوضوٌ دخلل بين الأصابع) یعنی رسول الله صلی الله علیه وسلم 
فرمائیلی دی .کله چه ته اودس کوې.نوپوره اودس کوه.او د ګوتو په مینځ کښې خلال کوه. 

ا(عتراض» دلته کښې یو سوال دې.هغه دا چه په دې ټولو احاديث وکښې دځلال کولو ذکر د امر په 
صیغه سره شوې دې.او امر د وجوب دپاره راځی.نو د ګوتو څلال پکار دا وه.چه واجب وو.ستت نه وو؟ 
ان ٤‏ که د ګوتومینځ ته اوبه اونه رسی.نو د ګوتوپه مینځ کښې ځلال کول او اوبه رسول واجب 
دی.اوکه د ګوتومینځ ته اوبه اورسیدلې.نوخلال کول سنت دی. 

عقلی جواب دا دې.چه د لاسونو او د پښووينځل فرض دی.اوپه ځلال کولو سره دفرضو په محل 
کښې اکمال راځی.اوپه اودس کښې چه په کوم څیز سره چه د فرضو اکمال د هغې په محل کښې 
وی.نو هغه څیزسنت وی.نوځکه به تخليل د ګوتو سنت وی. 

حضرت مولاتا عبدالحی يل جواب ورکړې دې.چه د امر د صيغفے د وجې د ګوتو ځلال کول پکار 
ده چه واجب وو.لیکن په اودس کښې واجب نشته.نر ځکه به ځلال واجب نه وی.او په اودس کښې 
واجب ددې وجې نشته.چه اودس د مونځ دپاره شرط دې.نو اودس به د مانځه تابع وی.نو که په اودس 


کښې هم واجب اومنلے شی.نو په دې به تابع د اصل سره برابر شۍ.او دا په هیڅ صورت کښې مناسب 


نه ده. 


٣٢٣-5 
تخريحع الأقوال الشتي في حکم کل واحد من الفسلات» داودس په سنتو شی اعضاء مغسوله درې درې‎ 
څله وینځل هم دی.چه دوینځلوقید ئې اولګولو.نودے طرف ته ئې اشاره اوکړه.چه د مسح تکرار‎ 
مسلون نه دې.‎ 
-)۷۰٠۱۱:بصن.ةمايقلا أصابعکم لایتخللها الله النار يوم‎ 


ق: الم 
: لببتډ نن اې سال پا جلد اول 


( خی (ج رن څځ ٥‏ یا ئاځ را ب راصح نې ب نف نن نت ۱١ ۵٢‏ ۱ ن ټی ن نن ن ناب 
60 ياد ساتئ چه دبعضې فقهائ قول دا دې.چه یوځل وينځل فرض دی.او په دويم ځل وين 
دی.او دریم ځل وينځل د سئت اکمال (پوره کول) دی.اوهم دا قول راجح دې 
بعضو وئیلی دی.چه دویم اودریم ځل وینځل سنت دی. 
(ج بعضووئیلی دی.چه دویم سنت اودریم نفل دۍ 
8 بعضو وئیلی دی.چه په دویم ځل وینځل نفل او په دریم ځل وینځل سنت دی. 

دت استمصاب 

سح ِلِلْمَُوْضْعِندَنا اود مستحب دی دپاره د اودس کونکی أن يوی الطبَارةچه د نیت اوکړی د 
پاکی | 
تضر يح به شروط صعة النیة » (آ)یا دے اودسئ لرے کولو اراده اوکړۍ 
نت دا دې.چه په زړه سره د اودس اراده اوکړی. 
یا د داسې عبادت قصد اوکړی.چه هغه بغیرد طهارت نه نه صحيح کیږی. 
حکم النیة في الوضوء»ه د اودس د نیت په حکم کښې د عالمانو اختلاف دې. 
(() داحنافو عالمانو يع په نزد په اودس کښې نیت کول سنت دې. 
دلاتله (() زمونٍ دليل دا دې.چه یو سړی د نبی عليه السلام نه داودس په باره کښې تپوس اوکړلو. 
نونبی عليه السلام هغه ته د نیت تعليم ورنکړلو . «شرح نقايه) ددې نه معلومه شوه.چه نیت په اودس 
کښې فرض نه دې.ګنی نبی عليه السلام به هغه ته د نيت تعليم ضرور ورکړې وې. 
0 دويم دليل دا دې.چه اودس د مونځ شرط دې.او د مانځه نور شرطونه د نیت محتاج نه دی.نو 
اودس به هم محتاج نه وی.(') 


داټول سر د پسغي پننوانیت 
يْْصِبُ رلم اوچه راګیرکړی خپل ټول سر په مسے سره«دا سنت دې) 


تضربيح به کیفیة ممج الرأس» صاحب دهدايه په هدایه کښې فرمائيلی دی چه د ټول سر مسح هم مسنون 
ده.د ټول سر د مسج کولو طريقه دا ده.چه دواړه تلی او د دواړو لاسونوګوتے دے اول لوند ےکړی.بيا دے 
د دواړو لاسونو درې 8 ګوت د سر په مخکنئ حصه کيږدی.او دواړه قے او مسوا ګوت او تلی 
دےحدا ساتیبيا دے د راکا ی.او روستو طرفته دے راولی. اوبیا دے دواړه تلی د سرد دواړو 
طرفونو نه مخ طرف ته ېى دے په دواړو مټو ګوتو د دواړو غوږونو په ظاهری حصه او په دواړو 
مسواکو ګوتو د دواړو غوږونو باطنی حصه مسح کړی.«فتح القدير او په ..نهايه.. کښې دومره 
زیادت دې.چه د دواړو لاسونو په ظاهر دے د ځپل څټ مسج اوکړۍ. 

مدد المسح علي الرأس؟ يو ځل د ټول سر مسح کول سنت ده. 

دلالله » و دليل دا دے چه حضرت انس ثَي اودس اوکړلو . درې درې ځله.او مسح ئې اوکړله یو 
ځل.او وے فرمائيل دا د رسول الله صلی الله عليه وسلم اودس دې.(') 


اختلاف الاْعة :- په دې مسئله کښې د امام مالك او شافعی او احمد پټ په نزد په اودس کښې نیت فرض 
دې. 


02١٧٨٨٨9٧٨٧‏ هوین نن نن نن سي 
0چ دويم دلیل دا دې.چه فرض خومسح ده.او د تکرار په وجه به مسح وينځل شی.او دا د 
او اجماع ټولو نه خلاف خبره ده.نوځکه په مسح کښې تکرار سنت نه دې. 
نو د سر مسج د موزے د مسعے پشان شوه. یعنی لکه څنګه چه د موزے په مسح کښې تکرار 
مسئون نه دې-نودغه شان به د سر په مسح کښې هم تکرار سنت نه وى. 

د ترتیب پسنوایت 

يب الَوْضُوعاوپه ترتيب سره به کوی اودسفَيَْدَانوشروع به کوی َابَ الله ال بِذْ ره دهغه اندام 
نه.چه د کوم نه چه شرو کړې ده الله تعالی وَيألْمَّاِ اوشرو دے کوی) دښیی طرف نه. 
حل اللغة ۰( يرتب. ترتیا: په ترتيب سره کول (6 بِةًء بدا (ن): شروع کول ( میامن: د میمنة جمع: ښې 
طرف 
تضشريح ؟ بصث الملنين » په دې عبارت کښې دوه مسئلې زیربحث دی.(6) مسئله دترتیب ۷ ابتداء 
بالتيامن. 
حکم الترئيب في الوشوء» داحنافو عالمانو لت په نزد د اودس په فرض اندامون وکښی ترتیب سنت دې. 
دلیله» دليل دا دې.چه د اودس دفرض اندامونوپه مینځ کښې "واو" ذکر دې.او داهل لغت په دې 
اجماع ده.چه واو د مطلق جمع دپاره راځۍ.نوکه مونږ دا هم تسليم کړو.چه فاء دپاره د تعقيب 
راځي.نوددې مطلب به دا وۍ.چه د څلورواندامو د مجموعے وینځل به مانځه ته په اودریدوباندې 
مرتب وی. داسې نه چه په څلورواندامونوکښې به ترتیب وی. حالانکه کلام دڅلورواندامو په ترتیب 
کښې دې.اوپه ځلورو اندامونوباندې واو داخل دې.او هغه د ترتیب فائده نه ورکوی.نوځکه مونږ 
وایو.چه د اودس په فرض اندامونو کښې ترتيب فرض نه دې.ځو چه نبی عليه السلام د قرآن پاك د 
ذکرکړی ترتیب موافق اودس کړې دې.نوڅکه به په اودس کښې ترتيب سنت وی فرض نه. 


بپ ءسنت 


تضریحج که حکم التیامن في الوضوه 1(.4) دويمه مسئله ابتداء د ښی طرفه ده.د لاسونواوپښو په وينځلو 
کښې د ښی طرف نه شروع کول افضل او مستحب دی.خوصاحب د شرح نقایه لیکلی دی.چه اصح دا 
ده.چه دا سنت دې. 

دلائل ترجیع سلیة التيامن » (5) په تحفه کښې دۍ.چه د ښی طرف نه په شروع باندې نبی عليه السلام 
همیشوالې کړې دې. 

ع) دغه شان نبی عليه السلام فرمائيلی دی. اذا ترضاتم فايډرا پسيامتکُم درواه ایوداود واین ماچه واین خټپه 
اين حبانه یعنی کله چه تاسو اودس کوئ.نو د ښی طرف نه شروع کوئ. 


) قال الربلم نه غريب من حدیث انس واحدیث ‏ الصحیحین زی البخاری لل الوضوء باب ۳۸ ومسلم قی 
الطهارة رقم )۱١‏ من روایة عبدالله بن زبدټته له مسح راسه فأبل بهما وادبرمرة واحدق(نصب: -)۷٥٧٧٧‏ 


دغه شان نبی عليه السلام فرمانيلی دی .ان اه ‌يب التيامن ل کل شن حق التنعل والتدجل)() 
په یو حدیث کښې دی. ِحقل طهوره وتئعله وترجله وشان کله | یعنی الله تعالی په هر څیز کښې شروع 


دښی طرفه خوښوی.تردے چه په اودس کښې او څپلئ په پښو کولو کښې اوپه ګومنځلو کښې او په 


هرڅيزکه .(چه د ځیروی) 


تخريح ‏ اودس په داسې طريقه کول چې یو اندام اووینځی او بل ورپسې هم اوونیځی چې د 
١‏ نم که فاصله أو وقفه ن 7 ٌ : : 
ېو ړو بامیح کغې دزمرع و وقفه نه وی چې دویم وینځی او اولنې وچ شوې وې دې ته 

توالی وائی او دا سنت ده ( ) 

دلیل عدم الفرضية » ان ابن عمرتوضاق السوق فغسل رجهه ويدیه ومسح براسه ثم دع ال جنازة قفدځل السجدثٌم مسخ 
عل‌خفیه () 

یعنی یوځل حضرت عبدالله بن عمر "ج په بازار کښې اودس کولو په دې کښې ورته چا د 
جنازې دعوت ورکړو تو دوی جمات ته داخل شو هلته ئې په موزو باندې مسح او کړه 

الامتدلال» «حالانکه اندامونه ئې وچ شوی وواوخلقو پرې څه انکار اونکړوکه پرله پسې والې 
فرض وو.نو عبدالله بن عمر به ولې داسې کولو. 


رر ۵د 91 ي,ج حم 
- 


ومسمالرقية او مسح د څټ سئنت ده 


تستریح ‏ د څټ مسج کول سنت ده او د حنفيانو په بعضې کتابونو کښې د څټ مسحې ته 
مستحب وئیلی شوی دی و ۱ 
دلیله- په طلحاوی ښې امام طحاوی یو حديث نقل کړې دې د غی نه په اودس کښې د حټ د 
سم مج سا خپ کتاب ستن الصلاة في ققه 
الاحناف که ذکر کړې دې. 
زو د سبیلینو نه په خروج د اودس ماتیدال 


الما النَاْقِضَة للَوْضوِكم اسباب چه د اودس ماتونکی وی 
څیزچه د سبیلینونه اوځی«یعنۍ د قبل اودبر نه » 


مَايرْمين اسبيلن هر هغه 


) قال الزيلم تل غریب بدا اللفظ وروی الأیمة الستة ل کنبهم من حدیث مسروق عن عاشة نه قالت قالت: کان رمول 
اب النبامن ل کل شئ حی ق طهوره وننعله وترجله وشانه کله زوهو ئی البخاری ف الصلاة باب ٧٤‏ ومسلم ‏ الطهارۀ 
رقم -)١٩‏ 

١‏ سلک مالک:- دامام مالک بب مسلک دا دې چې په اودس کښې توالی فرض ده 

۳ راعلاء السنن -)٥٥٩/٩٤٩(‏ 


تضريح »» نمبة النقض لي الأجسام والمعاني »ه نواقض د داقتضمة جمع ده.اونقض که اجسامو طرف ته منسوب 
وۍ.نو ددې معنی د هغې تالیف اوترکیب باطلول وی.اوکه معانیو ته مشسوب شی.نومعنی به ئې دا 
وى.چه د مطلوب حاصلولو نه ئې ځارجوی.اودلته کښې د اودس مطلوب د مونځ اباحت دې.او 
دمعانیو نه مراد اودس ماتونکی علتونه او اسباب دی.په حدیث کښې دی.الایحل د م(مرق مسلم لا 
بُمدۍثلاث| یعنی د یو مسلمان وینه نه حلالیږی.مګر په درې علتونو کښې د یو په وجه. 
الخروح من أحد السبيلین معتاداً وغیر معقاد» د اودس په نواقضوکښې هر هغه څیز دې.کوم چه د متیازو یا 
غټو بولو د لارے نه راوځی. 
دلالله» () دليل دا دې.چه الله تعالی فرمائیلی دی َو ام أَحَنُ منم مُن الْفَئِط ۹ اوغائنط هغه ښکته 
زمک ته وائۍ.کوم ته چه انسان دځپل قضاء حاجت دپاره ځی.حاصل دا دې.چه الله تعالی فرمائیلۍ 
دی.که په تاسوکښې څوك د قضاء حاحت نه واپیس راشی.او اوبه نه وۍ.نو تیمم دے اوکړی.نوثابنه 
شوه.چه په څروج من السبیلین سره اودس ماتیږۍ.ځکه که اودس نه ماتیدلو.نود اوبو د نشتوالی په 
صورت کښې به د تيمم حکم ول ورکولے شو. 
‌دویم دلیل دا دې.چه درسول الله قلنه تپوس اوشو اې دالله پيغمبره 3 حدث څه څیز دې.-نونبی عليه 
السلام ورته اوفرمائيل مایخ( من السبیدين)()کوم څیز چه د میتازو یا غو بولو د لارے نه اوځی. په 
دی حدیث کښی کلمه د "ما" عامه ده.چه معتاد او غیر معتاد ټولو ته شامله ده.یعنی معتاد څیز لکه 
متیازې اوغټ بول شو.اوغیر معتاد لکه چینی او ګټکی اود استحاضه وینه ده.دا ټول ناقض د اودس 
دی 
د فیرسیلینو نه په خروج اودس ماتیدل 

وَالن هاو وینه َالْقَي اوپیب نره لبد اِقَاَرِبان الْبََ ب اوکچه وینه کله چه دواړه دبدن نه 

مو سه )صص 1 0 .م۶8 9ه که 
ووځۍ فَكََامِنَاالٌ مَوْضٍْاراورسی هغه ځانې ته َلْحَفهُ حم التطظِِيرِ نو ملحق کیږی ورپورې حکم د 
پاکولو (نو دا اودس ماتوۍ؛ : 


تشر يح نقض الوضوه بخروج الدم والقیح من البدن » (5)اوپه نواقضو د اودس کښې دا هم ده.چه د ژوندی 
سړی د بدن نه وینه یاپیپ«زو) اوځی.او بيا ښکاره شی.په داسې ځانې کښې په تجاوز کولو سره.چه 
په شل یا په اودس کښې دکوم د پاکولو حکم شوې وی.یعنی دسبيلینونه علاوه د بل ځائې نه په 
خروج کښې صرف د پليتئ ښکاره کیدل کافی نه دی.بلکه بهيدل شرط دې. نوکه وینه د زخم دپاسه 
شوه.لیکن بهیدلے نه وی.نو په دې باندې اودس نه ماتیږی. اوپه نواقضو د اودس کښې په ډکه ځوله 
قئ کول دی.اوپه ډکه ځوله قئ دا دې.چه هغه بغیر د مشقت اوتکلیف نه بندولے شی. 

دلالله » ني دليل دا دې.چه نبی 38 فرمائیلی دی. اودس «واجب» دې.د هر هغه وي د وجې چه د بدن نه 
اوځی. اواوبهیږی. په دې حديث باندې داسې استدلال کیړی.چه د داسې ترکیب نه هم وجوب 


الوضوء الا ما خرج من قبل اودبر(لصب: -)٩١١۱‏ 


الباماکښې د خروج د منئ د وجې په اتفاق سره په وجوب د غسل دلالت کوی.نو ددې حدیث معنی به 
: وی.چه (توضو من کل دم سأئل من البدت) یعنی دهر هغه ويے نه اودس کوئ.چه د بدن نه اوځی.او 
وبهيږړی 
0 دريم دلیل دا دې.چه نبی 8 فرمائیلی دی.کوم کس چه قئ اوکړی.يا ئې په مانځه کښې پوزه ماته 
شی.(وينه ترے روانه شوه.) نو داسی کس دے بیا لارشۍ.او اود ١‏ اوه خ نه ُ 
سی.(ويدء س روانه شوه.) نو داسې کس دے بيا لاړشی.او اودس دے اوکړی.او په خپل مونځ دے بنا 
اوکړی. ترڅو چه ئې خبرے نه وی کړې.حاصل د استدلال دا شو.چه په حدیث کښې د اودس حکم شوې 
دې.اوامر دپاره د وجوب وینو معلومه شوه. چه په قی کولو او پوزے ماتیدو باندې اودس 
واجبيرږی.( ) 

په دې کښې د امام زفربتل خلاف 
وَالْقَ۶ُاوقئ په ډکه ځوله «اودس ماتوی) اِذَااسَه 
تشريج ‏ نقض الوضو بالقئ » (6)اوپه تی کښې به خروج په هغه وخت کښې متحقق وی.چه په ډکه ځوله 
وی.اوډکه ځوله دا ده.چه بغیر د مشقت نه د هغې ايسارول ممکن نه وی. 
دلاتله » 0 په دې باندې زمونږ دلیل چه د خارج من غیر سبیلین د نقض وضو دپاره سیلان شرط 
دې.دنبی 38 قول دې.چه د وبنے په یو څځاڅکی او دووڅاڅکو اودس نه واجبیږی. مګر دا چه وینه 
بهیدونکې وى() 
0 ار په کم قئ د اودس نه ماتيدو دپاره د نبی 8 دا قول شاهد عدل دې.چه نبی 32 فرمائیلی 
دی.(یعاد الوضو من سپع من اقطار البول والدم الساکل والقیځ ومن دسعة تملاً الفم وتوم مضطمجع وقهقهة الچل‌ل 
الصلاة و خرو الدم) یعنی اودس به د اووه څیزونو په وجه دوباره کولشی.د متيازو څڅیدلوسره.اود 
بهيدونکې ويئے سره.او پیپ اوقئ سره»چه په ډکه ځوله وی.او په ډډه خوب کولوسره. اود سړی په 
مانځه که په خندانې قهقهه سره.او د وینے په وتلو سره.« ) 
عقلی د یل ددې دا دې.چه د ځولے د ونت حصې دوه خيپيتونه دی.ظاهر اوباطر که که رنه 
کهولاو کړی نود ظاهر سره مشابه وی.اوکه ځوله بنده کړی.نودباطن سره مشابه وی.-نومونږ د دواړو 
مشابهتونو لحاظ ساتلې دې.وائی که قئ په ډکه ځوله نه وی.نو د باطن د مشابهت ځيال به ساتلی 
شۍ.او دا به وئیلی شی.چه خروج نه دے واقع شوې.ځکه چه په دې صورت کښې عدم خروع غالب 
دې.نو په دې صورت کښې به اودس نه ماتیږی.اوکه قئ په ډکه ځوله وی.نو د ظاهر د مشابهت 


سنا 


۱ من حدیث عانشة نه اخرجه ابن ماجه قی اللامة باب -)۱٢۴١‏ 

من حدیث حمن بن علۍ الرزاز اخرجه الدارلطنی لی سننه )١٥١١١(‏ ثږ 

۳ فقال الريلم ېله اخرج البيهقی لل اځلافیات عن اب هريره قال قال رسول ال بعاد الوضوء من سبع من الطارالبول 
والدم السائل والقئ رمن دسعة لا الفم ولوم الضطجع رقهقهة الرجل ق الصلاة وخررج الدم (لصب الرأیۀ: -)١١١٩‏ 


سار نه شی.ځکه چه په دې صورت کښې ظاهر غالب دې.نو په دې صورت کښې 
تیږی. 
خلاف زفر به و ډکې خولې او د سیلان په شرط کښې مونږ سره دامام زفر بل اختلاف دې د 
هغوی مذهب دا دې چه د هغوی په نزد خارج من غیر سبیلين مطقأ ناقض د اودس دې.کم او ډیر ق د 
اودس په ماتولو کښې دواړه برابر دی.دغه شان دهغوی په نزد سیلان هم شرط نه دې. 
: شوم غوب د اودس یاتونشي د 
وَالَوممُصطجااوخو ب په داسې حالت کښې چه په ډډه و ىأَوْمُتِتٌايا ئې تکيه وهلی وی 


به اودس 


آوووے ې 


وهسَندا 


ای شوِیا ئې يوڅیز اډانه کړې وی لَوأَِب عَنْهُ که هغه څیز ترے لرے کړې شی لَمَقّطنودا سړې 
راپریوځی. 
هل اللغة ())ضطجاع: په ارخ سملاستل ( هنگا: تکيه وهلې (چ سقط:د سقوط نه دې راپریوتل ) 
تخريچ » صوراانقض وعدمه»» داودس په نواقضو کښې د خوب دا صورتونه هم دی. 

0 چه متوضی په ډډه باندې اودۀ شی.(چیا ئې تکيه لګولې وی.اوده شی 

یا ئې یو څیز اډانه کړې وی.اواوده شی. که هغه څیز ترے لرے کړې شی.نو راغورزیږی. 

دليل النقض آى استرځاء المفاصل به په اضطجاع سره د اودس ماتیدو دليل دا دې.چه په اضطجاع یعنی ډډه 
باندې اودۀ کیدل د جوړونود سستیدو سبب دې. او په ډډۀ باندې اودۀ کیدل په عادت کښې د څه څيز 
د وتلونه ځالی نه وی. (یعنی چه سړې په ډډه اودۀ شی.نومشاهده ده. او تجربه ده.چه دده نه باد اوځی.) 
اوکوم څیز چه په عادت سره ثابت وی .هغه د يقپن درجه لری.نو ثابته شوه.چه په ډډه اودۀ کیدوسره باد 
وغيره وتلی دی.اود باد په وتلو سره اودس يقینا ماتیږی . نوڅکه په داسې ځوب سره اودس مات شو. 
النوم غير ناقض في نفمه »» ددې دليل مقتضی دا ده.چه خوب د خپل ذات په اعتبار سره حدث نه دې.اود 
بعضورائې ده چه خوب دخپل ذات په اعتبار سره حدث دې.اوباقی پاتې شوه .په تکيه لګولو سره وب 
کول نو دا داسې څیز دې.چه د بیدارئ رکاوټ ختموی.ځکه چه په دغه صورت کښې مقعد د زمک نه 
اوچتیږی.نو په حالت د خوب کښې به د اندامونو كلك والے په طريقه اولی سره سستیږی. 

نقض الومو بالنوم ستنداه څیزته تکيه لګولو اوخوب کولوکښې استرځاء د مفاصلوپوره کیږی.او خپل 
آخری حد ته رسی.صرف دومره خبره ده.چه تکيه دے د غورځولو نه منع کړې دې. که تکيه ترے لره 
شی.نودے راغورځیږی. 

عدم الق في حالة الفيام والرکوع والسجود » ددې په خلاف که دقيام په حالت اود؛ۀ شی. یا د قعود یا د 
رکوع اوسجدے په حالت شی.نواودس نه ماتیږی. که دا کیفیت په مانځه کښې وی اوکه د مانځه نه 
بهر وی. هم دا صحيح قول دې.یعنی ظاهرروایت هم دا دې. 

دلاکله (() په دې باب کښې دا حدیث اصل دې.چه نبی عليه السلام فرمائيلی دی.کوم کس چه د قيام 
په حالت کښې اودۀ شو.يا د قعود یا د رکوع یا د سجدے په حالت کښې.نوپه هغه اودس واجب نه 


۱۹ب )رغ ۰٢‏ نن یا ګی کپ لک ای حا نا یا حم ن کین پ نا نار 
وی. بل ۸ ودس په هغه کس واجب دې.چه په ډډه اردۀ شی.خ 
هغه جوړونه سست شی( ) 

؟ عقلی دلیل دا دې.چه په دې غاورد ې څه نه څه استمساك «رکاوټ باقی وی.څکه که بیخی 
استمساك ځتم شوې وو.نو دا کس به ځامځا راغورځيدلے وو.نو معلومه شوه.چه په دې حالتونو 7 
کما 


0. 


کامله استرځاء نشته.اوچه کامله استرځاء نشته.نو اودس هم نه ماتوۍ.ځکه چه نقض د اودس په 


استرځاه باندې مېنی دې. 
په بي هوشئ او لیولتوب سره د اودس مانیدل 


هل اللغة » (0اغماه: بې هوشی (8) جنون: لیونتوب 

تشربح ‏ نقض الوضوء بال(غماء والجنون والفرق بينهما» اغماء يیو قسم مرض دې.چه انسانی قوتونه کمزورے 

کوی. او مراد ددې نه دا دې.چه عقل مغلوبه شی.اګرچه هرڅه موجود وی.رپه ظاهره نور ټول اندامونه 

ښه برابر وی اوجنون داسې مرض دې.چه عقل زائله کوی او سلب کوی .حاصل دا چه داغماء په حالت 
" عقل مغلوب وی.او د جنون په حالت کښې عقل مسلوب وى هم دا وجه ده .چه د پيغمبرانو 

علیهم السلام په حق کښې اغماء خوجائز ده.ریعنی په دوی باندې اغماء راټلل شی.) لیکن جنون جاتز 

نه دې.بهر حال د اغماء اوجنون حالت ناقض د اودس دې. 

دليل العقلې » ددې دلیل دا دې.چه په دې دواړو کښې په هر یوکښې استرخاء د مفاصلو په ډډه د وب 

کولو نه زياته ده.اواغماء په ټولوحالتونوکښې ناقض د اودس ده.یعنی دقيام قعود وغیره په حالت 

کښې هم.دقياس تقاضا خو په خوب کښې هم دا وه چه خوب دے په ټولو حالتون وکښې ناقض د اودس 


وې. 

توک القیاس بالحدیث » خود نبی 38 د حدیث د وجې مون قیاس پریخودلو.او چونکه اغماء د خوب نه قوی 
ده. نو ځکه اغماء په خوب باندې نشی قیاس کولې.اود اغماء د قوت دليل دا دې.چه په چا باندې 
اغماء جارۍ وی .هغه په تنبيه ورکولو سره نه بیداریږی.په خلاف د اوده ځکه چه هغه په تنبيه ورکولو 
سره بيداریږی.اوجنون چونکه داغماء نه هم قوی دې. نو ځکه به جنون په طريقه اولی سره ناقض د 


اودس وی. 
په قمهقفه داودس مانیدل 


انف ضَل صَلَاةذَاتٍ رو وُو دِارقهقهه اودس ماتوی په هرهغه مونځ کښې چه رکوع 
اوسجده په کښې وی 


تشريح »» الأقسام الثلالة للفحک » (5)نهقهه دا ده چه سړې ئې پځپله اوری.او هغه سره چه نزدے څوك وی 
هغوی ئې هم اوری.که غاښونه ئې ښکاره شو وی او که نه وی 


' ) قال الريلم يه غريب دا اللفظ واخرج ابوداردزای ل الطهارۀ باب )٩٧‏ والترمدی زی ق الطهارة باب ٧٥‏ رلم )٧٧‏ 
من حدیث ...این عباس 'نڅ انه رای الب ی3 نام وهو ساجد حتی غط اونفخ ئم قام بصلی فقلت یارسول الله نك قد غت قال 
(ن الوضو» لا ھب الا علی من نام مضطجعاً لانه (ذا (اضطجع استرخت مفاصله (لصب: -)١١ ١۱‏ 


() ضحك هغه دې.چه سړې ئې په ځپله اوری.خو ورسره ناست کسان ئې نه اوری. 
0 تبسم دا دې.چه څوك ئې واونری.په تبسم نه مونځ ماتیږړۍ او نه اودس.او په ضحك باندې مونځ 
خوماتیږی.لیکن اودس نه. 
حکم القهقهة في الصلاة به (()او د عاقل بالم د قهقے حکم دا دې. چه هغه د رکوع اوسجدے په مانځه 
کښې موجوده شۍ.يا د رکوع او سجدے مونځ په اشارے سره کوۍ.او په دې کښې قهقهه موجرده 
شی.نودا د مونځ ماتونکے هم ده.او داودس ناقضه هم. 
دلیله »زمونږ دليل دا دې.چه یوځل نبی 88 مونځ کولو.یو بانډیچی چه نظر ئې کمزورے وو.راغلو او 
پس اوفرمائيل: واورئ په تاسو کښې چه کوم کس په خنداء قهقهه سره ځاندلی وی. هغه دے خپل مونځ 
اواودس راوګرځوی. (ا)اودا حدیث مشهور دې.او دحدیث مشهور د وجې قیاس پريخودے شی.چونکه 
دا حدیث په کامل مونځ یعنی د رکوع اوسجدے په مونځ کښې وارد شوې دې.نوهم په دې پورې به 
خاص کولې شی.او ددې نه علاوه که د جنازے مونځ اوسجده دتلاوت او دمانځه نه بهر ته تحاوز 
اوکړی.-نواودس به نه ماتوی.ځکه چه خلاف قیاس حکم دځپل مورد نه تجاوز نشی کولې. 
دغسل فرالض اا 

مقَرْض ال دغل فرض الْمَطْمَصَةَ خوله کښې اوبۀ اچول والاستلقاق پوزه کښې اوبۀ اچول 
فل سالد یاو د ټول بدن وينځل دی 
حل اللغه 575)مضمشة: غړغړي کول ‌استنماق: پوزه کښې اویه اچول (چ ساثر: ټول 
تضريح که وجوه تقديم الوضوء علي الفسل که امام قدوری مته د غسل احکام د اودس د احکامو ته پس بیان 

ل 


کړلۍ 
الوجه الاولي» د اودس محل د بدن جزء دې.او د غسل محل کل بدن دې.او جزء مقدم وی په کل 
مالوج الثانيةه دا ده. جه د کتاب الله اقتداء مقصود ده.ځکه چه په قرآن پاك کښې اودس اوغل په 
دې ترتیب بیان شوی دی. او سل د غین په پیښ سره په معنی د اغتسال راځۍ.یعنی د ټول بدن 


وینځل. 

م‌الر لاله دا ده. جه د مسل په نسبت د اودس حاجت زیات دې. 

حکم المشمضة والاستنشاق» (5)داحنافو فقهاؤ تع په نزد په غسل کښې درې فرض دی. 

خوله کښې اوبه اچول.(چ پوزه کښې اوبه اچول.(چ دټول بدن وينځل. 

ډلیله » ج دلیل دا دې.چه الله تعالی فرمائیلۍ دی.که تاسو په حالت دجنابت کښې ئې.نوښه ځان پاك 

کړئ.یعنی الله رب العزت مکلفینو ته په طریقے د مبالغے د ټول بدن د وينځلو حکم کړې دې.ځکه چه 

(ْقَاُِْ نی فرمانیلی دی.او تطهیر په مبالځے سره د ټول بدن وینځلو ته وائۍ.مګر دا چه یو ځانې ته 
َ نه نو هغ . نه لکه ترګو دننه حصه شوه.او کوم ځائی ته 

اوبه رسول ممکن نه وی.نوهغه ددې حکم نه خارج دې.لکه د سترګو د شوه. او کوم ځانې 


-)٤٢٢٢٢( من حدیث أې موسی کله أاخرجه الطبرائ لل معجمه ذکره اهیشمی لل جمع الزوالد‎ ) ١ 


چه په وبو رسولو کښې څه حرج نه وى.هغه به ددې حکم د لاندې باقی وی.نوځوللے او پوزے ته اوبه 
رسولوکښې څه تکلیف نشته . نو ځکه ددې دواړو وینځل د کتاب الله په حکم باندې فرض شو. 
داغسل نون طربقه 


َقرْجةُنر خپل دواړه لاسونه اوځپله شرمګاه 0 ٍ 
عَلَّی بَدَيْهِ که دهغه په بدن باندې وى لم يتو 


حل اللغة »()ان يبداء. بدء بدا رن ف) شروع کول (6هفقعل: غسل کونکې (چ فوج: شرمګاه (جیزبل 
ازالة: زائل کول(6)یتوضا. توشٌا: اودس کول (6یفيض. افافة: بیول 

بدن: رجود (6 يتنهي: لرې کیدل. جدا کیدل (6يوْخر تاخيرًا: ناوخته کول ) 

تشريح » کیفیة الفمل » په سل کښې سنت طريقه دا ده.چه دټولو نه ړومے ځپل دواړه لاسونه 

تر مړونٌدونو پورې اووینځی.ځکه چه دا دواړه د پاکولو آله ده. اوخپله شرمګاه اووینځی. ځکه چه هغه 
محل د نجاست دې.نواحتمال شته.چه نجاست ورپورے لګیدلې وی.اوکه په بدن پورې نجاست حقیقی 
لګیدلې وۍ.نو هغه دې هم لرې کړی.چه د اوبو په لګیدو سره زیات نشۍ.بيادې داسې اودس 
اوبیوی.اودرې ځله دې په ټول بدن اوبه تیرې کړی. 

دلیل هده الکیفیة المسنونة » روى الج اع من ميمونة ری اه منها قالت وضعت للتب ىك ماء يفتسل به فأَن مل ‌يدیه 
نفسلهامرتین رثلاثاثم أَفغ بيمينه عل شماله؛ ففسل مل اکیره» ثم دلکه بيده الا رض ثم تمضمض واستتشق ثم سل 
وجهه ويدیه»ثم مسل رأسه ثلاثاءثم قم مل جسدثم تع عن مقامه فغسل قدمیه |) 

دمیمونے رضی الله عنها نه يوے ډلے «دمحدثئینو روایت کړې دې.چه حضرت ميمونے نن فرمائيلۍ 
دی.ما د رسول الله 5 د غسل دپاره اوبه کیخودې.نو نبی 8 په ځپلو دواړو لاسونو باندې راواچولې. 

دوه یا درې ځله ئې خپل لاسونه اووینځل بيا نبی 38 په ځپل ګس لاس د ښی لاس نه اوبه واچولې بيا 

نبی 35 ځپله شرمګاه اووینځله.بیا ئې خپله لاس په زمکه باندې اومګلو.بيا ئې په ځوله کښې اوبه 

واچولې. اوپه پوزه کښې ئې اوبه واچولې.بيا نې خپل مځ او لاسونه اووینځل.بيا ئې درې ځله ځپل 

سر اووینځلو.بيا ئې په خپل بدن باندې اوبه اوبیولې بيا دهغه ځائې نه اوا شو.او قدمونه ئې 

اووینځل. 


' ) اخرجه البخارۍ قی الفسل باب ۸ ومسلم ق ایض رقم ۴۷ وأبوداود ق الطهارة باب ٧۷‏ والترمدی ق الطهارة باب ۳ 
والنسانی لی الفسل باب ١٢‏ وابن ماجه قی الطهارۀ باب ٤٩‏ )- 


په فسل کښې د هواسو او ږېرې وینځُلو 
لعل المرافانن تفص صَقَاَقافف الفُسلاو په ښځه باندې دخپلے کونسو پرانستل واجب 


نه دی په غسل کښ موک له اوبه د ویختو جرړوته رسیړی 
حل اللغة »(1)ضفاتر. د ضفيرة واحد. کونسئ شوی ويښته (بلغ. بلوغٌا ن) اورسیدلو (6)صول: 
جرړې 

تخریح » عدم نقض الشفانر» مسله دا ده.چه د ښځې د کوڼسود ويختو بیخونو ته اوبه رسی. نوپه هغې 
باندې د خپلو کونسو پرانستل واجپ نه دی. 

دلیله » دليل په صحيح مسلم وغیر کښې دحضرت ام سلے نڅ حديث دې. لقلت يارسول اه ينما اشد 
ضق ری أّفأنفضه ؤ غسل الجنابة ققال لااضايكفيك أن تح مل رأسك ثلاث حثيات ثم تفیض عليك الماء نتطهیت) 
نتح القدي) يعنی حضرت ام سلے 8 عرض اوکړو.يا رسول الله 38 زه داسې ښځه يم.چه د خپلو 
ويځتو کونسئ سخت تړم-نو ایا د جنابت په شسل کښې دا پرانيزم؟ نو نبی 38 ورته اوفرمائيل:تۀء ستا 
دپاره بس دا کافی ده.چه ته په ځپل سر درې لے واچوې.اوبيا په خپل بدن اوبه اوبیوې.نوپاکه به شې. 
ددې حدیث نه معلومه شوه .چه په هغه ښځه باندې د ويختو لوندول واجب نه دی.چه کونسئ ې 
جوړے کړې وی. . ث. 

عدم وجوب |یصال الماء )لي تحت الضفاثر صاحب دهدایه يه فرمائیلی دی.چه په دې ښځه باندې د کونسو 
لوندول هم واجب نه دی .هم دا صحيح قول دې.ځکه چه د کونسو په لوندولو کښې دښځې دپاره 


تکلیف دې. 

غسل واچبونشې اسباب 
الما الو لل اوهغه اسباب کوم چه مسل واجبوی رال الْمَِي انزال د منئ عَلَی وَجُهِ 
اللَّفُق وَالقپوِبه طريقه د ټوپ اوشهوت سره مرن ال وأ که دسړی نه وی اوکه د ښځې نه 
(غسل واجبوۍ) 
هل اللغة ‏ (3) معاني: څیزونه . ( دق ټوپ کول. وردانګل 
تشرييح » حکم المني والمذی والودی وهکمها» انزال د باب افعال مصدر دې.نزاله (دنون سره) نه ماخوذ 
دې.معنی ې ده د سړی اوبه.دلته کښې درې الفاظ قابل ذکر دی.منی . مدی او ودی.اول موجب 
دغسل ده.اودویمه او دریمه موجب د اودس دی. 
تعریف الأمباء اللالة » 6 د دې درې واړو په مینځ کښې فرق کښې د عالمانو مختلف اقوال دی 
مصنف عبدالرزاق په خپل مصنف کښې د حضرت قتاده او عکرمه یا نه نقل کړې دې.فرمائی چه 
منی هغه د ټوپ اوبه دی.چه شهوت ورسره وی.او دهغې نه بچے پيدا کيدے شی.اومذی هغه اوبه 
دی.چه د لوبو په وخت کښې اوځی.او ودی هغه اوبه دی.چه د متیازو نه پس اوځی.(عینۍ) 


 --۱-0‏ خو 


اوکړۍ.غل دے نه کوۍ.او. ودی هغه ده چه کومه د متیازونه پس راځی.دلته کښې هم د خپل کر او 
خصیتینو وینځل اواودس کول واجب دۍ. اوغل نه دې.او منی هغه ټینگ اوبه دۍ-چه په شهوت مره 
اوځی. په دې کښې غسل دې. 
(ع)علامه نروی له فرمائی.چه مذی سيے نزرے او څلیخناک اویه وى.کوے چه د لوبو په وخت په 
شهوت سره اوځۍ.ليکن ددې نه پس په طبعیت کښې فتورنه راځۍ. 
اوخ : 
وځی. 
فرطیة الهوة لوجوب الفط »ه امام قدوری بت په دې عبارت کښې دغسل موجیات بیانوۍ. 
اول سيب په شهوت او ټوپ سره د منئ وتل دی . که انزال د منئ د سړی ته وۍ اوکه د ښځې نه اوکه 
دخوب په حالت کښې وى اوکه د ويځے په حالت کښې.په هر صورت کښې سل واجب دې. 
دلیله » دليل دا دې.چه الله تعالی فرمائیلی دی. ون کم جُتبَاقَاُها 4 آیت کښې د تطهیر حکم جنب 
ته هم شامل دې.او په لغت کښې جنایت وائی.په شهوت سره د منئ وتلو ته .کله چه سړې د ښځې ته 
پل شهرت پوره کړی.-نو عرب وائی. جنپ الرجل) نومعلومه شوه.چه د متئ په شهوت سره وتل جنابت 
دې.نو چه انزال د منئ په شهوت سره اوشۍ.تو مسل به واجب وۍ. 

وجوب دغسل په التقاء د خحناینو 
لاخ : غپلو کښې د ختانینو جنګیدل بغیر د انزال نه«غسل واجبو 
حل اللغة )لتا ملا يدل (چ غتائین: دواړه شرمګاهونه 
تضر يي حکم الختنان للرجل والمرأة» ختان د ښځې او سړی د ځتنه رکټ کولۍ‌ځائې دې.دعربو عادت 
وو.چه هغوی به د هلکانوپه پشان د جینکو ختنه هم کوله.ابن الهمام َِ لیکی.چه ځتنه د سړو دپاره 
سنت ده.اودښځو دپاره عزت . ځکه چه د مختون شخې سره په جماع کولو ښې زيات خوند وۍ.سړې 
که ختنه پریږدی.نوهغه به مجبورولے شۍ.البته که په ختنه کښې دهلاکت غالب ګمان وی. نو بیا به 
نشی مجبورولې.(مثلا د شوګر مریض وی.چه زځم ئې نه جوړيږی.) ‏ . : 
وجوب الفمل یالتقاءالختانین» مسئله ده. که ختانین دواړه ملاؤژشی؛او ځُشفه (دذکر مس دښځې په شرمګاه 
کښې پټ شی.نوپه دواړو به شسل واجب وی .که انزال شوې وی اوکه نه وی. 
دلاله » (0)دليل دا حدیث دې. اذا تاش الختان الختان رغايت ال خش وجب الفسل أعل اولم يتول) یعنی 
کله چه دواړه ختان په خپل مینځ کښې يوځائې شی.نوغسل واجبیږی.که انزال شوې وی اوکه نه وی. 
0 دویم دلیل دا دې.چه په کوم خيز حکم مرتب کیږی. هغه مخفی وی.اودهغې سبب ښکاره وی.نو 
هغه ظاهری سبب به د پټ څیز قائم مقام وی.او حکم به په دغه سبب باندې مرتب وۍ.نودلته کښې 


جلداول يې 


تقاء لشنوست د انزال دی. او به نفسر أثرال باند 

47170401 777د از 570 پته هم نه لړۍ چه انزال شوې دے اوکه نه دې.نوڅکه 
به التقاء د انزال قائم مقام وی.او دغسل ترتب به په التقاء وی په انزال به نه وی. 

وجوب داسل په حیض اونفاسن ۳-۳---- 
هل اللغة »(1)حیض: ماهواری بیمارۍ 
تشريح» وجوب الفعل بالعیض والنفاس» دغسل په موجباتوکښې نفاس اوحیض دی. او بعضو وئیلی 
دی.چه انقَطْاعٍ دحیض موجب دغسل دې. 
دلیل وجوب الفسل بانقطاع دم العیض که دليل دالله تعالی ارشاد دې.حَقُ يَظَكُرنَ (په تشدید سره) يعنی 
حانضوښځو ته تزدے مه ورځئ .تردے چه هغوی ښه پاکې شۍ.اودا ښه پاکیدل په هغه وخت کښې 
راځی.چه د وين د انقطاع نه پس غسل هم اوکړی. 
دلیل وجوب الفمل عقيب النفاس- د حضرت معاذ رضی الله عنه نه مرفوع روایت دې.که په تفاسه ښڅه باندې 
اووه ورځې تيرے شۍ.اوبيائې وینه اولیدله. نوغسل دے کوی.اومونځ دے کوی. 

د غسل مسنون مواقخ 

وسن رول الله صلی الله عَليه وَسلمالَسل لِلَبَْةِوَالْعِينَي وَعَرَقَةوَالدِحراِاو رسول الله 26 د جمعې 
اخترونو .احرام اوعرفے دپاره شسل سنت ګرځو 
حل اللغة (1)سن. سا: طريفه مقرر کول 
تريج » مواقع الفسل المسنون» په دې عبارت کښې د مسنون غسل بيان دې. امام قدورۍ يك په دې 
صورتون وکښې د مسنون مسل صراحت کړې دې. 
(0 جمعه (ج اخترونه (چ عرفه چ احرام 
دلیله ه نبی 38 فرمائيلی دی.چا چه د جمعې په ورځ اودس اوکړو.نو ښه ده.او چاچه شسل 
اوکړو.نودا غوره ده.') ددې حديث نه د جمعې د ورځې اغسل سنتیت ثابتیږی. 
ممنونیة غعل يوم العيدین» صاحب دهدایه يب فرمانۍچه عيدین هم په منزله د جمعې دی.ځکه چه په 
دې دواړو کښې هم خلق راجمع کیږی.نوغسل کول به مستحب وی.چه د ځولے وغیره د وجې بدیوئی نه 
وىی. : 
دلیله » د عيدینو د مونځ دپاره غسل کول د احاديثو نه هم ثابت دې.دابن عباس كي نه روایت دې. چه 
.نه کان يفتبل يو العيدین| يعنی نبۍ 8 به د اخترونو په ورځ غسل کولو. اودعرفے او احرام دپاره 
دغسل بيان به په باب المناسك کښې راشی.قَاتتَر اي مَعَلُم مج ليت 1 


من حدیث سرۀ بن جندب له اخرجه أبوداود ق الطهارة باب ٨‏ والترمدی ق الممعة باب ٥‏ والنسالۍ ق اجمعة باب 
۹ وابن ماجه فی الاقامة باب ۸٨‏ والدارمۍ ‏ الصلاة باب -)۱۹١‏ 


١‏ 4 د غسل یوولس انواع دی. په دې کښې پنځه فرض دی.(6 د انزال د منئ د 
د التقاء ختانینو د وجې (چ د احتلام دوجې () دحیض د وجې () د نفاس د وجې. 

عدد الفعل المسنون» څلور سنت دی.09) د جمعي د ورځې غسل 0 دعرفے د ورڅځې د اخترونوه ورځې 
داحرام په وخت. او یو واجب دې.یعنی د مړی غُسل. 

الفسل المستب ه یو مستحب دې.یعنی کله چه کافر مسلمان شۍ.او جنب نه وی.نو دهغه دپاره غسل 


وجې 9 


دیدئ اوودئ په وتلو د اودس وجوب 


هل اللغة 4( مذی: هغه نرئی اوبه چه د ملاعبت یا ښکلولو وخت کښې اوځی ( ودی: هغه ټینګې 
اوبه چه د متیازو نه پس اوځی 

تفريج ‏ تعريف الوذۍ» ودی ټینګ متيازې وى چه د نرمو متيازو پسې راوځۍنودا به په هغې باندې 
کله 

تعريف المذی» مذی نرئ او زيړے اوبه وی.سپينوالی ته مائله وى دسړی دخپلے ښځې سره د لویوکولو 
دوجې اوځى دا تفسیر دحضرت عَأثمُ نه منقول دې. 

وجوب الوضوه في المذی والودۍ 4 ضاحب دکتاب فرمانی.چه د ودئ او مذئ د وتلو په صورت کښې غسل 
واجب نه دې.بلکه اودس واجب دې. 

دلیله » دليل د نبی 85 ارشاد دې.چه (کل فحل يمذۍ وفيه الوضَؤ)ُ 

لم ذکر المذی والودی في باب )لفسل۲ دلته کښې یوسوال دې.اوهغه داچه کله د مذئ او ودئ په وتلو سره 
اودس واجبیږی.اوغسل نه.نو دا دواړه پکار وو.چه په (فصل ق الوضو) کښې ئې ذکر کړې وې.په (ِفصل‌ق 


التوجيهان لذکرهما ئي الفسل » (ددې جواب دا دې.چه دا دواړه چونکه د منئ سره مشابه دی.ځکه په 
اِنصلل الیسل) کښې ذ کر کړې شو. 


0 دلته بهتره توجيه دا ده چه دلته کښې ئې د دواړو ذکر ځکه اوکړلو.چه امام احمد كٍَِ په یو روایت 
کښې په دې دواړو د غسل د وجوب قائل دې.نو دلته کښې ددې دواړو ذکر د امام احمد يا د قول 
د تردید دپاره ذکر شوې دې. 

د اوبو احشام 


وَالطبَارمِنْ الأحْ داد بد راودسو نۀ پاکی حاصلول جانز د ءالما ِد آسمان په اوبووالا 
د ځوړونو په اوبو ويون د چینوپه اوبو. وماد کوهيانو په اوبو وَالبِعَااود دریابونو په اوبوسره 
حل اللغة () اودیه: چینې ( ابار: کوهيان (8 بعاړ: سمندر 


' )من حدیث عبدالله بن سعد که أخرجه أبوداود ل الطهارة باب -)۸٨‏ 


با 


روا وو و مطلق. د مطلقو اوبو نه 
مراد د بار 


ن ځوړونوء چینو اوبهءاو د کوهيانو اوبه او د دریابونو اوبه . 


دلائل طهوریة الماءلمطلق »» ()دليل دالله تعالی دا ارشاد دې اكا اََاءمَء1 
0 نبی 28 فرمائیلی دی.(الماء طهور لاینجسه شي لا ماغیرلونه أدطعبه د ریحه| (') یعنی مونر د آسمان نه 
پاکې اوبه نازل کړې دی.اود نبی 38 ارشاد چه دا اوبه پاکې دی.څه څیز دانشی پلیتولې.مګرداچه ددې 
رنګك ,خوند او بوئی بدل شی. 
8 د سنن اریعه صاحبانود حضرت ابوهريره يو نه روایت کړې دې.چه (اٍن رجلاسأل رسول الله كي ِفقال يا 
رسول اه نا ترکب البح وتحمل معتا القليل من الماء قوان توښتا به عطشتا أفتتوضاً من الب فقا لك هوالطهور مامه 
والحل ميقته)()یعنی د حضرت ابوهريره ثَيُ نه روایت دې. چه يوسړی دنبی 38 نه تپوس 
اوکړلو.یارسول 38 مونږ په دریابونوکښې سفر کوو. او موتږ سره لړے غوندې اوبه وی .که مون په هغې 
باندې اودس اوکړو.نو تګی پاتې کیږو.نوآیا مونږ د دریاب په اوبوباندې اودس کولے شو.نبی 
مدارفرمائيل: ددې اوبه پاکې اومرداره حلاله ده. 

د ووني اومیوي په نجوړ شوو اوبو د اودس حم 


ېا رو ۶ 


وَلَابُوزٌالطهارةاو اودس جائزنه دې ما أَعُتُورَبه داے څیز چه په نچوړولو سره حاصل شوې وی مین 


الجَرٍ برابره ده که د وونے و ىوالٌړاو که د ميوعمځ وی 

حل اللغة »()لایجوز جازجوازاً:جانز کيدل(چاعقصر اعتصار: نچوړی کول (6)مُجر: ونه (ثْعر: ميوه 

تخربح ‏ الماء المتتصر لیس بعاء مطلق مسله دا ده.چه کومے اوبه د وونے یا ميوے نه په نچوړ کولو سره 
اووتل شی.نو په دې باندې اودس کول جائزنه دې.ځکه چه دا اوبه مطلق نه دې. 

0 دليل دا دې. که د یوانسان په کور کښې د دریاب او د کوهی اوبه وی. اوپه هغې کښې 
نچوړ شوې اوبه هم وی.او بيا چاته اووائې.چه اوبه راوړه.نواول قسم ته به ئې ذهن ځی.دویم قسم ته به 
نه ځی . نومعلومه شوه.چه نچوړ شوې اوبه . مطلق اوبۀ نۀ دی. اوداوبو د نشتوالی په صورت کښې 
حکم تیمم طرف ته منتقل کړې شوې دې. الله تعالی فرمانیلی دی. قم تَِذُوا مَاء فََيلراصَسِيدً طَيَِا) 
نومعلومه شوه.چه د وونے یا ميوے نه نچوړ شوې اوبه د اودس قابلے نه دی. 


-)۸۲ من حدیث عبدالله بن سعد په اخرجه أبوداود ق الطهارة باب‎ ) ١ 

٢‏ قال الزبلع له غریب ورراه عبدالرزاق لی مصنفه )٤٩٢١١(‏ عن قتادۀ وعکرهة قالا هی للالة :المنی وا مدی والودي اما 
النی فهو الاء الدافق الدي یکون فيه الشهوة ومنه یکون الولد ففيه الفسل وأٌما الذی فهوالدي يخرج اٍذا لاعب الرجل امراته 
ففیه غشل الفرج والوضوء وما الودی فهو الدي یکون مع البول وبعده فيه غسل الفرج والوضوء (لصب: ١١‏ ١٤٧)ے‏ 


قوزاليتي 

: با اتح مغ یخن ۵ () نت هنن اې ب ن ١ ١ ٢١٢٢‏ د نان غپ یح غا هخ لکت نان تب د 
الفرق بین العروح واا(خراج » باقی پاتې شوې هغه اوبه چه د انګور 'د وونے نه په ځپله راوځی نو په هغ 
باندې اودس کول جائز دې.ځکه چه دا داسې اوبه دی.چه بغیر د عمل نه راوتلی دی.دا مسله په 
جوامع ابی یرسف کښې ذکر ده.او قدوری يُِ دے طرف ته اشاره کړې ده ځکه چه په متن کښې ئې د 
اعتصار (نچوړولۍ شرط لګولې دی. یعنی دا ئې وئیلی دی.چه اوبه د ووے یا ميوے نه نچوړ شوې 
وی.دا ئې نه دی وئيلے چه په ځپله راووتلے وی.نوحاصل د خبرے دا شو .که په نچوړولو سره ئې اوبه 
راویسے وی.نو په دې باندې اودس جائز نه دې. او که په خپله راوتلے وې. نو په دې اودس جائز 
دې.رفتح القدس 

په مغلوبه اوبو د طفارت حم 

َلاتگُوزاواودس جائز نه 0 داسې اوبو سره چه په هغې باندې د اوبو نۀ علاوه یل 
څینز) غلبه کړې وی. فَأَْرَجَهُ عَرنى طَبْعِ المع نوهغے اوبه ئې د خپل طبعیت نه ويستے وى 
َال لکه شربت .سرکه فاق خوروا وَماعالمَاقِلااو د لوبيا اوبه َمَاءالٌداود یدب 
اوبۀ وَمَا ارد اود ګازرے اوبه. 


هل اللغة »() غلب غلبه (ض): غلبه موندل. برې موندل (2) فاخوجه. اخرج. )خراجٌا: وتل (عشربه. واحدشراب: 
د څکلو څیز (جڅل: سرکه (6)هاءالوره: عرق ګلاب ( هرق: ځوروه 
تضريح ‏ حکم الماء المغلوب» مسئله دا ده .که د اوبو سره بل څیز ګډ شی.او په اوبو باندې غالب 
شۍ-تردے چه دا اوبه دخپل طبعیت نه اوباسی.او د اوبو طبعیت نرموالے اوبهیدل دی.نو په داسې اویو 
باندې شرعا اودس کول معتبر نه دې.لکه شربت. سرکه . د ګلاب عرق.د لوبيا اوبه. خوروا او د 
زرے اوبه. 
المراد من الأَشْربةَ المعصورات به ابن الهمام لیکلی دى.که د شریتونونه مراد هغه وى.کوم چه د ووئے نۀ 
راويست شوی وی.لکه د انار شربت.د انناس شربت. او د سرک ته خالصه سرکه مراد وی.نو دا دواړه 
به دهغه اوبو نظير وی.کوے چه د وونے یا ميوے نه نچوړ شوې وی.او د لوبیااوبه او ځوروا به دهغه 
اوبو نظیر وی.په کوم چه بل څیز غالب شوې وی.او په عبارت کښې به لف نشرمرتب وی.یعنۍ د يما 
متص من الشجروالشر) مثالونه به مقدم وی.او باغلب مليه غیده| مثالونه به مور وی.لکه چه دالله 
تعالی ارشاد دې. وين ژخټه کل لَكُم اللَيْل وار نوا ديه وَلكّبتَقُوا من شه 1 په دې کښې د لف 
نشر مرتب خيال ساتلى شوې دې. 
المراد من الأغْربة المياه الب وتوغیعها »او که د شربتونونه هغه اوبه مراد وی.چه په هغې کښې ځخوږواے 
ملاژشوې وی.لکه ګوړه ئې په کښي ګډه کړې وی.يا شهد ئې په کښې ګډ کړې وی.او دسرک نه مراد 
هغه سرکه وی.کومه چه د اوبوسره ګډه شوې وی.نو په دې صورت کښې به دا ټول د هغه اوبو نظیر 
وى.چه په هغې باندې بل څیزغالب شوې وی. 
001333٨۶"‏ په دې اوبو باندې داودس د عدم جواز دليل دا دې.چه دے ته اوبه مطلق نه 
وائی .یعنی د اوبو په لفظ سره دے څیزونو ته ذهن نه ځی.هم دا وجه ده چه دد اوبو نه د اوبو نوم لرے 
کول ټيك دی .هر سړې چه اووائی.چه ما اوبه نه دی څکلې.حالاتکه ده د لوبيا اوبه یا خوروا څکلے وی 


ول هوو ځکه چه شق- د مسمی نه نه جدا کیږړی. 


که بغیر د پخولو نه مغيرے شی.نواودس پرے جانزدې. 
په دوه صفته اوپو د طلضارت حم 


د شو 

َُالرْعْرَان أَوَالصَابُون أَوالِمَْاان‌اوهغه اوبه چه هغې سره پئ 
زعفران. صابون او اشنان ګډ شوې وی. 
حل اللغة » () لانجوز جاز جوازاٌ(ن): جانز کيدل(چ خالطه, خالط مڅالطه: ګډوډ کیدل(ج افغان: یوقسم جاړی 
برټی دې (6اباه: يوشان کیدل (9) بير: کروهې (6 عین: چينه () خلط: یرځائ کیدل (6احتواز: ډډه کول 
لون: رنکك ) 
تضر یح به حکم الطهارة بما غیروصفه الواحد » مسئله دا ده .که په اوبوکښی څه پاك څیز ګډ شی.اوهغے د اوبو 
درې صفتونه رن ځوند او بوئی)کښې یویدل کړلو.نو په دې اوبو باندې اودس کول جائز دې.لکه 
د سیلاب اوبه یا د زعفران.صابون او اشنان سره ګډے شوې اوبه .اشنان یوه ترځه ګياه ده.او دصابون 
پشان جامیاکوی.(بعضی ځلق ورته زمئ وائی.) 
روایة جواز الطهارة بالماء الذی تغیربکثرة الوراق» د قدوری دمصنف ي2 عبارت دے طرف ته اشاره کوی.که د 
اوبو دوه صفتونه یا درې صفتونه بدل شو.نو په هغې باندې اودس کول چائز نه دې.اوپه نهایه کښې 
ئې لیکلی دی. چه د استاذانو نه نقل دی . چه په دې باندې اودس جانز دې.تردے چه د ځزان په موسم 
کښې کله د وونو نه پانړے غورځیږۍ.او په هغې باندې د اوبو درې واړه صفتونه (رنګك خوند او 
بوۍ بدل شی. په شرح طحاوی کښې هم دے طرف ته اشاره ده.مګردا شرط دې.چه د اوبو رقت باقی 
پاتې شی.نوکه د یو څیز په ګډون سره اوبه ټینګې شی.نوددې حضراتو په نزد هم په هغې باندې اودس 
کول جائز نه دې. 
روایة عدم جواز الطهارة بالماء الذی تفیربکثرة الأوراق #علامه ابن | لهمام په فتح القدیر کښې لیکلی دی.چه د 
فقيه احمد بن ابراهيم الميدانۍ يك نه ددې اوبو په باره کښې تپوس اوشو.چه دهغې رنګ د زیاتو 
پانړو د وجې بدل شوې وی.چه کله هم په لاس کښې اوبه راواخستلے شی.نود پانړو رنګك په کښې 
ښکاره کیړی نوهغوی ورته اوفرمائیل: په داسې اوبو اودس کول جائز نه دې.ليکن دد ے څکل او نور 
څیزونه په دې باندې وينځل جائز دی.ځکه چه دا پاکې دی.او اودس پريځکه جائز نه دې.چه کله په 


711111111911511 سي لس جلداول 
٠‏ 0# -- د ر وتا دن دن ان نان اوځ 

ریو ! ې د پانړو ر غالب شی. نوهغه مقيدعاوبه شوې. 

مقیدو اوبو اودس کول جائز نه دې. (") 

اا ١‏ باي پاتې شوه دا خبره چه غلبه به څنګه معتبروی.د اجزاء په اعتبار سره که د 
رنك په تبار سره؟نو وے فرمائيل:جه غلبه به د رنګك به اعثبار به 3 
: فر يل:د به به د ر په اعتبار سره معتبره وی. هم دا صحيح قول 


٧ 


د لوبيا اوبه او وړاندې تیرشو.چه په 


په اوبو شښې دلښایت د پرپونو حعکم 


حفاظت د اوبو د پليتئ نه نوفرمائيلی ئې دی لابيولن 
دے څوك په ولاړو اوبو کښې وَلاُقان فيهِت ْجَنَابَةِ اونه دے په دې کښې د 
حَلَكمکله چه رابیدار شی یوکس 


حل اللغة » ()وقعت. وتع. وقوعاً (ف): واقع کیدل.پريوتل ( نجاسه: ناپاکی (چ باتت: د شپې تیرول 6 
یفسن: داغماس نه دې په اوبو کښې غوپه کول 

تضريح که المراد من الماء » په عبارت کښې د ماء دائم نه هغه ولاړې اوبه مراد دی.کومے چه د جاری اوبو 
په حکم کښې هم ته وی.ځکه چه د جاری اوبو اود هغه اوبو چه دجاری په حکم 

کښې وى نو د هغې حکم په روستنئ مسئله کښې ذکر دې. 

دلاتله » ()دليل د نبی 35 قول دې.چه اذا استیقظ أحدکم من منامه فلایغسس يد »ل ال دا حق یفسلهاثلاثا) 
په دې حدیث باندې استدلال داسې کیړی.چه کله چه دنجاست داحتمال د وجې لاس په لوښی 
اس داخلولو نه منع شوې دې.نو دحقیقی نجاست په صورت کښې غو به په طريقه اولی سره اوبه 
پلیشیيږی. 


١‏ امام شافع ۍن فرمائۍچه په زعفران او ددې پشان نورو څیزونو چه د جلس د زمکے ځُئے نه وى د 
هغې په اویو باندې اودس کول جائز نه دې 

-)۸٨ ومسلم ق الطهارة رقم‎ ٢١ من حدیث اب هریرقطه اخرجه البخاری لی الوضو» باب‎ )١ 

" نفدم څرګه)- 


وزيي ( جلداول ‏ 


0 دویم دلیل د نبی 38 ارشاد دې.چه (لاييولن أُحدکم ق الماء الدائم ولا یفتسلن فیه من الجنابة) ۵٥‏ ددې 
حدیث نه معلومه شوه که ولاړې اوبه د نجاست په پریوتو نه پلیتیدې نبی 88 به ولې په دې 


يې به مه 


کښې د بولو کولونه منع کوله 


په روانو اوېو کښې د نجاست پرپوتل 

وَامِاَالَمَاَاَاِي ذَاوعَسُفِيِ اسا هچ اوبه روانې دی کله چه نجاست پريوځی جَارَالَوضُوكُيِنُن 

د هغې نه اودس کول جائز دې. اذَالَمرارُو چه ددغه نجاست څه اثر ښکاره شوې نه وی لا 

ستَْممَََِان لاه چه دا پلیتی نه ایساریږی په یوځائې سره د جاری والو د اوبو نه 

حل اللغة » (()رقعت. وقع. وقوعًا رف واقع کیدل. پریوتل 

دهغې نه اودس جائز دې.ځو په دې شرط چه د نجاست څه اثر نه ښکاری.برابره ده که نجاست مرئی 

وی اوکه غیر مرئی وى. . 

دلیله »دليل دا دې.چه نجاست د اوبو دجاری والی سره ايساريدے نشی. نوځکه د نجاست غورځيدو 

باوجود جاری اویه پاکې وی.او د نجاست داثر نه مراد ددې خوند یا بوئی یا رنك دې. 

تعریفات العاء الجاری» () دجاری اوبو په تعریف کښې د فقهاؤ اختلاف دې.بعضې فقهاو فرمائیلی 

دی.چه جاری اوبه هغه دۍ.چه دهغې استعمال مکرر نه وی.ددې صورت دا دې.چه د نهر نه اوبه 

راواخلی.او لاس اووینځی.او هغه اوبه په نهر کښې اوغورځیږی.نو کله په دویم ځل دنهپرنه اویه 

راخست شیو د اولنو اوبو ته څه باقی نه وی.بلکه اولنئ اوبه بهيدلے وی او وړاندې تلے وی. 

بعضو وئیلی دی.چه جاری اوبه هغه دی.که یو کس په پلنوالی ځپل لاس په اوبو کښې کیږدۍ.نو د 

اوبو بهیدل نه اودریږی. 

6 د بعضو عالمانو ينغ خيال دې.چه جاری اوبه هغه دی.چه اوچ ډک اوړی. 

د بعضو رائې دا ده چه لق کومو اوبو ته جاری وائی.هغه جاری دی. 

تائید مسْلة المتن بروایة محمد بَکاه » امام محمد يُلِ فرمائی.که په دریائتې فرات کښې چا د شرابو منګے 
مات کړلو.او دهغې نه ښکته چه کوم طرف ته اوبه روائے وی. یو سړې اودس کوی.نو ترڅو چه په اوبو 

کښې د شرابو ځوند یا بو یا رنګك محسوس شوې نه وی. نو اودس جائز دې.دامام محمد يَِ په 
وایت د متن د مسئلې تانید کیږړی.رفتح القدير) 


ښې د اجاست پرپونل 
َالَْدِبرالْعَظيٌِ اولونې حوض هغه دې| ڼې لا يََحرْكُ أَحَنُ طرَفيُه بَْرِيك الطرَفِ الآعَرچه دهغې یوارځ نه 
خوزی په خوزلو دبل طرف اِذَاوَقِت اس أَحَدِ ان چه ددې یو طرف ته نجاست وی جاًزآلوضو 

َ البآنب الآخرنوجه د بل طرف نه اودس جائز دې لن القّلَاهِرَحُکه چه ظاهر دا دې اللَيَاسَةا 
کيل الَيَهِچه نجاست بل طرف ته نه رسی 


-)٥٢ رابن ماجه ق الطهارة باب‎ ۳٣ من حدیث اې هریرقله أخرجه أبوداود قی الطهارة باب‎ ) ١ 


تشرهیح » رائ المتاغرين في یسال الما داحنافو عالمانو لت په دې باندې اتفاق دې.که د اوبو یوه حصه 
2ے777و774؛ ؛ 007000--5 055 

الروایات۱ في سب التحريک به بیا متقدمین حضرات د تحريك په سبب کښې مختلف شوی دی. )امام 
ابویوسف يل د امام ابوحنيفه بَلِ نه روایت کړې دې.چه دغسل کولو حرکت معتبر دې.یعنی چه د 
حوض په یوارخ یوکس په مناسب انداز کښې غسل کوی.نو بل طرف نه خوزی.نودا لونې حوض دې.او 
که بل طرف خوزیدلو.نودا لونې حوض نه دې.امام ابویوسف يق دا روایت غوره کړې دې. 

8 امام ابویوسف مه د امام ابوحنيفه يل نه دا روایت هم کړې دې.چه صرف په لاس باندې خوزیدل 
معشتر دی. 

چ دامام محمد ي2 نه روایت دې.چه د اودس کولو حرکت معتبر دې. ل١‏ 

توجيه الروایة الأولي» داولنی روایت دليل دا دې.چه په حوضونو او تالابونو کښې داودس په 

نسبت غسل کولو ضرورت زیات پیښيږی.ځکه چه عام طور اودس په کورونو کښې کیږی. تو ځکه به 
د تحريك بالاغتسال اعتبار وى. 

النقدیربالمسافة » (6ابوسليمان جوزجانی بل دمساحت خیال ساتلې دې.یعنی که هغه ده در ده «رچه لس 
ګزه اوږد او لس ګزه پلن وی.نوهغه ماء کئیر دی.اوکه د هغې ته کم وی.نودا ماء قليل دی.دامام 
محمد بَِ نه روایت دې.په کوم وخت کښې چه د دوی نه ددې په باره کښې تپوس اوشو.نوهغوی 
اوفرمائيل:که زما د جمات د حوض براأبر وی.-نوهغه ماء کثیر دی.او که برابر نه وی.نوهغه ماء قليل 
دی .کله چه د امام محمد بل د جمات د حوض پیمائش اوشو.نود یو روایت مطابق هغه هشت در 
هشت ( یعنی اته ګزه اوږده او اته ګزه پلن وو.) او دبل روایت مطابق هغه ده درده وو.( او بعضې 
حضراتو فرمائيلی دی.جه دننه حصه ئی هشت درهشت (۸ضرب ۸ وه.اود بهر نه چه ئی بيمائتش 
اوکړلو.نو ده در ده (١١ضرب۱۰)‏ وو.بهر حال عامو مشانځو د ابوسلیمان جوزجانۍ مل 
اختيا رکړې دې. 

القولان في الزراع» باقی پاتې شوه دا خبره چه کوم ګزمعتبر دې.(6)نوپه فتاوی قاضی خان کښې دی.جه 
د مساحت رپيمائش) ګز معتبر دې.او د مساحت ګز دا دې.چه اووه موټی وی.اوپه هر موټی باندې یوه 
ولاړه ګوته زیاتی وی. 

8 د جامو د ګزاعتبار کړې د .اود چاموګز اووه موټی وی.اوپه موټی باندې ولاړه ګوته زیاتی نه وى. 
علامه مرغینانی فرمائیلی دی.چه په ماء کثیر کښې د جامو دګز اعتبار د خلقو دآسانتيا دپاره شوې 
دې.او فتوی هم په دې باندې ده. 

الأقوال الأربعة في عمق الفدیر» () د ژوروالی په باره کښې معتبره دا ده چه بس دومره ژوروالے کافی 
دې.چه په لپه راخستلو سره زمکه نه ښکاره کیږی.اودا صحیح ده.0) د بعضو رائې دا ده.چه کم از کم 
یوګز وی.(ع) بعضو د دوو ګزود مقدار اعتبار کړې دې.(ع) بعضو د یو لویشت اعتبار کړې دې. 


)القول الراجح هوقول حمد من اعتبارح رکة الوضوء کد السعایة ر٢٢۷٧۲٧)‏ والکفایة )١٧٧(‏ ورداغتار 
)٤٤١١١(‏ نقلاً عن القول الراجح -)١١١١(‏ 


حکم المومع ادي وقعت فيه النجاسة في الفدیر » علامه مرغینانی فرمائيلی دی . چه داکوم څه په قدوری کن 
وئيلی شوی دی.چه دغدیر عظيم د بل طرف نه اودس جائز دې. په دې کښې دے طرف ته اشاره ده.چه 
په کوم ځائې کښې نجاست غورځیدلے وى.هغه د نجاست غورځیدو ځائې به پلیت وی.برابره ده که 
نجاست مرئی وی اوکه غیر مرئی وی.اودامام ابویوسف يَِ نه روایت دې.چه د نجاست غورځيدو 
مقام به هم پلیت نه وی. مګر په دې صورت کښې چه هلته نجاست ښکاره شی.لکه څنګه چه د جاری 


اوبو حکم دې ١١!‏ 


په اوېو کښي د ېي وپنې غڅیز دمرب حم 
: د داے څیز مرك چه په 8 : وینه نه 
وۍ لايس هغه اوبۀ نه پليتوی الق لکه مائے وَالَباب. مچ. وَالرّنابيمِجئوَالْعَقرَصاو لرمان 
حل اللغة 4( بق: ماشې م ذباب:مج 0 زاپیر: مچئ 0 عقرب: لړم 8 يفند. افسد . افصادا: فاسد 
کولء خرابول 

هغې کښې بهیدونکې وینه نه وی.نو دهغې په مرك سره اوبه نه پلیتیږی.لکه مچ. ماشے مچئ او لړم 
وغیره. 

دلالله » ()دليل دحضرت سلمان فارسی نر حدیث دې. أن النبۍ 3 سل من اناء فيه طعا مر شاب ييوت 
فيه مالیس له دم سأئل ققال هل اهوالحلال کله وش په دالوضو منه| کفايهم یعنی د بی 5 نه د هغه لوښی په 
باره کښې تپوس اوشو.چه په هغې کښې د خوارك څکاك څیز وی.او په دې کښې هغه ځناور مړ 
شی.چه په هغه کښې بهیدونکې وینه نه وی؟ نبی 38 اوفرمائيل:ددې خوراك څکاك حلال دې.او 
ددې نه اودس کول جانز دې.او په دارقطنی کښې دا حدیث داسې دې. لزیاسلمان کل طعام وش اب وقعت 
فيه داية لیس لها ده سائل فمات فيه فهوحلال أکله وش په ووضوثه) (") اے سلمان د ځوراك څکاك هر هغه څیز 
چه په هغې کښې داسې ځناور پریوځی.چه په هغې کښې وینه نه وی.او په هغې کښې مړ شۍتودا 
څیز حلال دې.ددې ځوراك او څکاك او ددې نه اودس کول.دارقطنی دا حدیث روایت کړې 
دې.اوفرمائیلی ئې دی.چه د بقيه راوی نه سوا بل هیڅ چا دے ته مرفوع نه دی وئیلی.اوهغه د سعيد 
بن ابپی سعید الزبیدی نه روایت کړې دې. اوهغه ضعيف د : 

0 دلیل عقلی دا دې.چه د کوم ځناور په مرك باندې اوبه پلیتیږی.نودمرګ په وخت کښې دهغه د دم 
مسفوح اجزاء د اوبو سره ګډیږی.(نوځکه دغه اوبه پلیتیږی.) چه کوم ځناور ذبح شوې وی.نوهغه حلال 
او پاك وی.ځکه چه په هغه کښې دم مسفوح نه وی.اودا ځناور چه پورته ئې ذکر اوشو. دا دی.چه 
په دوی کښې داسې وینه نشته.یعنی په دې ځناورو کښې دم سائل نشته.اوچه اوبه پليتوی.نو هغه 


) القول الراجح هو قول أبي یوسف يك من عدم نجاسة موضع الوقوع کذا في فتح القدیر(۱۱٠۷۲۰‏ والدرالختار 
)٤٤١١١١(‏ ورداغتار(١١١١٤٤)‏ فلا عن الفول الراجح (ر١٢١۱)-‏ 
آ) من حدېث سلمان کؤكد اخرجه الدارقطنی لی سننه -)١٧٣٣(‏ 


سيف نف لْمَاءِفِيِاوپه اربر شی د داے څیزمرګك چه په اوبو کښې ژوند تیرو یاذامات 
فی الماء کله چه مړ شی په اوب وکښې لَايُقُيدُ دنه پليتوی دې لره حالَّمَللکه کب َالضْقُدَمچيندخه 
وَمَرَطا ب ‌اوشمشتئ. «کون کبس ٨.‏ 
حل اللغة » (()يعيش. ماش عِيمٌا(ض) ژوندې اوسیدل ( سمک: کب ( ففدع: چیندځه 

تضشريح » حکم موت حیوان البحر فيه )»ه (()مسئله دا ده. که په اوبوکښې هم د اویو ځناور مړ شی.نو اوبه که 
قلیل وی او که کثیر ددې په مرك اوبه نه پلیتیږۍ 

دلانله الأحناف ټغ » ‌دليل دا دې.که د اوبوځناور په اوبو کَْ مړ شی.نوهغه په خپل معدن کښې مړ 
شو.اوکوم څیزچه په ځپل معدن کښې مړ شی.نوهغه به په خپل معدن کښې نجس وی.او کوم څيزچه 
په خپل معدن کښې اوسیږۍ.او نجس وۍ.نو هغې ته د نجاست حکم نشی ورکولې.ځکه که نجاست ته 
په خپل معدن کښې دنجاست حکم ورکړې شی.نو هیڅ یو سړې پاك نشی پاتې کیدې.څکه چه د ټولو 
رګونه د وينے نه ډك دی.نومعلومه شوه.چه نجاست چه ترڅو په ځپل معدن کښې وی.هغے ته د نتحاست 
حکم نشی ورکولې.لکه هغه اګئ چه زيړ ئې وینه شوې وی.نو څو چه دننه وی.نو اګئ پليته نه ده. تردے 
که داسې اګئ ئې په جيب کښې وی.او مونځ اوکړی.نودے سره مونځ جائز دې.ددې په خلاف که 
نجاست په خپل معدن کښې نه وی.نوهغف ته به د نجاست حکم ورکولې شی.نو که شيشه د وین نه 
کار کو اوه د کون ې ده ړوو پووانو ووه دې.ځکه چه شيشه دهغې ويے 
معدن نه دې.نومعلومه شوه .که بی ځناور په اوبو کښې مړ شی. نوهغه به تجحس ته وی.ځکه چه اوبه 
دهغه معدن دې.اونجاست چه تر کوے په خپل معدن کښې وی.هغے ته دنجاست حکم نشی ورکولې. 
دریم دلیل دا دې.چه نجس په اصل کښې بهیدونکې وینه وی.او د وين مزاج ګرم دې.او اوبه يخے 
وی. په دواړو کښې تغانر دې.نو چه په کوم ځناور کښې وینه وی.هغه د اویو اوڅیدونکے نه دې.او چه 
کوم ځناور د اوبو وی.په هغې کښې وینه نه وۍ. 

(م‌ددې نه علاوه وینه په نمر کښې توریږی. او په دې ځناورو کښې چه کوم څیز وی.هغه اوبهیږی. 
نوهغه په نمر کښې سپینیږی.نومعلومه شوه.چه په دې ځناورو کښې وینه نشته. هرکله چه په دې 
ښی وینه نشته. نو زمونږ په نیز په اتفاق سره ددې ځناورو په مرګك سره اوبه نه پلیتیږی.که اوبه لپے 

وی او که زياے وی. 

الروایتان في حکم موت حیوان الماء في الما ۹ اوکه د اوبو دځناورونه یوځناورد اوبونه علاوه په بل بهیدونکی 
څیزکښې مړ شی.لکه سرکه ,شریت. اوپئ وغيره شو.نو په دې کښې اختلاقف دې. 

6 بعضې فقهاء فرمائی . چه د کب نه علاوه نور آبی ځناور دا څیزونه پليتوۍ.ځکه چه په ځپل معدن 


کښې نه دی مړۀ شوی. 


لث 917171 نټ هن اتان ېن ونټ څې نټ نا 8 91:11 د نث پ د شت ان ٢‏ ٌ ِ 
چ د بعضوځیال دې.چه دا څیزونه نه پلیتوۍ.ځکه چه په آبی ځناورو کښې وینه نه وى. په وینه 


باندې پليتیږی. . 

الرواتان ئي عم موت الففدع في العانع ». 0 دعلامه مرشینان و فرمائیلی دی.که چيندخ د اوچے وی.او 
که داوبو.دواړه په دې حکم کښې برابر دی.یعنی د دواړو په مرګك سره اوبه نه پلیتیږی.او د اوبو او د 
اوے د چیندځ په مینځ کښې فرق دا دې.چه د اوبود چیندخ د ګروتونوپه مینځ کښې د بط د ګوتو 
پشان پرده وی.اود اوچے په چیندغ کښې نه وى. : 

6 بعضې فقهاء فرمائی.چه د اوے د چیندخ په اوبو کښې مرګك سره اوبه پليتیږی.ځکه چه د اوي په 
چیندخ کښې وینه موجود وینو دنجاست علت موجود شو.او باقی دا خبره چه دغه سیال څیز ئې 
معدن نه دې.نودا د نجاست دحکم ښکاره کولودپاره دې.ریعنی کله چه یوځناور د خپل معدن نه علاره 
په بل ځانې کښې مړ شی.نودهغه څیزد نجاست حکم ښکاره کیږی.اوکه په خپل معدن کښې مړ 
شی.نواګرچه پلیت وی.لیکن د نجاست حکم تې نه ښکاره کیږی.) , 

المفتان لعیوان العاء» باقی پاتې شوه دا خبره.چه داوبو ځناور څه ته واتی. نوصاحب دهدايه يل فرمائی. 
چه داوبو په ځناور کښې دوه صفتونه وی.6یو دا چه اوبه ئې مسکن وی. 

0 دویم دا چه ددې پیدانش په اوبو کښې وی.یعنی اګئ او بچ یې په اوبو کښې وی.او هغه ځناور 
چه مسکن ئې اوبه وی.لیکن د پيدانش ځائې ئې هغه ته وی.نودهغې په مرك سره اویه پليتیږی. 

د مستګملو اوبو هضّم 

َال مالمسقَعَْل لَايط به لح دَاتِاومستعمل اوبه احداث نه پاکوی. 
تشريح» افعام الماء المستعىل» اوبه مستعمل په درې قسمه دی.(6يوداچه دپاك څیز وينځلو دپاره 
استعمال شوې وی.مثلا غل. او سبزياے او پاکې جامې.دا په اتفاق سره پاکې دی. 

8 دویم دا چه د نجاست حقیقی لرے کولو دپاره استعمال شوې وی.لکه داستنجاء اوبه او د پلیتو 
جامو اوبه . دا په اتفاق سره نجسے دی. 

8 دريم قسم دا دې چه دنجاست حکمی دلرے کوؤلودپاره استعمال شوې وی.يا دقربت اوثواب په اراده 
استعمال شوې وی.نوداسې مست اوبه په خپله پا دی او نورې بې اودسئ ته لرې کوی لکه 
څنګه چه په متن کی ذکر دی او دا د امام محمد بُلِ ول دې اودا مفتی به اوراجح قول دې 
دلیله» دامام محمد کله دلیل دا دې.چه د اودس کونکی اندامونه هم پاك دی.اواوبه هم پاکې دی.او 
دپاك څیز دپاك سره لګیدل موجب د نجاست نشئے کیدې.ځو که په اويو باندې قربت او عبادت ادا 
شوې وی. نو ددې وجې د اوبو وصف متغیر شو.لکه څنګه چه د صدقی او زکاة مال دې.ځکه چه مال 
في نفسه مطهر دې.الله تعالی فرمائۍ دع مِن اَمُوَالِِم نهرف ِترَنَِِِيِهَا)نود کوم مال سره چه زکاة 
ورکړې شی . شریعت هغې ته ځيرے وئیلی دې.ځکه د زکاة مال په نبی عليه السلام او ددوی په اولاد 
باندې په شریعت کښې حرام دې.نودغه شان ماء مستعمل چه په دې باندې قربت ادا شوې وی.یا 
حدث زائله شوې وینودا د نجاست حکميه د وچ ځیيرنيرۍ او د خپلے اصلی مرتب نه 


ر قوزاليتیي جلدابل 
د7 : ۷ اما 
غورځيږی.نوځکه هغه د مطهر د فهرست نه ويستلے شۍ.اګرچه په طهارت باندې باقی دې.نوثابته 


د اوبو د ستعملو ګرڅځيدو سب 
ولا الستتلاواربه مستعمل هر هغه اوبه دی هُومَا ايل به حَنَسجه په هغې سره لرے کړې شوې 
وۍ.څه حدث أزامثفیک نی البتن عَلی وَخه الْفرْبَةِبا هغه د تقرب په طور په بدن کښې استعمال 
شوې وی 
حل اللغة 7 ستعمل. استعمالً: استعمالول (عقربه: نزدیکت 
تضرح المذهبان في سب ال(ستععال » په دې عبارت کښې د ماء مستعمل حقيقت اوددې په سبب کښې 
کلام دې.(60 د اوبو داستعمال سبب دوه څیزونه دی.()حدث لرے کول ()د قریت اوثواب نیت کول.چه 
دا دواړه خبرے موحود شی.یا په دې کښې یوه موجود شی.نو په دواړو صورتون وکښې اوبه مستعملے 
ګرځی. دا د شیخينو پا مذهب دې 
المذهبان في صيرورۀ الماء مسقعملاً »۰ دلته کښې دريم بحث د ماء مستعمل د وخت متعلق هم شوې دې.ددې 
حاصل دا دې.چه اوبه ترڅو پورې په اندام پورې وی.نوهفے ته د استعمال حکم نشی ورکولې.لیکن کله 
چه د اندام نه جدا شی.ځو په پل ځائې یا لوښی کښې ايسارے شوې نه وی.نوددې په مستعملو 
ګرځید وکښې اختلاف دې مفتی به قول دا دې چه اوبه کله د اندام نه جدا شوې.-نوهغه مستعمل شوې. 
د هغې په یوځانې : ايساریدل د استعمال دپاره شرط نه دې. 
دلیله له دليل دا دې چه د بدن نه د جدا کیدو نه وړاندې اوبو ته د استعمال حکم د ضرورت په وجه نه 
٨4‏ جدا کیدو نه پس ضرورت باقی پاتې نشو د دې وجې چه څنګه د بدن نه جدا 
ینو ا-تعمال خم نغور کولی تښ 

په دېاغت باندي د څُرمن ارت 
ول اٍمَا بِدباوهره کچه رمن چه رنګك کړې شی فََذْطبُرٌن وهه پاکه شوه وجات الصَلَاةَفِيِبه دغه 
رنګك شوې څرمن کښې مونځ جائز دې وَالوْضُورُمِنهُ ارددې نه اودس کول (هم جائز د الا جِلَدَالفِيرِ 
اَي سوا د خنزیراوبنی آدم د څرمئے نه 
حل اللغة )‌هاب: څرمن (چ دبځ دباغة رضءن.ف) څرمن پخول (چ طهر؛ طهور)(ن): پاکیدل 6 جازته . 
جاز جوز(ن): جانزکيد ل() انتفاع: فانده اوچتول (ج میقه: مرداره ( جلد: خُرمن 
تضریح» تعریف الدباغة» علامه مرغینانی په هدایه کښې د دباغت تعریف کړې دې چه د څرمے 
بدبوئی اود خرابیدو لرے کولو نوم دباغت دې.امام محمدي په کتاب الائثار کښې لیکلی دی.چه 


) القول الراجح هو قول حم من طهارة ماء الستحمل وعدم طهورينه کذا لي فتح القدیر(ر٧٧٧٥)‏ والکفایة 
(ر٧٧٥)‏ ورداغحار( )٤٤١١١‏ نقلاً عن القول الراجح )۱١٣١(‏ 
")القول الراجح هو قول الشیخین كي من ازالة الحدث ولیة القربة کذا في اسحالیة )٤٤١١(‏ وتبيين القالق )٤٤٢٤٢(‏ 


وافندبة )٢٢٢(‏ نقلاً عن القول الراجح -)٤١٩١١(‏ 


وابد ۰ سال دال 


ت ١١١ (٠‏ نا ۱( ۱ نف وف نفانڼانا )1 نا ناس سم یيسیېسيييي ش9۸0٣‏ .: 
خرابیدو نه بچ کوی.هغه دباغت دې.که په نمر سره ئې اوچه کړې وی.اوکه یا ئې په خاوره کښې اٍ 
وی.ځکه چه د نجس رطوبتونو لرے کولو چه کوم مقصد دې.هغه په دې طريقو باندې حاصليږی . نو 
ددې نه علاوه د بل څیز قيد لګول څه معنی نه لری.لکه څنګه چه امام شافع یت د سلم د اون زیوه 
ازغيداره اونه ده چه دباغت پرے کولی شی دهغې په پانړو او ششث ( د وړو سیوانو پشان 
يوخوشبودار تریځ اومزيداره مبوه ده.د اونه ده. په هغې کښې ازغی نه وی.اوهغه د څُرمن په 
دبافت کښې استعمالیږی.) اود مازو د اون شرط لګولے دې. 

معي الاهاب»ه "داب" دهمزۀ په کسرۀ سره دې.ددې جمع آهب او أَهبْ راځۍصاحب د بنایه ذکر کړی 
دی.چه د دباغت نه پس څُرمن ته ادیم وائی.او د دباغت نه وړاندې اهاب وائی.او لفظ د جلد دواړو ته 
شامل دې. 

تطق الجلد بالأحکام الثلانْة »»"صاحب د عنایه ليکلی دی.چه د څرمنے د دباغت سره درې مسئلې متعلق 
دی. (6)یوڅوپه خپله ددغه خُرمن پاکیدل. 

6 دویم ددې نه لياس جوړول او اوغوستل اودهغې نه مصلی جوړول 

0 دریم دهغې نه مشکیزه جوړول اودهغې نه اودس کول..د اول تعلق د کتاب الصيد سره دې.اود 
دویم تعلق د کتاب الصلاة سره دې.او د دریم تعلق ددې باب سره دې: 

وجه تاخیر ذگر الآأدمي» په عبارت کښې چه د خُنزیر په بنيادم باندې مقدم کړې دې.ددې وجه دا ده.جه 
دا مقام د اهانت دې.ځکه چه دلته د نجاست بيان کیږی.او په مقام د اهانت کښې په موخر کولو کښې 
تعظيم وۍ په مقدم کول وکښې نه وی.لکه د الله تعالی په دې ارشاد لْهدَمَتُ صَوَامِع وَبِيَعٌ وَصَلَوَات 
اب لل کښې د جماتوتوذکر روستو دې. 

النکنة في "والصلاةفیه' شیځخ قدوری فرمائی.چه (دالصلالآافیه يعنی چه کومه رمن رنګك شوې وی.نوچه 
هغه واغوندی.په هغى کښې مونځ کول جائز دی . او داسې ئې نه دی وئيلی (والصلالاعلیه) يعنی چه 
ددې نه مصلی جوړه ی . او مونځ پرے کوی. اګرچه د دواړو حکم یو شان دې.ددې وجه دا ده.جه د 
جامو طهارت منصوص علیه دې.ځکه چه الله تعالی فرمائیلی دی.َثِبَابِك هر4 او د مانځه د ځائې 
طهارت په دلالت النص ثابت دې. 

طهارة الحلد بالدباغة »» صورت د مسئلې دا دې. چه د ځنزیراوبنی آدم نه علاوه دهر څیزڅرمن په دباغت 
سره پاکیږی. که هرڅنګه وی.نو د رنګكد شوې څرمن نه جاے جوړول او په هغې کښې مونځ کول جائز 
دې.اودهغې نه په جوړه شوی مشکیزه کښې اوبه اچول اودهغې نه اودس کول جانز دې. ( ( 


١‏ په دې مسئله کښې امام مالک يُْكِ مونږ سره اختلاف کوی ځکه چه امام مالك يك فرمائۍ. چه 
دمردارے څرمن په دباغت سره نه پاکیږی. دغه شان امام شافع يل هم مونږ سره د سپی په څرمن کښې 
اختلاف کوی ځکه چه دوی فرمائی.چه د سپی څرمن په دباغت سره نه پاکیږی.په مبسوط کښې ذکر 
دی.چه دامام شافعی يَِ په نیز د غیر ماکول اللحم څُرمن هم په دباغت سره نه پاکیږی. 


جلداول 


هت نان نت نان نان با ناڼټا نا ۶ ١‏ اټ نان نټ ن ڼټ ڼ نټ ڼ نن کت 
دليله ‏ دليل د نبی 8 ارشاد دې.چه کل (هاب دی ققد طهرا یعنی هرهغه څرمن چه دباغت شوه.نو پاکه 
شوه ( ) 

تطهیر الجلد بالل کاة الشرعي به دا خبره ياده ساتئ.چه د کوم ځناور څرمن په دباغت سره پاکیږی.د هغه رمن 
په دبحے سره هم پاکیږی.ځو په دې شرط چه دا بح د داسې سړی په لاس وی.چه هغه د ذبحے اهل 
وی.-نودمجوسی ذبح دا نه پاکوی.دلیل دا دې.چه ذبح د دباغت کار ورکوۍ. په دې معنی چه نجس 
رطویات زائله کوی.اوهم دغه شان ذبح د دغه ځناور غوښ رهم پاکوی.او د وین نه سوا باقی ټول اجزاء 
وی .دا صحيح مذهب دې.اګرچه هغه ناور داسې وی چه دهغې غوښه نشۍ څوړلي,یعنی په ذبع 
کولو سره د غیر ماکول اللحم غوښه هم پا بږی.(خوياد ساتئ.چه ددې د رآ دخوراك 
د جواز دليل نشی کیدې.ځکه چه یو څیزبه پاك وى.مونځ به ورسره کیږی.څوځورا 


ناجائنزوی.لکه ځاوره شوه.) 
ْ د مردارې د وبفته او هډوشی حکم 
وَمَعْرَالمَياود مردار ځناور ويخته مَعَطمااو دهغه هډو طَْأَهِرپاك دی 
حل اللغة (6شعر: ويښته )6 میته: مرداره (چ) عظم: هډوکې : 
تشريحج» حم الشْعر والعظم» مسله دا ده. چه دمردار ويخته اوددې هډوکے پاك دی.یعنی که په 
اوبوکښې اوغورځیږی.نوپه هغې باندې اودس جائز دې.اوهم دا حکم د پےے دې.سم. خکر. وړئ . پنړه 
.توك. او مځوکه . 
.يله » دليل دا دې.چه د مردارے ټول اجزاء پلیت نه دی.بلکه صرف هغه اندامونه ناپاك دی.په کومو 
کښې چه ژوند وی.اود مرګ په وجه زائله شی.اودا کوم څیزونه چه پورته بیان شو. په دې کښې حيات 
نشته.ځکه که په دې کښې یو څیزکټ کړې شی.نو ځناور تکلیف نه محسوسوی. نوهرکله چه په دې 
کښې حیات نشته نو مرك په کښې حلول هم نه کوی.ځکۀ چه مرك ځو د ژوند د زوال نوم دې. 
الموت زوال الحیاة»» که دلته کښی د موت اوحیات مسئله راغلے ده.نوځکه ددې دواړو په باره کښې لږٍ 
غوندې کلام کولے شی.صاحب د عنایه د مرك دوه تعريفون کړی دی.یوزوال د حيات دې.یعنی د ژوند 
فنا کیدل.دهغه کس د ژوند لرے کیدل چه دهغه شان د ژوند وو. په دې تعریف کښې مرګك یر عدمی 
څیز دې.او په دې او د مرګ په مینځ کښې د عدم او ملکه تقابل دې. 
حکم شعر الانسان وعظمه »» شیځ قدوری دویمه مسله دا بیان کړې ده. چه د انسان ويخته او هډوکی پاك 


دا 1 یا 


به ئې 


دی. 

دلیله » دليل دا دې. 0 چه ددې دواړو نه انتفاع اخُستلو اود خرڅولو حرمت د بنی آدم دکرامت دوے 
. 

دې.د نجاست دوج نه دې. 


دغه شان په صحت سره دا خبره ثابته شوې ده.چه نبی 38 دځپل سر ويخته ځریولی وو.او په صحابه 


کرامو# کښې ئې تقسیم کړی وو.دا هم د پاکئ دليل دې. 


اتحكکححپ ټم مو ١ي‏ چېا : 
")من حدیث ابن عباس لن اخرجه الترمدی ل اللباس باب ٧‏ والنسانی ق الفرع والعتیرة باب ٤‏ وابن ماجه لی اللباس باب 
٥‏ رلم ١ )۳٣۰۱٣‏ 


)هن0 ان هت 


یار رنه هآ ها 31۱ 


أمَاٍذَاِكَتفف البلرِنجَاسَة کله چه په کوهی کښې څه نجاست پريوځینُرْحَتُ نوهغه کوهی به تشولے شی 
وان نَْعمَافِيبّاودهغه غیز ويستل کوم چه په کوهی کښې وی مرن الْمایعنی اوبه رادا 
به د کوهی د دپاره پاکوالے وی. د سلفو د اجماع په وجه 
حل اللغة ۰ ()وقعت. وقع وقوعا(ف): واقع کیدل پریوتل (6بیر: کوهې نزحت. نر نْحا(ف): رتل 
تضشریح ‏ مغالفة الفیاس ئي معائل الآبار » علامه مرغینانی يَِِ په هدایه کښې فرمائیلی دی.چه دکوهی 
مسائل دآثارو په اتباع باندې مبنۍ دی.قياس ته په کښې څه دځل نشته.یعنی د قياس په رنړا کښې د 
اوبو څه مقدار نشۍ راويستلي .اوقیاس په دې باب کښې ددې وجې هم معتبر نه دې.چه د کوهی په 
اوبو کښې دوه قیاسونه متضاد دی. 
عدم نجاسة البیرقياما» د یو قياس تقاضا خو دا ده.چه اوبه دے هډو پليے نه وی.ځکه چه په کوهی کښې د 
لاتدې نه مسلسل اویه راوځۍ.تنود کوهی اوبه د جاری اوبو په حکم کښې دی. او جاری اوبه د نجاست 
په پریوتو نه پلیتیږی. 
پریوتلو.نو اوبه پليے شوې. او دیوالونه پلیت شو.اوددې خټه پليته شوه.او حال دا دې.چه څومره اوبه 
راويستل شۍ.نو هغه هومره د لاندې نه راوځی.اوهغه پلیتے اوبو. پليت خے. او پليتو دیوالونوسره 
ملاویږی.-نوهغه هم پليتيٍی .نودا سلسله ترقيامته پورې نه ختمیږی.او د کوهی اوبه به نه پاکیږی. 
په شومفې کښې دهیواناتود مرگ حم 
فَاْن مَاْتَتاوکه مړه شوه وبا په دې کښې مه أَوْعَصُفُورَيا مرغئ أ 
ور م٣‏ وص و بر وس )رس )روصم رے رګو 
یا چنه أَوسَااَع يا کربوړے ُوعََامَابيَعِمِِي دلانود کوهی نه به شل بوقی راویستلر شی 
ای ثلَائي تر دیرش بوقو پورې عب صَِبَرِالّلووَصِقَرَِا )د غټي او وړے بوق په اعتبار سره(یعنی 
پس د راويستلو د هر نه) 
حل اللغة 5( مانت. مات مونا(ن): مړه کیدل (چ فارة: مره 6 عصفورة: جنجنړه 6 صعوة: تورانړکه تکه 
توره مرغئی) () سودانیة: ممولا(وړه غوندې مرغْی ده چه په خيټه ئی کرښې وی» (6)سام ایرص:لويه 
چمچورکنئی 24 لو: ډولچه (6 اخرجت. اخرج اخراجا ویستل 
تضرېیح » صورسقوط العیوان في البيره که په کوهی کښې د دې ځناورو څه مړ شو کوم چه په متن کښې 
ذکر دی نو د شلو بوقو نه واځله تر ديرشو بوقو پورې به ترې راویستې شی 
دلیلاه والتوافق بينهما»دليل دا دې.چه د حضرت انس روایت دې .کله چه په کوهی کښې مګه 
پریوڅځی.اوهم هغه وخت راوويستے شی.نو په دې باره کښې دوی فرمائیلی دی.چه شل بوقے به 
اوويستل شی.اود ابن عباس و حديث دې. 8 اویسة 1٧‏ 
راوويستل شی.اود ابن عباس ني حدیث دې.چه دوی د ديرشو بوقو راویستلو حکم کړې دې.( ) نو په 


وَصَعُوَةَيا تورارنکه 


( قال مصنف .لیما فات الزبلعی منیة الألعی» رواه أبوزید الدبوسۍ یاسناده لل کتاب ااسرارمرفوعاً وحدیث انښطل#ه قال 
رفعه شا رالصحیح نه موقوف وخرجت أنا العبد الضعیف شاه فیصل ل تالیفی سن الصلاة لی فقه الاحناف لثبوت اخراج 
المشرين من البتریموت الفارة فيها ألرعطاء قال (ذا وفع ا راد(نوع من الفارة) ئی البترنزح منها عشرون دلوا ان تفسخ 


صت ځ و زص وص وه د : َ 
-ه- نن ٢‏ 0 ن٢‏ ۵ نت نن ناڅ نن څ قن ‏ انت ت ۳ ٥ن‏ ٣۱ن‏ نه 


دواړو حديئین وکښې د موافقت دپاره به د حضرت انس يه حدیث په وجوب بانذې 
شی.اودحضرت ابن عباس ثُ به په استحباب باندې حمل کړې شی. 
په غوهې کښې د عونترې و یره د مرګ 
وان متس فيا عم که په کوهی کښې كونتره مړه شوه أَوَد اج وَالستويا چرګه او پيشو نون 
مات أرَِيْن دَلوانر دکوهی نه به څلویښت بوقی الی مَمُيفٌت پنځوستو بوقو پورې راوویست 


- 


سي 
هل اللغة 6 حعامه: کرنتره (ج)دجاجه: چرګه (ج)سنور: پيشو . 
تشريج؟ القولان في حکم مون الععام ونعوه في البير» (5)دويم صورت دا دې.چه په کوهی کښې د کونترے يا 
ددې پشان څه ځناور مړ شی.مشلا چرګه اؤ پیشو .نو ددې حکم دا دې.چه د کوهی نه به د څلويشتو 
بوقو نه تر شپيتو پورې راوويستل شی.یعنی د څلويشتو بوقو راوویستل واجب دی.او د شپيتو 
راوويستل مستحب دی. 
چارامام محمد بٍُِ په جامع صنغیر کښې بيان کړی دی.چه څلويښت یا پنځوس.یعنۍ څلويښت 
واجب دۍ.او پنځوس مستحب دی. علامه مرغینانی به په هدایه کښې دے قول ته اظهر وئيلے 
دې ځکه چه جامع صغیر د امام محمد بل آخری تصنيف دې.نوچه په دې شی څه ذکر وۍ.هغه به 
دامام محمد يك مرجوع اليه قول وی. 
دلیل |خراج أريعين دلو دليل دا دې.چه دحضرت ابوسعيد خدری نت نه روایت دې.چه دوی دهغه چرګے 
ياره کشې فرهاء ٌ : . ٍ .می نه څلويښت بوة 
په باره کښې فې يلی دی.کومه چه په کوهی کښې مړه شوې وی.چه د هغې نه خُلوي یوش 
راوويستل شی.( ( 


په شوهې شښې د چیلئ وغیره په مرگ داوبو حم . 
ان مَاتْفِيبَامَاأَوَلِب وای او که په کوهی کښې سپې ياچيلئ یا بنی آدم یا سے مړشو.نُزْمً 


يما فَِاِنْالْسَا نو کو اوبه چه په ه 
هل اللغة »6 غاۀ: چيلئی (چ کلب: سپې 
تضريج » نزح الپيریموت اآدمي وغیره في الییر دریم صورت دا دې.که په کوهی کښې چیلئ یا بنی آدم یا 
سے مړ شی.نود کوهی ټولې اوبه راوویستل واجب دی. 

دليله » دليل دا دې.چه کله یو حبشی د آب زمزم په کوهی کښې مړ شو. نو ابن عباس نت او ابن ژبیر 
حر د ټولو اوبو راوويستلوفتوی ورکړې وه. (') 


فاریمون دلواً ۵۷ا وقمت الشاة ترح منها اریعون دلوا ان نفسخت نزحت کلها او مالة دلوا ناقلاً عن شرح معجم الآثارلی 
الطهارة پاب الاء بفع فيه النجامة رقم -)۱۷۱١۱( ۱٧۱ ١‏ 

١‏ نل الربلمۍ ئی قول شيخه علاء الدين ني ان هده الررایة رواه الطحاو ۍلب نم قال الزيلمۍ ېب لکن م اجده ق شرح 
مان الآثارللطحاوی ثم قال و لکن الطحاو يئ اخرج عن اه عن مادبن أبې ملیمان أنه قال ئی دجاجة رقعت لی 
البترقماتت قال برح منها قدر اربعین دلراً ار سن (نصب:١١١١۱)-‏ 


کښې وۍ.هغه ټولې به راوويستلے شی 


ځن نن نن نن هڅ نټ نان ڼاټا نوف ڼ حا 


کښې د هیوان برسيدل او رژبذال 


نم٣‏ 
د کښې 
0 
هل اللغة » ( انف التفاما: پرسيدل (ج تفم نفسٌا: شلیدل (جصغر: صغرا (ن) وړوکې کیدل 
تشريح » نزح البير يانتفاخ الحیوان ونفسځه في البیر مسئله دا ده.چه په کوهی کښې یوځناور پریوځۍ.او 
مړشی.او اوپړسیږی یا اورژۍ-نوکه ممکن وی.دکوهی ټولې اوبه دے راوويستلے شی.که ځناور 
ورکوټے وی او که غشټ وی. 
دلیله » دليل دا دې.چه د رژیدلی ځناور نجس اجزاء لوندوالے په اوبو کشې ځور شی. نوځکه ټولې اوبه 
پليتیرږی . لکه څنګه چه په اوبو کښې د وينے یا شرابو یو څاڅکے پریوځی.نوپه ټولو اوبو کښې ځور 
شی.او هغه پليتوی.-نودغه شان دا هم. 

شوبه بوقه مکتر ده؟ 

وَعَنَدالدِلَاءاوشمار د بوگو عتَبرَبالدُوالوسطمعتبر دې د درمبانه بوقې اللنتفتلف البلتان 
مه چه په ښارون وکښې استعماليری وَلَونََِِّْايدَلوِعَظِيِيِکه د دې نه په لويه بوقه ویستل 
اوشی قَذْرَمَاَِِي نت النَلَاوِالوسَطپه اندازه دهغه هومره اوبو چه ځائیږی په درمیانه بوقه کښې 
اِحََبَ بهِنود هغې مطابق به حسابولې شی 
تضریح ‏ المراد من الدلو ه اودلته درميانه بوقه مراد ده. او د درميانه بوقے نه مراد هغه بوقه ده. چه په 
ښارونو کښې عام طوراستعمالیږی.یا په دغه کوهی باندې په عامه طریقه استعمالیږی. نوکه په غټه 
. بوقه باندې اوبه راوويستلې شوې.نو په دې حساب سره به د شلو بوقونه کے بوقے راوويستلشی.اوکه 
په وړه بوقه باندې اوبه راوویستلې شی.نو په دې حساب سره به په شلو بوقو زیادت کولې شی. 
القولان في الدلو المعنبر» بيا دے دا ځبره واضحه وی. ()چه په هر کوهی کښې هم د هغې بوقه معتبر 
ده.یعنی چه په کومه بوقه اوبه راوویستلے شی.نودکوهی په پاکولو کښې به هم هغه بوقه معتبره وی. 
ویو ضعیف قول دا دې.چه هغه بوقه معتبرده.چه په هغې : يوصاع اوبه راځی. 
العبرة للقدر دون الدلوبه صاحب دهدایه يل فرمائۍ.چه د کوهی په پاکولو کښې د بوقو شمار معتبر نه 
دې.بلکه په دغه اندازه باندې اوبه راوويستل معتبر دی.نوکه د یوکوهی نه د غتر بوقے په ذريعه په 
یوځل د څلويښتو بوقو برابر اوبه راوويستلے شی.نودا جائزده.ځکه چه مقصود حاصل شو.ځکه چه کوم 
مقدار مقرر وو.هغه راوويستل شو. 


د درپابې کوضې د باصَئً حقشم 
ان َأنّت الْبِرْمَعِينَاارکه کرهے دریابی وی.لا ينزم وجب نزم ما فيا دا چه دهغې ټولې اوبه 


ور عم 


راوویستلې نشی اوواجب شوی وی راویستل دهغې اوبو چه په هغې کښې وی أَغْرَجُوامُِدَارِمَا 


ظ خرجنه ف نالیفۍ سنن الصلاة ق فقه الاحناف اقلاً عن شرح معائ الآلارل الطهارة ر(۱٧۷٧۱):ن‏ 


کن رن نن نان نن یق نف ن نف نت ح ین ن۱ نې ٤۰‏ لت 


کچ 
ین الَمَأَِن وکو اوبه چه په هغې کښې (د پریوتو په وخځت ) موجود وی.هغه مقدار 


مل اللغة » (6منینه: جاری (6وح: ويستل 
تدريج توغیح امل مسسله دا ده. که کوهے دریابی وی یعنی دهغې اوبه نه ختمیږی .نوپه داسې 
صورت کښې حکم دا دې.چه د نجاست د واقع کیدوپه وخت کښې په هغې کښې څومره اوبه موجود 
وى. هغه دے راوويستلے شی. ۱ 

وَطْرِيو مَْدِقَتهِ اوددې د پیژندګلو طريقه : 
کښې ترکوے پورې اوبه وی. د هغې په مقدار دے یوه کنده اوکنستل شۍمَيَصَبَ فِيبَامَأ يرون چه 
اوبه د کوهۍ نه راويستل شی .هغه دے په دې کنده کښې اچولے شی ال أَن نِم تردے چه هغه 
: ه ډکه شی 
تدربح - طریق نزح البیر عند ابي بوسف يََبله »4 اود موجوده اوبو د پیژندګلو دامام ابویوسف بَلّه ته دوه 
طريقي منقول دی.(6 یوه دا چه په کوهی کښې ترکوم ځانې پورې اوبه وی.نو په اوګودوالی پلنوالی 
اوژوروالی دے دهغې پشان یوه کنده اوکنستلے شۍ:اود کوهی ته دے اوبه راوباسی.اوپه دغه کنده 
کښې دے اچوی .کله چه دغه کنده ډکه شی.نو داسې دے اوګنړلې شی.چه د کوهی ټولې اوبه 
راوويستل شوې.اوکوهے پاك شو. 

()دویمه طریقه دا چه په کوهی کښې يودرمه (بانډس ورښکته کړې شی.يا دے درون کانړے په رسئ 
پورې اوتړلے شی.اوپه اوبوکښې دے ورښکته کړې شی.کله چه هغه ویغ ته اورسی. نو واپس دے 
راوباسی.او اودے کتلې شی.چه اوبه ترکوے پورې رسیدلے دی.هلته دے نښه اولګوۍبيا دے د کوهی 
نه په یو ځل لس بوقے راوباسۍ.او توتې دے کړۍ.بيا دے دغه درمه (بانډس یا رسئ دوپاره کوهی ته 
ورښکته کړی.او اودے ګوری.چه څومره اوبه کے شوې دئ.مشلا په کوهی کښې لس فټه اوبه دی.او په 
یوځل په لس بوقوراويستلو سره یو فټ اوبه کے شوې.نو معلومه شوه.چه ټولې اوبه ئې سل بوقے 
دی.نو لس کم سل بوقے دے نورے راوويستلے شی.چه پوره سل بوقے شی.نوچه سل بوقے راوويستلے شی. 
دانې به ګنړلې شی. چه د نجاست پریوتو په وخت کښې څومره اوبه په کوهے کښې وې هغه ټولې 


راوویستلے شوې. ٩‏ 
محمد 288 ته تقل دی لم الد لوی لل( چه دوی فرمائیلی 


ون خمد ره اللَكَْاِ اردامام ' . 
پورې بوقی دے راوويستل شی (کيدے شی چه امام محمدبُِ په خپل 
باندې ئې ځپل قول مبنی کړې وی) 


دی د دوو سوو نه تر درې سوو 

: کومه مشاهده کړې وه. په پ 
تضرح »» مذهب محمد َد في زح البیر » اوداما محمد يَِ نه روایت دې.چه د کوهی نه دے د دوو سوو نه 
: درې سوو پورې بوقے راوويستلے یا علامه مرغینانۍ يَله په هدایه کښې فرمائیلی دی.چه 


القول الراجح هو قول عمدئك کدا لي ردانحتار(١١۸٨۱)‏ نقلا عن القول الراجح(١١١٢)-‏ 


: 11 ۳ : 

دامام محمد دهغه په مشاهده باندې دې. چه دامام محمد , د ښار بعداد د . 

کوهو اوبو عام طور د دوو سوو نه تر درې سوو په مینځ کې وې.ليکن 0 اندازے په ني 
سی ټيك کیدل ضرورۍ نه دی.ځکه چه په کومو ځایونو کښې وبه زياے وی.نوهلته دهغې په مقدار 

,. اوبه راويستلم شی. 

وو د مړځناور په موندو دشوهی داوبو دنجامت حشم و 

ان َجَدُافف البنْرِفَارَةأَوَكَِرّقَاارکه اوموندې شوه په کوهی کښې مړه يا بل ځناور «مپ‌ ولايدرۍ 


ّ‫ 
41د 


اوخلقو ته معلومه نه وه مس وَقعَتَاچِه کله پريوتے ده وتفه تنقی او هغه تراوسه پورې پرسيدل 
نه وی أْعَاَدُواصَلَاةََوِْولَيلَةِنودا خلق دے خپل د يوے ورځې او شپې مونځونه راوګرځویاٍدَاحَكأَنوا 
تَوَضَثُوايِباکه په دغه اوبو ئې اودسونه کړی وی.اومونځونه ئې پرے کړی وی) قََللاصطَلَفَي 
مَابَُمَاوفارِ هر هغه ځيز دے اووینځی.چه د دغه کوهی اوبه ورته رسيدلل ومان َاأنتْق 
تَقعتُوفَْتُ اوکه وه پرسیدلې یا رژیدل يأَعَاَدُاصَلَاةلاةِنَامِمَاليَاءراګرخری به مونځونه د 
درې وروځو اوشب ودای صخِيقَةَ رجا : په قول د امام ابوحِنيف ها کښې 

هل اللغة » (6وجد. وجدو. وجدانا(رض) موندل ( فاره: مړه (چ وقعت وقع وقوعا(ف): واقع غورزيدل (جاعادواء 
عاد. اعادهً: واپس کول(ج لایدرون. دری. درایه: پیژندل (۳)مابه. اصاب. اصابه: رسيدل ()انتفاغ: پرسيدل (6قفس: 
شلیدل اویدلیدل ) 


تشريح ؟ حکم وجود الحیوان میتاً في البیر» مسئله دا ده.چه خلقو په یو کوهی کښې مړ ځناور بيا 


موندلو.اودا نشوه معلومیدې.چه کله پریوے دې. او تراوسه پورې پړسیدلے او رژيدلے هم نه وی.نو په 
دې صورت کښې حکم دا دې.چه د دغه کوهی په اوبو باندې ئې اودسونه کړی وئ.او مونځ ئې پر 
ادا کړې وی. نو د يوے ورځې او شپې مونځونه دے راوګرځوی.اوکومو څیزونو ته چه د دغه کوهی 
اوبه رسیدلی وى.هغه دے اووینځی.(٢)‏ اوکه هغه ځناور پړسيدلے وو.اویا رژيدلے وو.نود درې ورځو او 
شپو مونځونه به راګرځوی.(1) دا حکم د حضرت امام اعظم يَُِِ په نزد دې !0 


أ )القول الراجح هو قول حمدُئيك من اخراج ماتئ دلو ا ی للاث ماة کذا لي رداځتار(١١١١٥)‏ نقلدً عن القول 
الراجح(۱۹۱۱٢)‏ 

الفول الراجح هو قول ابي حيفة يل کدا لي رداتار(١١١١٢)‏ والبجر(١١١١٢)‏ وجموعة الرسائل ( ١٥٣٣‏ 
ورداغتار(۱١١۱١۱)‏ والدرالمختار وقال الفق غلام قادر مدظله لي اخر ها البحث .فا حاصل انه قول الامام مبنی علۍ 
الاحتیاط وقول الصاحبين كي مبنی علی التیسیر وقوهما ارفق بالناس فالا و ان يفتق بقوهما نقلا عن القول الراجح 
-)۲۰٠٢(‏ 

")اول الراجح هو قول أبي حنیفة يل کذا لي رداغتار(١١٩١٢٤)‏ والبحر(١١٩٩٤)‏ وجموعة الرسائل ز٣٣٥١‏ 
ورداحتار(۱۱١١۱)‏ والدرالمختار وقال الفتق غلام قادر مدظله في آخر هدا البحث .»فا لحاصل أنه قول ال(مام مبنی علۍ 
ال(حتیاط وقول الصاحبين كي مبنی علی النیسیر وقوهما ارفق بالناس فالأ وی أن يفق بقوهما نقلاً عن القول الراجح 
)۲۰٠٢۱٢(‏ 


وم 
زالبتډي رر جلداول 
1111 217171111111 


. ۹ او دامام ابوحنیفه دليل دا دې.چه په اوبو کښې د ځناور غورځید د مرګ 
ددې ځناور درو نسبت به اوبو کښې غورځیدلو ته کولې شی.یعنی دا به وئیلی شی.چه دا ځناور 
هم په اوبو کښې مړ شوې دې.اګرچه دا احتمال هم شته.چه په څه بل سبب مړ شوې وۍ.او په اوبو 
ښې غورځیدلے وی. لیکن دا احتمال يووهمی څیز دې.او وهمی څیز ښکاره خبره ده چه د ظاهرپه 
مقاب کښې معتبر نه وۍ. نو ځکه به دا احتمال هم د اعتبار لاتق نه وۍ. : 

نظیره »!ار دا داسې ده.لکه چه یو سړی بل سړې زځمی کړلو. اوهغه د دغه زخم د و صاحب فراش 
شو . تردے چه مړ شو.نوهم دا به وئيلی شی.چه دده مرك دهغه زځم د وجے واقع شو.اګرچه ددې نه 
علاوه د بل څیز احتمال هم کيدے شی.چه دهغې د وجے مړ شوې وی.اوس په دې مسئله کښې د 
ځناور پرسیدل او رژيیدل ددې خبرے دليل دې.چه ددې ځناور د مرك وخت شوې دې.او د تقادم 
روستوالی ادنی موده در ورځ ده. 

وَال آبويوسف وحمداو صاحبين ګل فرمانی لي عَلََْمْاِعَادَة كَءٍ چه په دوی باندې د څه څیز 

٨‏ د مت ِّ‫ دسےءه ه 
راګرځول واجب نه دی حَتی يَكَعَققُوا تردے چه دوی ته متحقق شی می وَكعَتجِه دا کله پریوے ده 


تشربیح » دصاحبينو با مذهب دا دې.چه په دغه خلقود څه څیز راګرځول نشته.تردے چه په تحقیق 
سره معلومه شی.چه دا ځناور کله پريوے دې. 

دلیلیما » (6د صاحبينو تا دليل دا دې.چه کوه په یقین سره پاك وو.لیکن په هغې کښې مړ شوې 
ځناور موندلو سره په تیرو شوو ورځو کښې دد د نجاست شك پیدا شو.ځکه چه دا احتمال هم 
شته جه دا څناور په اوبو کښې لږ غوندې وړاندې غورځیدلے وی.اوتراوسه پورې ددغه اویو استعمال 
نه وی شوې.اودا هم احتمال شته.چه څو ورځې وړاندې غورځیدلی وۍ:او ددې په اوبو باندې اودسونه 
اومونځونه شوی وی. بهرصورت په تیرو شوو ورځو کښې په دې کښې د ځناور دپریوتو شك پيدا 
شو.او یقین د شك په وے سره نشی زائله کیدې.نوتر څو پورې چه دا ثابته شوې نه وی.چه دا کله پريوے 
دې.نو په تیرو شوو ورځو کښې به ددې د نجاست حکم نشی ورکولې.البته که ددې د غورځيدو وخت 
معلوم وی.نو د کوم وخت نه چه غورځیدلے وی.دهغه وخت نه به نجس ګنړلې شۍ.ځکه چه یو یقین په 
بل یقین سره زاتله کیږی. 

نظیره ج د صاحبینو دویم دلیل قیلاس دې يعنی دا شو لکه چه یو سړی په ځپلو جامو 
باندې نجاست اولیدلو.اودا نشوه معلومیدې.چه دا ورپورې کله 1: دې. 

نوپه دغه کس د مونځ وغیره راګرځول واجب نه دی. 

الأجوب نه به (6او باقی پاتې شود مات ووغه ي7 صاحبينو ګئا د قیاس نه جواب نوصاحب 
دهدايه دوه جوابونه ورکړی دی. اول خو دا چه په جامو باندې د نجاست دلګیدو مسئله هم اتفاقی نه 
ده بلکه مختلف فيه ده.فقيه عصر او محدث ے مثال حضرت معلی بن منصور يك فرمائیلی دی .چه 
دا مسئله هم اختلافی ده.نو د امام يُِ په نیز به د زوړ نجاسټ په صورت کښې د درې ورځو او شپو 
په مقدار موده مقرر کولې شی.او د تازه نجاست په صورت کښې به د يوے ورځې اپ 
موده مقرر کولې شی.تردے که په دغه پليته جامه کښې ئې مونځونه کړی وی.نو د هغې راګرځول هم 
واجب دی. 


جلدال 
اس ګن ېن نف نټ نټ نټ نټ ۵ ان نن وى ٥‏ ې نټ نټ ناوات من عم تا 
6 دویم جواب دا دې.که دا اومنلے شی. چه دا مسئله اتفاقی ده. په 552547 55 هم 
په هغه جامه چه نجاست ورپورې لګیدلے وی.قیاس ټيك نه دې.ځکه چه جاے دده په بدن پورې 
وی.-نوهر وخت دده د نظر وړاندې وی .که نجاست د وړاندې نه لګیدلے وو. نوپه هغه وخت َۀْ به ئې 
ليدلے وو.اوچه ده اوس اوليدلو.نودا ددې خبرے دليل دې.چه دا نجاست ورپورې اوس لګيدلے 
دې.اوکوه د ده د نظر نه عائب وۍ.کيدے شی. چه ځناور د وړاندې نه مړ شوې وی.لیکن ده ته علم نه 
وى.حاصل دا چه په دې دواړو صورتونو کښې فرق دې. ددې وج د کوهی مسُله د جامو په مسسله 
نشی قیاس کولې.ځکه چه دا قیاس مع | لفارق دې.او قیاس مع الفارق صحيح نه دې. 
۱ د جښوټو احعّام 
تضریح به الربط بعاقبلها» کله چه امام قدوری َال په اوبوکښې دځناور د غورځيدو د وجے داوبو د 
پلیتیدو اونه پلیتیدو د بیان نه فارغ شُو.نو اوس په دې فصل کښې د اوبو سره د لاړو یوځائې کیدو 
په وجه د اوبو د نجاست او عدم نجاست بیان کوی. 
الأقسام الأربعة للمور سار جمع د سور ده.معنی ئې ده.پاتې شوې خوراك او اوبه.چه په عرف کښې ورته 
جوټه وائی.زمونږر په نیز د جوے څلورقسمونه دی. 
پاکه لکه د بنی آدم او ماکول اللحم جوټه 6 مکروه لکه د پيشو جوټه. 
پليته لکه د خنزیراو ماتونکوځناورو جوټهټ (مشکوك فيه لکه د خراو قچر جوټه. 
دشر څُناور خوله دهغي د ښوټې حکم لر 
(تحاد حکم العرق واللعاب به مسئله دا ده.چه د هر ځناور ځوله به دهغه په جوټه باندې قیاس کولې شی.کوم 
حکم چه د جوټے وی .هم هغه حکم په د خولے وی. 
وجه ال(تحاد»دليل دا دې.چه ځولۀ او جوټۀ یعنی لاړے دواړه د غوښے نه پيدا کیږی.نود ذواړو حکم به یو 
شان وی. 
ا(نتراض» لیکن په دې باندې دا اعتراض کيدے شی.چه د ځر جوټه مشکوکه ده.حالاتکه ځوله ئې پاکه 
ده.نو قیاس څه شو؟ 
الجواپ» جواب دا دې.چه په پاکوالی کښې ئې شك نشته بلکه په پاکولو کښې ئې شك دې.یعنی په 
دې کښې شك دې.چه آیا د خر جوټه شوې اوبه ددې قايے پاتې شوې دی.چه په دې باندې طهارت 
حاصل کړې شی.که نه؟ او په دې باندې د ټولو اتفاق دې.چه دا په خپله پاکې دی.نوددې خوله به هم 
پاکه وی. ۱ 


تخر يی » طهارة سور الآدمي ومایؤکل لهعه» په دې عبارت کښې د جوتے په څلورو قسمونو کښې د اولنۍی 
قسم بیان دې.یعنی د بنی دم جوټه پاکه ده که هغه مسلمان وی اوکه کافر.او که جنب وی او حانئضه 
وۍ.يا نفاسه وى. ثږ 

دلاثله ه 6 د بنی آدم د جوتے په پاکوالی باندې د رسول الله 8 حديث شاهد عدل دې. (أن النبی کل 


-0۳ 


1 91411۹ 


ووزاليقی 

يالئ وژ شوه 3 د یه مت سح 

پيالئ راوړے سوژسبی په سے اوح .او ښی طرف ته ئې يو بانډيچی وو. هغه ته ئی ورکړل.او بيا ۰ 

حضرت ابويکر ثَيٌ ته ورکړل.نوهغوی هم اوڅکل.ددې حديث نه ثابته شوه.چه 0 جوټه پاکه 

ده. 

(چ عقلی دلیل دا دې.چه د بنی آدم ذات پاك دې.نو دده جوټه به هم پاکه وی.باقی پاتې شوه دا خبره چه 

: بنی آدم غوښه نشی ځوړلې.نو د بنی ادم غوښه چه نشی ځوړلې.دا د ده د کرامت دوج ده .د نجاست 

دو نه ده. 

دجنب سړی د جوے طهارت هم د حدیث نه ثابت دې. رو أن النبۍ لال حذيفة تيت فبديده لیماقحه 

قتقبش يد وتال ان جنب ققال ‏ المومن لاینجس) روایت دې.چه نبی 38 د حضرت حذيفه لََُ سره ملاقات 

اوکړلو.نبی عليه السلام ورته د مصافے دپاره لاس وروړاندې کړلو.نو هغوی ځپل لاس بند کړلو.او 

عرض ئې اوکړلو.حضرت زه جنب يم.(نو پلیت یم.تاسو سره د لاس ملاوهلوقابل نه يم)نبی عليه السلام 

ورته اوفرمائيل:مومن نه پلیتیږۍ.(یعنی په جنابت سره نجس العین نه ګرځی.) 

6 دحائض دجوے طهارت باندې د حضرت عائشې په حدث باندې استدلال کړې 

شرې دې. أت عائش نُّشربت مناداء ژ حال حيضها قوضع ر سول الله يج فمه مل مرضة فمها وش رب ليعفی حضرت 

عائشې رضی الله عنها د حيض په حالت کښې د لوښی نه اوبه اوڅکلې.نو تبی 35 دهغې د ځولے په 

جوټه اوبه څکلې. حالاتکه هغه په حالت دحیض کښې وه. 

د کافر او مشرك د جوټے د طهارت دپاره زه دخپل کتاب " سن الصلاة لق ققه الأحتاف" عریی تالیف نه 

دليل نقل کوم. حضرت ابوعييده د خپل پلار عبدالله رضی الله عنه نه روایت کوی . فرمائی رسول الله 

عليه السلام فرمائیلی دی. شيطان ما سره تیریدلو.نوما راوئیولو.او مرئ مے ورته حفه کړله. زه د هغه 

د ژے لوندالے اوس هم محسوسوم نو شیطان راته اوچه اودے دردولم. اودے دردولم.() 

وجه الاستدلال. » امام هيشمی رحمه الله په دې حديث باندې استدلال کړې دې.چه د کافر جوټه پاکه ده. 

ځکه چه نې عليه السلا ددې بيان اونکړوچه ما د شيطان د ژد لوندوالی نه ځپل لاس 
٩ 0-2 :‏ اا احکا به بيانولو باند مکلف وو.: معلومه شوه چه د کافر 

اووینځلو.حالانکه نبی عليه السلام د احکامو په بيائولو باندې نو : 

جوټه پاکه ده. : : و 

طهارة سور ماکول اللحم » په دې متن کښې دویمه مسئله د حلالو ځناورو د جویې طهارت دې یعنی 

دهغه ځناورو جوټه پاکه ده.چه دهغې غوښه ځوړلې شی.لکه غواء چيلئ.اوښ وم 

دلیله » دلیل دا دې.چه اوبه د ځولۀ د لاړو دوج جوټه کیړږی.او لعاب پيدا کیږی.د غونی نه.او ددې 

څناورو غوښه پاکه ده.نو لعاب به نې هم پاك وی.اوهرکله چه ئې لماب پاك شو. نو چه په کوم څیز 

کښې لعاب خلط شۍ.هغه به هم پاك وی. 

مد يطسو به ې . : ۱ ۱ 

') مع الزواند لۍ؛لطهارة پاپ موءرالکافر قال اهیثشمی بعد ذکرهذا الحمدیث رواه ا مډ وابو عبیده.لم پسمع من ابیه 


ربقیة رجاله رجال الصحیح) 


هل اللغة ()یفل غملً(ض) رينځل ( ولوغ: څټل زج سبغع: اووه) ' 
تضصربح » سورالکاب» په دې عبارت کښې د سپی خنزیراو ماتونکو څناورو د جوټه شوې اوبو حکم 
ذکردې.اول د سپې د جوټې په باره کښې تفصيل ته متوجه شئ : 

دسپی جوټه پليته ده .که سے په لوښی کښې ځوله اووهۍ.نو په دې باندې درې ځله د لوښی وینځل 
واجحب دی. 

دلیله » ددې دپاره د نبی 3 په قول باندې استدلال کولې شی.نبی 3 فرمائیلۍ دی. که سے په لوښی 
کښې ځوله اووهۍ.نو هغه دې درې ځله اووینځلی شی( ) 

وجه داستدلال دا ده.چه ژبه د اوبو سره لګی د لوښی سره نه لګی. نوهرکله چه د سپی په لوښی کښې 
خوله لګولو سره لوښے پلیت شو. نو اوبه ځو به په طريقه اولی سره پلیتیږۍ. 

ا(غقراض» بعضې حضراتواعتراض کړې دې.چه کيدے شۍ.په حدیث کښې د ولوغ نه مراد څټل وی. 
نو په دې صورت کښې خو ژبه د لوښی سره لګیدلے وی.اوبوسره نه.نوددې حدیث ته استدلال 
بالاولویت پوره ته دې. 

الجواب» ددې جواب دا دې.چه د ولوغ حقیقی معنی د سپی د ژبې په سر اوبه وغیره څکل دۍ.او 
قاعده دا ده.چه ترڅو پورې د معنی حقیقی خلاف قرينه موجود نه وی.-نوحقیقی معنی به مراد وی. 
حکم سر البهالم په متن کښې دريمه مسئله دا ده چه د ماتونکو ځناورو «شرمځء زمری. پړانګ 
وغيره)جوټه پليته ده. 

دلانله » ص دلیل دا دې.چه ان رھ او عبروین العاصس ُو دردد حوضاً ققال عمروین العاص بو ياسصلب 
الحوش آٌتردو السيام ماءك سه قال عمرثُرُ یا صامب الحوش لا تخېددا فلولا نه خير پورود السهاع يتح ر عليهما 
ستساله لباتهاه من ‌ذلك) 

حضرت عمر نر اوحضرت عمروبن | لعاص نف دواړه یو حوض ته ورغلل.نو حضرت عمروين أ 
لعاص ثْأ د حوض دمالك نه تپوس اوکړو.چه ته مونږ ته دا خبر راکړه . چه ستا دے حوض ته درندګان 
راځی؟ نوحضرت عمر ثَ 9 ورته اوفرمائيل: اے دحوض مالکه مونړ ته دا خبر مه راکوه.ځکه که د 
درندګانو د راتلو خبر راته راکړې. نو په مونږ دواړو به ددې استعمال منع شی.ځکه چه نبی 58 ددې نه 
منع کړې ده. ددې واقعه نه معلومه شوه.چه د درندګانو جوټه پلیته ده. 

8 عقلی دليل دا دے چه د درندګانو غوښه پليته وی.اولعاب ددې نه پيدا کیږی.اود لعابو په نجاست 
او طهارت کښې هم غوښه معتبره ده.یعنی که غوښه نجسه وی.نو لعاب به هم نجس وی.او که غوښه 
پاکه وی.نو لعاب به هم پاك وی. 


: أ ) من حدیث أبې هریرة له أآخرجه الدارقطنی ل مننه ( -)٢٧٩ ٩‏ 


به جوټه الج جَةِالَب اوپه ګندګی ګرځیدونکی چرګ جوټه مکروه ده لِأمَاَالِطظ 


کر اخعږ, : 7 5 ُ‫ رے )ږره رل 
الَبَاسةَځکه چه مځلاته چرګه ګندګی سره ګرځ وبا لياو د ښکاری مارغانو جوټه ومان 
ظّ چه ب ٠‏ : صٍ 2 لع َالْقَائؤلكه د مار. مږې جوټه ھ مَحُرُوة 


سکونٌانن): اوسیدل (بيوت واحد بیت: کور (6)حية: مار(ج الفارة: مږه 

تشرېیح » بیان حکم سور الاقعام الاربعة من الحیوانان» په دې متن کښې د څلور قسمه ځناورو د جوټې حکم 
بیان شوې دې 6یو د پيشو جوټه (6دويم د کوڅه ګشتې چرګی جوټه (6دريم د ماتونکو 
مارغانو جوټه (ج)څلورم د هغه ځناورو جوټه چه په کورونوکښې اوسیږی 

حکم ي سؤرالهرة» دپیشو جوټه پاکه ده.خومکروه ده. ‏ 

دلیله » د طرفينو ېئ دليل دا دې.چه نبی 3 فرمائيلی دی. الهرلآسب۶)(ا) چه پیشو درنده دې.ددې قول 
نه د الله 8ه د پيغمبر 3 مقصد د پيدائش او صورت بيان نه دې.بلکه د حکم بیانول ئې مقصود 
دې.ځکه چه نبی 35 د شریعت داحکامو بيانولو دپاره رالیږے شوې وو.د خلقت او صورت بيانولو دپاره 
ته وو.نوهرکله چه د پيشوحکم هغه شو.کوم چه د درنده دې.نو د درنده د جوے پشان به ددې جوټه هم 
پلیته وی.حالانکه ته ددې د نجاست قائل نه ئې.!"١‏ 

نجامة سور الدجاجة المخلاقوعلتها» په متن کښې دویم د چرګی دجوټې حکم بيان شوې دې چه په 
نجاساتواوغلاظونو باندې د ګرځیدونکے چرګ جوټه مکروه ده.دليل دا دې.چه مخلات چرګه د نجاست 
سره مخلوطه اوسی. نوځکه ددې جوټه د کراهت نه ځالی نه ده. 

طهارة سؤر الدجاجة المخلاقوعلتها» اوکه چرګه په پنجره وغيره کښې بنده شوې وۍ.په داسې طريقه چه 
دهغې مخوکه د پنجو نه لاندې نه رسی.نودهغې جوټه مکروه نه ده.دليل دا دې.چه اختلاط د نجاست 
دوج وو.او په تړلو سره د اختلاط نه امن راغلو.نوځکه به ئې جوټه مکروه نه وی. 

حکم مر سباع الطيور» په متن کښې دريم د ماتونکو مارغانود جوټی حکم بیان شوې دې دغه حکم 
د ښکارۍ مارغۀ هم دې.یعنی د ښکاری مارغانو جوټه به هم مکروه وی.دلیل دا دې.چه ښکاری 
مارغان مردارے خوری. نودا به هم د مځلات چرګ پشان وی. 

علة طهارة سؤرسباع الطيور» صاحب دعنایه لیکی.چه د درندګانو په جوټه باندې قیاس کولو تقاضا خو دا 
وه. جه د ښکاری مارغانو جوټه دے پليته و لیکن استحساناً دے ته نجس نشی وئیلې.وجه 
داستحسان دا ده.چه مارغان په خپلومځو اوبه شی ارمنداوع هڼ وکی دی. 


هل اللغة »(6‌هرة: پيشو (ع الدجاجة المخلاه: آزاده چرګه. بهرګرځیدونکې چرګه (چیسکن. سکن 


-)۱٣۴١١( من حدیث اپې هريرقِئه اخرجه اڅاکم ل الستدرك‎ ) ١ 
نقلا عن‎ )٨٥٥٤٤( والنهایة‎ )٤۱٥٩١١(راتخماردلار‎ )١۷١٧١۱( القول الراجح هو قول الطرفین ګ#یا کذا لي العنایة‎ 


الفول الراجح -)١١٢٢(‏ 


قوزالبيقي رت سه :, 
ته لک نان نان نن نټ ڼ ان حن ن ىن ټ ص ن ن ټون يضر نن ن نان 7 : : 

عل ناس سور سباع البهائم» ددې په خلاف د درنګانو جوټه پليته ده.ځکه چه هغوی په ځپله ژبه باندې 
څکاك کوۍ.او هغه د لعابو د وجے لونده وی.نودرنده څناور چه کله په اوبو کښې خوله اووهی.نودهغې 
د ځولے نجس لعاب داوبو سره ګډ شی.اوددې د وجے اوبه پلیتے شی. 

0733312٧‏ متن کښې لور - یعنی په کورونوکښې داوسیدونکو ځناورو لکه 
مار مږه وغیره ددې د جوټه شوې اوبه حکم بیان شوې دې چه دا هم مکروه دی. ۱ 
دلیله » دلیل دا دې.چه ددې دغوښے حرمت خو ددې خبرے مقتضی وو.چه ددې جوټه دے هم پلے 
وې. د طواف (ګرځيدو راګرځيدۍ د وے نجاست ساقط شو.ځوکراهت باقی پاتې شو. 

دغر اوقجر د جوټې حم 
ِوَالبفل مَفُُولتُفِهِارد خر او د قچر جوټه مشکوکه ده 
هل اللغة » (6حمار: خر ()ېغل: قچر . 
تضر يح وجود الک في طهوریة سؤرالعمار الأهلية والیفل په په عبارت کښې کورنے خر مراد دې.او د قچر نه 
هغه قچر مراد دې.چه مور ئې خره وی.اوکه دده مور غوا یا اسپه وه.نوددې جوټه پاکه ده.شرح نقایه 
اوس حاصل د مسئلې دا دې.چه کورنے خر او هغه قچر چه د خرے د خيتے نه پيدا شوې وی.ددې 
دواروجوټه مشکوکه ده.داحکم داکثرو مشائخو قم په نیزدې. 

وجود الک في طهارته )ه باقی پاتې شوه دا خبره چه د اکثٌرو مشائخو په نیز شك ددې په طهارت رپاك والی 
77 ددې په د بل پاکونکیۍ کښې دې.نو په دې باره کښې اختلاف دې.بعضو 
فرمائيلی دی.چه د خر دلعابو په طهارت کښې شك دې.یعنی چه ددې لعاب پاك دی اوکه نه؟ 

دلیله »دليل دا دې. که چرته د خرلعاب پاك وو.نو چه په کومو اوبو شی هغه ګډيیدلو.هغه به مطهر 
باقی پاتې وو؛ترهغه وخته پورې چه لعاب په اوبه باندې غالب شوې وو.لکه څنګه چه په اوبوکښی د 
پاکو. څيزونو د ګډيدو حکم دې حالانکه بغير د غلے نه هم په دې سره پاکی حاصلول کافی نه 
ده نومعلومه شوه.چه شك ددې په طهارت کښې دې. 

الفک في طهوریته » اود بعضې مشانځخو يم دا رانې ده.چه شك ددې په مطهر اوطهور کیدو ک:ْ 
دې.یعنی دخر لعاب په خپله خو پاکې دی.لیکن په دې کښې شك دې.چه دا بل څیز پاکوی که نه؟ 
دلیله » دليل دا دې.که یو سړی اول د خر په جوټه باندې د سرمسج اوکړله.او بيا ورته اوبه مطلق ملاؤ 
شوې؛نوپه ده باندې د سر وينځل واجب نه دی.که د خُردجوټے په طهارت شى شك وو.نو په ده باندې 
به د سروینځل واجب وو.نو معلومه شوه.چه دخر جوټه په ځپله ځو پاکه ده.ليکن بل څیز پاکولی شی 
که نه ؟ په دې : شك دې. 

تعکیم صاب الهدایة» صاحب دهدايه به په هدایه کښې فرمائی.چه دا صحيیح ده.چه شك د ځر دجوی 
په طهوریت کښې دې. ددې په طهارت کښې نه دې.حضرت محمد ول هم دخر د جوټے په طهارت 
باندې صراحت کړې دې. دامام محمد يل نه نقل دی.چه په څلورو څیزون وکښې جاے غوپه شی.نوهغه 
نه پلیتیږی. اوهغه څلور څیزونه دا دی.() دخر جوټه (9) ماء مستعمل (8 د خرے پئ.(ي د ماکول 
اللحم ځناورو متيازې. 


قوزالبکي ‏ 4غ4ا7ابب‫ -7972 4-۸ جلداوب ې 


فعر صا فرمائی.چه دجوټے په طهارت کښې د شك دوه 
دی.(6 یودا چه ددې په اباحت او حرمت کښې دلائل مختلف دی. 
روایة طهارة لعوم العمر ه روایت دې.چه لن غالب ين ابجر تر سأل ر سول الله اه دال لم يي ل مال(لاحمیدات ققال 
55 کل مس سمین مالك غالب بن ابجر فُ د رسول الله 88 نه تپوس اوکړلو.چه زما په مال کښې صرف 
خے پاتې شوی دی.نبی 34 ورته وفرمائيل چه ستا په مال کښې کوم غټ او تازه وى .هغه خوره.د| 
حدیث د خر دغوښے په طهارت باندې دلالت کوی. 
روایة حرمۀ لحوم الهمر به اوروایت شوې دې.چه (آن رسول الله حم لحوم الحبرالاًهلي3 یوم عيبر چه رسول الله 
6 د ځیبر په ورځ د خرو غوښه حرامه کړې وه.ددې نه ښکاره معلومه شوه.چه دخرو غوښه حرامه ده. 
6 ختلاف الصحاب في حکم الحمر» دویم سبب دا دې.جه د خُرد چو په پاکوالی او نجاست کښی د صحابه 
کرامو# اختلاف دې.دحضرت عبدالله بن عمر نه ددې نجاست منقول دې.اود حضرت ابن عباس 
نه ددې طهارت متقول دې. 


په ماء مشکوک د اوډس مصم 

ان لم الانستان عََْق که انسان ددې دواړونه علاوه نورے نه موندلې تَوط په نو په دې جوټه 
اوبو دے اودس اوکړ ی وَيََُماو تیمم دے اوکړ يب زا په په دې دواړ وکښې ئې په کوم یو 
شروع اوکړه جائز ده 
هل اللغة »ر6)لم يجد. وجد وجدانا (رض : موندل (چ توضا. 
تيمما: تیمم کول ( يجوز. جاز جوازٌارن): جائز کیدل 
تخربح ‏ تقدیم الوضوه اوالتیعم بالماءالمشکوک» مسئله دا ده. که متوضی سره د مشکوکو اویو نه علاوه 
نورے اوبه نه وی.نوحکم دا دې.چه په آب مشکوك دعاودس اوکړی.او تيمم دے اوکړی. او په دواړو 

ښی چه ئې کوم یو خوښ وی.مقدم دے کړی.او چه کوم ئې خوښ وی.موخر دے کړی. 
ډلیله » دليل دا دې. چه د ماء مشکوك نه اودس کول او تیمم کول په دواړو کښې یو څیز پاکو 
دې.یعنی په دواړو کښې په یو باندې طهارت راځۍ.نوکه په آب مشکوك باندې طهارت حا 
شو.نود خاورے په استعمال کښې څه فائده نشته.که وړاندې ئې کړی او که روستو.او که پاکو: 
خاوره وۍ.نو په تقديم او تاځیر کښې څه نقصان نشته.حاصل دا چه کله په دې دواړو کښې یو مطهر 
دې-نو دواړه جمع کول مقید دۍ.ترتیب مقید ته دي. 


توضا توضا: اودس کول 6 تیمم» تیمم 


ترجمه: «دا) باب د تیمم (په بیان ك . 
تخر يح به الوجهان لتاخیر التیمم عن الوضومه (6چونکه په اوبو باندې طهارت حاصلول اصل دې.او په ځاوره 
باندې طهارت حاصلول ددې خلیفه دې.اوخلیفه د اصل نه پس وی.نوځکه امام قدوری دتیمم باب 
داودس نه پس ذکر کړلو. 


په ځائې اووخت کښې اختلاف دې. د وخت په باره کښې درې اقوال دی. 

(6 څلورمه هجری () پنځمه هجری () شپږمه هجری 

د دي کار دې درفاتوال دون عمرت جنهغي تاعروا س مصغان دې 

وائی.( غزوه ذات لرقاع 

واقع نزول آیة التيعم» دحضرت عائد بخ دهار ورکيدو قصه په ګنړو احاديثو کښې په 
مختلفوالفاظو سره راغلے ده.د هغې بيان دا دې چه دحضرت عائشې د نبی 8 دبی بی نه روایت 
دې. دوی بیان کوی.چه یوځل زه د رسول الله 38 سره په سفرباندې تل وم .کله چه مون مقام بيدا » یا 
مقام ذات الجیش ته اورسیدو.نوزما هار ورك شو. رسول الله 5 هم په هغه ځانې کښې ايسار 
شو.اوخلقو دهار تلاش کولو.اودلته کښې اوبه نه وې.اودوی سره هم اوبه نة وې.څه خلق حضرت 
ابويکر نو ته ورغلل.او ورته ئې اووئيل:دا عجیبه خبره اوشوه.چه د حضرت عائشې د وج نبی 
5 او نور خلق ايسار شو . نۀ خو دوی د اوبو سره دی.او نۀ ورسره اوبه شته. په دغه وخځت کښې رسوا 
الله 8 زما په پتون باندې سرمبارك ايخودے وو.او اوده وو. په دې کښې حضرت ابوبکر ور راغلو. 
او رتیل نې اے عائشې تا رسول الله 38 او خلق په داسې ځانی کی ابر کړل هته ولو اوبه 
شته.او نه دوی سره اوبه شته.اوهغه ماته سخت خبرے اوکړې اوچه څه ئې څوښ وو.هغه ئې راته 
اووئیل: او هغه ماته په تشی کښي ټونګے راکول خو زه ددې وجې نه ځوزيدم. چه د رسول الله 38 سر 
زما په زنګون باندې پروت وو . آخردا چه صبا شو.نورسول الله راييدار شو.ځواوبه نه وې.په هغه 
وخت کښې الله #8 دا آیت زیعنی د تیمم آیت نازل کړلو.حضرت سعيد بن حضیر ثٌُ اوفرمائيل: لےه 
دابوبکر اولاده دا ستاسو اولنئ بزرګۍ نه ده.حضرت عانشه يه فرمائی.کله چه زما اوښ اودریدلو.نو 
دهغې دلاندې هار پیدا شو.او ماته ملاو شو. : 
دتیهم د جواز شُرطونه 
ومن لَمْتِدْمَاءٌ اوڅوك چه اوبه نه موم ۍوَهُوَمسَاَفرْخْودا سړې مسافر وی أَوَشَأ الصا د ښار نه بهر 
دى ينت اليشُوللميل دا راو د ده اود ښار په مینځ کښې یو میل یا زیاته فاصله وى (نود 
داسې کس دپاره جائز ده چه په پاکه ځاوره تیمم اوکړی 
هل اللغة )لم يجد. وجد وجدانا(اض): موندل () مصر: ښار 
تشریح ۹ جوازالتيمم عند لُقد الماء » صورت د مسئلې دا دې.چه د کوم سړی سره دومره اوبه نه وی.چه د 
حدث د لرے کولو دپاره کافی وی.په داسې حال کښې چه دے مسافر وی.يا مسافر نه وی.لیکن د ښار 


قوزالبنیيی تت کر ۵8 جلد اول 
رح :0 ١ (١ت) ١٤١): ١:١ ١٠ ٨٧/٧ ٢١٠١.٣٢.٠٢:‏ لا لا () ١ه‏ لن 
نه بهر وۍ اود ده او د ښار په مینځ : د یو میل فاصله وۍ. يا د یومیل نه زیاته وی.نود داسې کس 
رپاره جائز دی.چه هغه په پاکه خاوره باندې تیمم اوکړی. 

ډللله » (6) ددې دوه دلیلونه دی.اول دالله 8 قول چه قم تَِذُو مَاء َتَيِراصَعِيدًا طَپَایعنی که اوبه 
موجود نه وی.نوپه پاکه ځاوره تیمم اوکړئ. 

ي دریم دلیل د نبی 38 ارشاد دې.چه څاوره دمسلمان دپاره پاکوالے دې.اګرکه کالو پورې داوبو په 
استعمال قادر نه وی.«ددې حدیث شان ورود دا دې..) دحضرت ابوذر غفاری نه روایت دې.چه 
دوی به په سفر باندې تلو.اوخپل اهل ته به «د سفر په دوران کښې ورتلو.اوپه هغه به جنابت 
راتلو.(یعنی د ځپلے بی بی سره د صحبت کولو نه پس به جنب شو.او اوبه به نۀ وې.ځکه چه سفر به وو.) 
نوهغوی نبی 38 ته خبر ورکړلو.نبی 38 ورته اوفرمائيل: ( الصعيد الطیب طهورالسسلم ولول عش سئيت مالم يجد 
الباء فا وېدا ليام فلیمسه بش ه) (ا) یعنی پاکه زمکه د مسلمان دپاره پاکونکې ده. اګر چه لسو 
کالوپورې اوبه نه مومی. بيا چه کله اوبه اومومی.نوپه خپل ظاهری بدن دے اوبیوی 


رگ ٢‏ ها 


اوکات ید 


الماک اربه استعمال کړی اقْتَدّمَرَضُفَْومرِض ئې زیاتیږۍ(توهغه دے تيمم کوی) 

حل اللغه 4 یجد. وجد وجدانارضض: موندل (6مریض: ناجوړه (فخاف. خاف خوفا(س: ویریدل 

6 استعمل استعمالا: استعمالول 

تفريمح جواز التیمم عند خوف المرض ه مسئله دا ده که د یو کس سره اوبه موجود وی.لیکن هغه ناجوړه 

وۍ.او د اوبو په استعمال د مرض زیاتيدو ویره وی. يا د شفا په حاصليدو کښې د تاخیر امکان وی.نو 

په داسې صورت کښې د داسې کس دپاره تیمم کول جانز دې. 

دلالله » دج دليل دالله ېخ قول دې. لن كُتتُم مل امل سفي... ل5 یه 

د بندئ د وجې د ټم جواز 

أَوْحَافَالبّدّبُارک جنب سره دا ويره وی این اغُسل که غسل ے اوکړل و يَقتََالزةٌ نود دیځنئ نه به مړ 

شأَوُرِصَةُيا به ناجوړه شی فََ ليم المعيدنر دے د په پاکه خاوره تیمم اوکړی . 

8 ۹« جنب: جنبی ( يقتله. قتل قتلا «ن) قتل کول. وژل () یمرض. مرض تمریضا: ناجوړه 
ل 

تشریح » جوازالتېمم للجنب عند خوف الهلاک غارچ العصر »» مسله دا ده. که جنب ته دا ویره وی.که دے غسل 

اوکړی .نو دیځنئ د وچے هلاکیږی.يا ناجوړه کیږی. نو ده دپاره تیمم جائز دې. علامه مرغینانی 

فرمائیلی دی.که دا واقعه د ښار نه بهر پیښه شوې وی.نوپه اتفاق سره د تیمم اجازت دې.دلیل وړاندې 

تیر شوې دې.چه ښارته په واپس تل وکښې حرج دې. 


من حدیث ې ذرئھ أخرجه أبوداود فی الطهارة باب ٣‏ والرمذی ف الطهارة باب ٢٩‏ والنسائی لل الطهارة باب ۲۰۳) 


جلدایل 
س 1511 1111:11: 11411 زا دي ۸ يل 71 1ت از اه ره و د 
جوازالتیعم تند خوف الهلاک في العصر » که جنب ته په ښار کښې دننه دا ویره پيدا شی .نوبياهم د امام 
ابوحنيفه يق په نیز دا حکم دې.یعنی دهغه دپاره تيمم جائز دې. . . 

دلیله » اود امام ابوحنیفه ۲ دلیل دا دې.چه د داسې ویریدونکۍ په حق کښې چه د غسل نه 
ويریږۍ.عجز ثابت شوې دې.نوځکه به ددې عجز اعتبار کولې شی. 

دتیمم طریفه 
الم هران اوتيمم دوه ضربه دې يس يَاعْدَاهُمَا وَجَُِمسح به کوی په یو ضرب په سه باندې 
وَيَالاعَِْی يَدَيُهِ ان الَْرْفِقفِ‌اوېه دويم ضرب دخپلو دواړو لاسونود څنګلو سره 
حل اللغة (يمسح. مسح مسحا ِف): راښکل. ګرځول (مرفقین: کونډنې 
تضريح ۹ محل المسح په په دې عبارت کښې دتیمم دکیفیت بيان دے فرمائی .چه تیمم دوه ضربه دې. 
په یو ضرب به د مخ مسح اوکړی.اوپه بل ضرب په د دواړو لاسونو ترڅنګلو پورې مسح اوکړی. 
دلیله ه نبی 35 فرمائيلی دی((التیمم مربتان ضرپة للوجه ورب لليدئت»)چه تيمم دوه ضريه دې یوضرب د 
م- دپاره او بل ضرب د دواړو لاسونودپاره 

تناترالتراب ولته» صاحب دهدايه فرمائيلی دی.چه په زمکه به دواړه لاسونه راپریږدی . اودومره به ئې 
اوسنډی. چه د هغې نه خاوره لرے شی.چه مشله (یعنی بدشکله نشی.یعنی لکه څنګه چه په مشله سره 
سړې بد صورته کیږی . دغه شان په خاورے سره هم مخ ککړیږی. 

دلیله »دعمار بن یاسر ير نه روایت دې.چه أن التډۍ مرب بکفيه الأرش وثفخ فيهاثم مسح بهبا وجهه 
وکفيه) یعنی نبی 8 خپل دواړه لاسونه زمک ته راپریځودل.او په هغې کښې ئې پوك اووهلو.او بیا ئې 
کیفیة نيعم النبوی ني »او د ابن عمر نر اوجابر نو دنبی 35 تيمم نقل کړې دې.او فرمائی. ددې طريقه 
دا ده. چه دواړه لاسونه به زمکے ته راپریږدی.بيا به دا دومره اوسنډی.چه ځاوره ترے لرے شۍ بيا دے په 
هغې باندې مخ مسح کړۍ بيا دے په دویم ځل زمکه اووهی.او دا دے اوسنډی.اودځپل ګس لاس د 
څلورو ګوتو په باطن دے دخپل ښی لاس ظاهر په دې طريقه مسح کړی.چه د ګوتو د سوکو نه به شروع 
اوکړۍ.او ترڅنګلو پورې به اورسی.او بيا دے د ځپل ګس تلی په باطن باندې دخپل ښی لاس باطن د 
مړونده پورې مسح کړی . اودخپل ګس لاس د ګوتے په باطن دے دځپل ښی لاس د ګوتے په ظاهر باندې 
راکاږی.اوبيا دے دغه شان د ګس لاس مسج اوکړی. 

په نيښم کې دحدت اصغر او اشًبر برابری 


تشر بح » جوازالتيعم في العدث الأکبر له امام قدوری يل فرمانی. (5) چه دتیمم په جواز او کیفیت اوآله 


-)٧۷٧٧۱( من حدیث حدیث ابن عمر له اخرجه اڅاکم لی الستدرك‎ ) ١ 


: ځار ٢ج‏ رل د رخ ٢ج (١ ١ ١ ٢‏ ۱؟ مفځ حفغحڅف سن خختق نات اقی نل حا ان نن ن ټ نان مب 5 
مشروع دې.دغه شان په حدث اکبر کښې هم مشروع دې.اوکومه طريقه چه د حدث اصغر دتیمم ده. هم 
هغه طریقه دحدث اکبر د تیمم ده.او هم دا حکم د حائنے او نفاسې ښځې دې. 

دلیله » دالله تعالی رسول 5 د جنب دپاره هم مشروع کړې دې. روایت دې.چه د نبی 38 په خدمت کن 
څه خلق حاضر شو.أو عرض ئې اوکړلو.چه مونږ په دې شګلنۀ زمکه کښې اوسیږو.او د يوے او دوو 
میاشتو پورې اوبه نه مومو.حالانکه په مونېکښې جنب هم وی.او حائضه اونفاسه ښځې هم وی.چه دا 
ئی واوریدلو.نو نبی 8 اوفرمائیل: (علیکم بالأارض)(') یعنی په تاسو ستاسو زمکه لازم ده.یعنی تاسوپه 
اوه بانډې شم کی د هی غدي. نه هم وغه شوه رنه و حدث اکبر دپاره هم تیمم جانز دې. 

په شوبو څیزونو تيهمم جالز دی؟ 
وُو الم عِنْنَ اب حَييفَة ومد نا( )اود امام ابوحنيفه او امام محمد غا په نیز تيمم جانزدې 
بک مَاطان ين چلس الْأرْ ه هر هغه څیز چه د زمکے دجنس ځنے وی لتا ولرل 
لکه خاوره ‏ شګه ورول کانړے . دآبادئ چونه ولولح سپينه چونه ,رانجه. وَالِْيةٍ 
او هرتال 

هل اللغة 6 الارض: زمکه (چ تراب: ځاوره (چرمل: شګه 6 حجر جمع احجار: کانړې (8) جص: 
سیمنټ (6 نوره: چونه 9) زرنیځ:ګوګړ 

تشربيح له مذهب الطرفین با » ددې ځانې نه دهغه څیزونوبیان کوی.په کوموچه تیمم جائز دې. 

نو فرمائنی.چه هرهغه څیزچه دزمکے د جنس ځنے وی.په هغې باندې تيمم جائز دې.اوچه د زمکے د جنس 
ځنے وی.نوددې شناخت دا دې.چه کوم څیز په سوزيدو سره هیره کیږی.لکه اونه اوچه کوم څیز ویلۍ 
شی او نرم شی.اود بدلولوقابل شی.لکه اوسپنه.نودا د زمکے د جنس ځنے نۀ دی.او ددې نه علاوه چه 
کوم څیزونه د زمکے د جنس څښه دی.لکه څاوره. شګه . کانړے . د تغمیر چونه . سپینه چونه . رانجه 
هرتأل . د غریزه مانګه . ياقوت, زمرد . زبرجد . وغيره دا د طرفينو ګیهامذهب دې. 

دلیله » دليل دا دې.چه صعيد دمخ دزهکے نوم دې. یعنی د زمکے د پورتنئ حصې.اوچونکه اوچته 
حصه پورته او پاکه وی. نو ځکه ددې نوم صعيد کیځودې شو.حاصل دا چه هرهغه څيزچه صعيد 
وی.یعنی د زمکے د جنس ځُنے وی.نوپه هغې تيمم جائز دې. , 

ذهب بي یوسف به » په دې مسئله کښې حضرت امام ابويوسف يَِ فرمانی چه صرف په څاوره او په 
شګه باندې تیمم جائز دې. 


تخريح » فرفیةالنیة ٤‏ زمونږ په نیز په تیمم کښې نیت فرض دې. 


")من حدیث اپ هريرق ټګ اخرجه امد لی مسنده )٧٧۸٢٢(‏ والبیهقی ئی سننه الگبری )٣٣٣٣٣(‏ 
) الفول الراجع هو قوهما کذا لي فتع القدیر( )۱١١١١‏ واڅانیة )٢١١١(‏ وافندیة )٤١٢٢(‏ نلا عن القول الراجح )٧٧٢٢(‏ 


دلائله » وې دليل دا دې.چه د تيمم معنی په لت کۀ د قصد او ارادے راځی.اوقصد نوم دے د 
ارادې.اودا قاعده ده.چه په اسماء شرعيه کښې د لغوی معانیواعتبار کولې شی.نوځکه مونږ ددې 
قائل شو. چه په تیمم کښې نیت ضروری دې.اوپه تیمم کښې د نيت تفسیر دا دې.چه د طهارت نیت 
اوکړی.يا دجنابت لرے کولو اویا د مونځ د اباحت نیت اوکړی. (یعنی چه په دې تیمم راته مونځ کول 
جائزاو مباح شی.) 

ع) خاوره په شرطونوسره پاکونکې ده یوشرط دا چه اوبه نه وی.اودویم شرط دا چه تیمم د مانځه د 
اباحت دپاره وی.ځکه چه الله 8 فرمائیلی دی.چه فتيسوا اودا قول مبنی دے دالله 28 په قول چه اذا 
ق مل الصلاة فاشسلوا وجوهکم! او ددې نه مراد ((ناغسدا للسلاة1 دې.نودلته به هم (نتټبراللصلح مراد 
وی.نو لکه څنګه چه د اوبو د وجود په وخت کښې تیمم مفید دطهارت نه دې.دغه شان به د عدم نیت 
په صورت کښې هم مفید د طهارت نه وی. 

الاعتوض به دلته یواعتراض واردیږی چه په آیت کښې اوبه هم په مخصوص حالت کښې پاکونکې 
ګرځولې شوی دۍ.(چه کله اراده د مانځه کوی.) نو په اودس کښې هم نیت شرط ګرځول پکار دی. 
الجواب »ددې نه جواب دا دې.چه اوبۀ دخپل ذات په اعتبار سره پاکونکې دی.یعنی ددې په طبیعت 
کښې د پاکولو عمل شته.نوځکه نیت ته محتاجه نه دی.لکه چه کوم نجاست عینی وی.(یعنی په 
سترګو ښکاری.) تودهغې په لرے کولو کښې د نیت ضرورت نشته.(یعنی چه کوم نجاست په نظر 
راځی.لکه لوئې بول راواځله . او دا په اوبو باندې اووینځلی شی.نو هغه محل پاکيږی.اګرچه د پاکولو 
نیت په کښې نه وی.نودغه شان حکم به په نجاست حکمی کښې وی.چه اودس دې.) 


تجم ماتونکی غیزونه 
هه هد ۳ مو , ۹۰۶7 ر - 
په هرهغه څيزماتيږ تفص الَوْضُوعَچه اودس پرے ماتيږی 


حل اللغة 5()ینقض نقض نقضارن):ماتول ' 

تضريح ه وجه ال(شتراک بین ناقض الوضوءوالتيمم» شیځ قدوری فرمائیلی دی.چه کوم څیزونه ناقض د اودس 
دی . هغه ناقض د تیمم هم دی.دليل دا دې.چه تیمم داودس ځليفه دې.او په دې کښې څه شك 
نشته.چه اصل د خلیفه په نسبت اقوی وی.نوکوم څیز چه د اقوی دپاره ناقض وی.هغه به د اضعف 
دپاره په په طريقه اولی سره ناقض وی.نوهرهغه څیزچه ناقض د اودس وی.هغه به ناقض د تیمم ضرور 
دی 

وَيْعُصُه أَيِضَا رَفْيَة الاءِارماترۍ تیمم لره د اوبو ليدلاةَاقنَرَعَلی اسَُعَمَالوخو په دې شرط چه دے د 


تضرح لقض التيعم بالقدرة علي استدمال الما صاحب دقدوری به فرمائۍچه بعضې څیزونه داسې 
دی.چه په هغی باندې اودس خو نه ماتیږی.لیکن تیمم ماتیږی.-نوکه متیمم اوبه اوليدلے او دے دهغې 
په استعمال قادر هم وو.نود اوبو لیدل دهغه د تیمم دپاره ناقض دی.اواستعمال سره د قدرت شر 

ځکه اولګو لې شو.چه آیت (ارلامستم التساء فلم تجدوا ما اوحدیث (الداب طهور المسلم ولول عش حج# 


مالم‌یجدالماء) په دې کښې د وحود داوبو نه مراد قدرت علی استعمال الماء دې. 


هم ومر ۶ 


وليم اوتيمم به نه کویالا 


نښربيح» شرط طهارة العتيعم به ه تیمم به صرف په پاکه څاوره باندې کوۍ.په پلیته خاوره تیمم کول 
جائزنه دی 
دلالله » 6 ځکه چه په آیت د تیمم کښې د األتيسواصعيدا طيباانه په اجماع سره مراد طاهر 
دې.()بل دليل دا دې.چه ځاوره د پاکولو آله ده.نوځکه دذدې په ځپله پاکوالے ضروری دې.لکه څنګه 
چه د اوبو طهارت ضروری دې. 
داوبو بوندلو په صورت کښې دتییم حم 

وور ئ وم و س َ‫ لر رو ۶٥‏ ۶م هو ي و و 
ويخب اښن مد الْااېه اوبه نه مومی.نوهغه دپاره مستحب دی وهو يرو ده فی آخر 
اوقت داسې حالت کښې چه هغه دا امید ساتی چه په آخر وخت کښې به ئې اوموم ۍأَنْ ير 
الصَلَاةِ ان آَعَرِالوَقْتِجچه مونځ آخر وخت ته روستو کړی ف|نْ وج الَْامنرکه اوبه ئې اوموندے لوط 
نواودس دے اوکړیوصلۍاو مونځ د اوکړی لا ئممګنی تیمم دے اوکړی 
هل اللغة 5( يرجوه. رجايرجو رجاء دن) اميدكيدل (ج ان يوخر. اخر تاخيرا: روستوکول (#) وحد 
وجدانا رض موندل 
تضربیح په تاغیر الصلاة عند رجاء الماء ‏ () مسله دا ده. که اوبه موجود نه وی. او سړې دا امید کوی .چه په 
اخوخت کښې به اوبه اومومی.نومونځ آخری وخت ته روستو کول مستحب دې.اوکه دا اميد ئې نه 
وۍ. نوخامخا دے مونځ نه روستو کوی.که ده ته اوبه ملاو شی.نواودس دے اوکړی.او مونځ دے 
اوکړی.اوکه ملاو ورته نشوې.نوتيمم دے اوکړی.او مونځ دے اوکړی.او داوبو ملاويدو دامید په صورت 
کښې مونځ روستوکول ځکه مستحب دی.چه دا په دوو طهارتینو کښې په اکمل طهارت چه اودس 
دے په هغې باندې ادا شی . نو داداسې ده.لکه چه د جمعې مونځ کولو دپاره انتظار کولې 
شی.اوانتظار کول مستحب دې. 1 
دليله »دليل دا دې.چه چونکه اوبه موجود نه دی.-نوحقيقتا عجزثابت شو . او ددې عجز حکم تيمم دې. 
نوددې عجزحکم يعنی جوازتیمم به په هغه وخت کښې زائله کیږی.چه د اوبو د وجود یقین 
وی.اوچونکه د اوبو دوجودیقین نشته.نوځکه دمونځ روستوکول هم واجب نه دی. 

په پوتيیم باندې دګنړو مونشونو ادا شولو حم 
روس ٠۰یس ٣ 7٨ 7 ٩‏ ۳ يص| . ميمص 
يصَلی بِنَّيه ما َاءاوپه خپل تيمم چه ئې کوم مونځ خوښ وی کوی دې مرن الْقَرَابض والتاف 


(برابره ده) که فرض وی او که نفل وی 

هل اللغة »(6)یصلی. صلی تصلیة: مونځً کول 

تخرح که ادا الفرائض بتيعم واحد» مسئله دا ده.چه زمونږ په نیز په یوتیمم باندې د یو نه زیات مونځونه 
ادا کولۍ شی.که هغه فرض مونځونه وی اوکه نفلی وی.که په یو وخت کښې ئ ادا کوی اوکه په 
مختلفو وختونو کښې ترڅوچه د تيمم ناقض موجود شوې نه وی. 


جلداول 
ګن ی٢‏ نن م نی نه نټ قم مان ټی محت ت ٥عن‏ ع د یټ وه 
دلیله » دليل دا دې.چه ځاوره د اوبو د نشتوالی په وخت کښې په نص سره مطهر ثابته شوې ده.نبی ٍَ 
فرمائیلی دی.(التداب طهودالبسلم) او فرمائیلی ئې دی.جملت ل الاأرش مسجدا وطهودا) اوکوم څيزچه د 
شرط سره پاکونکې وی.هغه به ترهغه وخته پورې خپل کار جاری ساتی. ترڅوچه شرط باقی 
وی.نوترڅوچه دعدم وجدان الماء شرط باقی وی.غاوره به پاکونکې باقی وی. 
د جنازې غوت شیدو په وغت د آممم حجم 
اس لیم ئو الا وا را ۰ ٠‏ اا اع 
ویجوزالتټمه الصحيم فی اليصراوجانز دې تیمم دپاره د صحيح سړې په ښار کښې اعَصَرَتُ جتَارَةَ چه 
جنازه حاضره شی الْکلی ار ولی ددې کس نه علاوه «بل څوك) وی اف نودا اجنبی ويريږی ان 
امْتّقل بِالطبَارَةکه په اودس کښې مشغول شی أن يَقُوتَه الصَلَانوجنازه ترے فوت كيری فلان #٤‏ 
ويصلن نو جائز دی ده دپاره چه تیمم اوکړی اومونځ اوکړی «په دغه تیمم » وَحَدَاصَنْ حَصَرَالم 
٢ ٩‏ 5 و ټوور۶ ) وص 
ښې مشغول شی أُن يَقُوتالْعِيْدَنوداختر مونځ به وت شی 
حل اللغه 4صحیح: تندرست (مصر جمع امصار: ښار (ع)حضرت. حضر حضورا دن): حاضريدل 
.و اشتغل. اشتغالا: مشغول کیدل (6)یفوته. فات فوتارن): فوت کیدل (ج اعادة: راګرځول ) 
تضر ييح » العبادة التي نجوزبالتیمم هع وجودالماء » مسسله دا ده.چه یوصحیح سړې په ښار کښې تیمم کولې 


شی.چه جنازه حاضره شی. او ولی دده نه سوا بل کس وی.اوده سره دا ویره وی.که په اودس کولو کښې 
مشغول شی.نودجنازے مونځ به ترے فوت شی 

فاندة تید المعیح » امام تدوری دصحيح قيد اولګولو. په دې سره ئې د مریض نه احتراز اوکړلو.ځکه 
چه د مریض دپاره تيمم جائز دے که په ښار کښې وی اوکه د ښار نه بهر وۍ.که ولی وی او که غیر د 
ولی نه بل څوك وی .که دفوت کيدو ویره ورسره وی او که نه وی. 

اقدةقیدالعصر» او د ښار په قید سره ځنګل اووتلو.ځکه چه په ځنګل کښې تيمم جانزدې.که ولۍ وی او 
که غیر د ولی نه بل څوك وی.ځکه چه عام طور په ځنګل کښې اوبه نۀ وی. 

جواز التیمم عند فون صلاة العیدین» اودغه شان د اختر دمانځه دپاره راغلو.اوویره وه که په اودس کښې 
مشغول شی.نو داختر مونځ به ترے فوت شی.نودا کس دے تیمم اوکړی. اوپه جماعت کښې دے شريك 


جوآزالتیعم عند فون خوف ما لا علبفة له »» صاحب دعنایه لیکلی دی.چه ضابطه دا ده.چه کوم څیز بدل ته نه 
فوت کیږی.نود اوبو د وجود په صورت کښې هم په تیمم باندې هغه ادا کول جائزدی. (نوکه په اودس 

: مشغوله کیدو سره ورته د دغه عبادت د فوت کیدو ویره وی.چه بدل ته نه منتقل کیږی.نو تیمم 
کول جائز دې.) اوزمونږ په نیز دجنازے مونځ هم داسې دې.ځکه چه ددې قضاء نشته. اودغه شان د 
اختر د مونځ قضاء هم نشته. 


ومن عاف هن شید ابع او که ویریږی هغه څوک چه دجمعې مونځ ته حاضر شوې وی ان 
وه -٤‏ )مج . "هه ٢‏ 9و۶7اووم 

فل که مشغولیږی په اودس کښې ان تَفُوته ُو قضا کیږی ترې د 7 
ير ٥ ٤‏ ٤۶۲ص‏ ۶م س مع َّ‫ َّ‫ 
فا نواودس دې اوکړی نان ُرَلكَ ليمع که جمعه نې رالاندې کړه صَلَاهَنواودے کړیة) صلشی 
رعا که نه نو څلور رکعته دے د ماسپځين اوکړی 
مل اللغة 5 خاف وف ز(س): ویریدل عم ادرك ادراکا: موندل. پوهیدل تفرت. ات فرتا زن) 
فوت کیدل | 

تضرح عدم جوازالتیمم عند فوت الحمعة ‏ مسئله دا ده که په اودس کښې مشغول کیدو باندې د جمعې 
دفوت کیدو ویره وی.نوبيا هم د تیمم کولواجازت نشته. بلکه اودس ضروری دې.نوکه ده اودس 
اوکړلو.اودجمعې مونځ ې رالاندې کړلو.ډیره ښه ده.اوکه دجمعې مونځ ئې" رالاندې نکړلو.نود 
ماسپخين مونځ چه خليفه دې.هغه دے ادا کړی. 

لاه( د حضرت ابن عباس نا نه چا تپوس اوکړلو .که يوسړی ته ناڅاپه جنازه حاضره شی. اوغے 

ے اودسه وی؟ نو هغوی اوفرمائيل:تيمم دے اوکړی. او د جنازے مونځ دے اوکړی.( ) 

لامتدلال» د جنازے په مانځه کښې ځو دا اثر نص دې.چه تیمم به کوی.اوس چه مونړ نظر اوکړلو.نو د 
جنازے د مانځه په موقع د تیمم جواز ځکه دې.چه د غې نائب اوخليفه نشته. اوهم دا علت داختر په 
مانځه کښې هم دې.یعنی داختر د مانځه تائب اوخلیفه هم نشته‌نو دعلت مشترکه د وچه مو داځتر 
مرنځ د جنازے په مونځ قياس کړلو.اودا تتیجه راووتله.چه داختر په مانځه کښې هم که دغه صورت 
پیښ شینو تیمم به کوی.اودس دے نه کو شاه فیصل عفی عنه 

9 بل دليل دا دې.اګرچه جمعه ترے فوت شوه.لیکن ددې خلیفه چه د ماسپخين مونځ دې.هغه 
موجود دې.-نوچه اوبه موجود وی.نوهغے په وجود کښې صرف د فوت کیدو د ويرے د وے تيمم جائز نه 
دې. 


د وختی مونځ د فوت شیدو په وخت هم 
تش اوهم دغه شان که تنګ شو وخت نو ويريدلوان تَوَضَاقَاتَه اوقت که 
چرته اودس کو ى نووځتی مونځ ترے قضاء کيړ ی لَميُِمتيم دے نه کوی وَلكِنَهيِتَوطابلکه اودس 
اوکړی ءَيصَلِن فَابِتق اود قضاء شوی مونځ ة 
هل اللغة ()خاف خوفا »س) ویریدل ( توضا توضيا: اودس کول 

تضرح » حکم التیمم عند خوف فوت الصلاة الوقتیة » مسئله دا ده. که په اودس کښې مشغول کیدو کښې د 
وعتی مونځ د فوت کیدو ویره وی.بيا به هم تيمم نه کوی. بلکه اودس به کوی.اود فوت شوې مونح به 

۶ راوړی. 


اه 


') شرح معائ الالار ئی الطهارة باب ذکر انب والائض والذی لیس علۍ وضوء و قرأّقم القراّن ۸٨/٨‏ الر ضعیف لکن له شواهد 
وان کان لل کلها کلام لکن کثرة الطرق يقوۍ ضعف الحدیث کما ذکره الزبلعۍ ئی تحقیق هلا الاش) 


۷ نن ٨٢ ٨٢ ۳٢‏ د۳ ٥ ١١۱ ۱۶ ۱۶ ١١ ۲۳ ٥ ١٢‏ وو وف فا نب ې ن ق ق یی و ئی 9١‏ 8۰ تخت نا تل ۳ 
چه د وځتی مونځ فوت کيدل فوت الی خلف دې.اووړاندې تير شوی دی.چه كوم حيز خليفه 
ته منتقل کیږۍ-نودهغې د فوت کیدو د وج په تیمم باندې دهغې ادا کول جائزنه دی. «بلکه اودس به 
کوی.اوچه کوم څیز ته هغه منتقل شوې وی.هغه به کوی) 
د مسافرنمم شول او په شجاوه کښې د اوېو خبرېدو حم 

َالْمَاوِْذَانسَ الْمَارْفُِ رَخْهِ اودمسافر نه چه کله په ځپله کیجاوه کښې اوبه هيرے شی في 

۵ . رسځ .. مه ٢‏ )۶ه ً - ۹ 
اوتیمم ئې اوکړلو وَصَل او مونځ ئې اوکړلو لّةَََرَالَاءِفِف الوَتِبيا ورته اوبه وريادے شوې په 
وخت کښې لَمْدَِنْصَلَاتُ دام حَيبفَودِ #بيانود طرفينو #نا په نیز به مونځ ته راګرځو یوق 
أبوّْوْسُقٍِِاراام ابویرسف له فرمائی يبد چه اعاده به کوی 
دل اللغه 5 نسي. نسيانا (سص): هیرول ټرحل: کحاوه لم يعمدهاء اعاد اعادة: واپیس کول 
وضعه. وضع وضعا(ف) ساتل (8) ستر: پټول ) ثږ 
تضرح ه نسیان العاء ئي الرحل» مسئله دا ده که مسافر په تیمم باندې مونځ اوکړلو.حالانکه دهغه په 
کجاوه کښې اوبه موجود وې. نو په دې صورت کښې د طرفینو ټی په نیز په ده باندې د مانځه اعاده 
واحجب نه ده. 
دليلهما » او دطرفينو ئي دليل دا دې.چه په اوبوباندې قدرت بغیر دعلم نه نۀ راځی.اود أوبو د 
موجودوالۍ ته هم دا مراد دې.چه داوبوپه استعمال دده قدرت ویى.-نوچه ده ته علم نشته.نوقدرت هم 
رانغلو.اوچه قدرت رانغلو.نو اوبه ورته حاصلے نشوې.اوچه اوبه ورته حاصے نه وى.نو په دې صورت 
کښې تيمم جانزدې. 
اختلاف ابي يوسفحتانه » د ابویوسف يل په نیز پرے د مانځه اعاده واحب ده که او به ورته په وخت کښې 
وريادے شوې وی اوکه د وخت نه پس.اودا دامام شافعی يل قول هم دې. 
دلالله - (()دليل دا دې.چه په عادت کښی دا معمول دے چه دمسافر کجاوه داوبو دپاره معدن او 
ځانې وی.نوځکه په ده باندې په کجاوه کښې د اوبو لټول واجب وی.نوچه ده لټون اونکړلو.نومعذور 
نشو.اوبه ده باندې اعاده واحب شوه. 
الجواب عنه » خوددې جراب دا دې.چه په کجاوه کښې عام طور د څکلو اوبه کیځودې شی.داودس 
اوغسل اوبه نشی کیځودې. 
0 دامام ابويوسف وکاله دویم دلیل دا دې.چه دا کن د اوبوموندونکے دې.اوتے دهغه کس دپاره 
مشروع شوې دې.چه هغه سره اوبه نه وی.نود ده تیمم جائز نه دې.اودا دا ده که يوسړی سره په 
کجاوه جامے وی. او دده نه هيرے شی.اومونځ ئې په بربنډه اوکړلو.يا ئې په پليتوجام وکښې اوکړلو و 
چه پاکه جامه ورته وریاده شی.(چه ما خو په کجاوه کښې جاے ايخودے دی نو په ده باندې د مانځه 
دوباره کول واجب دی. 
الجواب الانگاری هغه "خو دجاے مسله هم مختلف فيه ده.د طرفينو ګا په نیز که په کجاوه کښې جاے 
هيرے کړی.او په بربنډه یا په پلیتوجامو کښې مونځ اوکړی.اوبيا ورته پاکې جاے وريادے شی.نومونځ 
راګرڅول پرے نشته. 


باران ( ن0 ان نان هن نن تن نی ون نن ین 
ِ هنه » اوکه دا اومنلل شی.چه د جامو مسله هم متفق عليه ده.نوبيا هم دا داوبو مسسُله د 
جامو په مسئله قیاس کول ټيك نه دی.ځکه چه ددې دواړو په مینځ کښې فرق دې.فرق دا دې.چه د 
بدن پټول فرض دې.نوکه دا فرض فوت شی.ددې څه خلیفه نشته.اوکه د اوبو په ذريعه دطهارت 
حاصلول فوت شی.نوددې ځلیفه شته چه تیمم دې. (نودا قیاس.قياس مع الفارق شو.اودا ناجانزدې. 
لتنبيه علې معل الاختلاف #علامه مرغينان ۍل فرمائیلی دی چه دا مذکور اختلاف په هغه وخت کت 
دې چه په کجاوه کښې ده په ځپله اوبه کیځودې وی یا بل چا د ده په حکم باندې کيخودې وی او ده 
ته په وخت کښې وريادې شوې یا د وخت تیرو نه پس په ټولو صورتونوکښې دواړه صورتونه برابر دی 
یعنی اختلاق په کښی موجود دې اوکه ده په خپله نه وی کيخودې نو بیا په ده باندې د مانځه اعاده 
واجب نه ده ځکه چه ده ته علم نشته. 

د ميمم دپاره داوبود لټون حم 
لير یا لاو په متيمم باندې واجب نه دی طلَبُ الَّاءِ اٍذَالَم بب عَلَی طنَهُ لبون د اوبو 
ترڅوچه د ده غالب ګمان نه وی أن بُِرْبه هَاءجه ده سره نزدے اوبه د ین يطلْبَِالَا چه تلاش کړی 
اوبه 
حل اللغة 5( متيمم: تیمم کونکې 8 طلب: لټون. غوښتل (ظن: ګمان 
تخريح ‏ طلب الماء عند غلبة الظن » )که اوبه نه مومی 
هغه ته داویو د نزديکت غالب ګمان نه وی. 
دلیله » دليل دا دې.چه په ایت کښې عدم وجدان مطلق دې.د طلب یا دغیر دقید نه معری اوخالی 
دې.نوددې وجې به د (الىطلق يجری علاطلانته) قاعده باندې عمل کوے شوې شی.او ایت په د طلب 
وغیره په قید سره نشی مقید کولې. او چونکه عام طور باندې په بيابانونو کښې اوبه نه وی.او د اوبو 
۰ - هوه .ها ه ۶ ٢‏ 0 مو م . 

په وجود باندې څه دليل هم نشته.نوځکه به دا وئيلی شی.چه دا کس داوبو موندونک نه دې.او په دې 
صورت کښې به تيمم کول جائز وی.-نوڅکه بغیر د اوبو د لټون نه تیمم انز اوګرځولې شو 
ثان عَلَبِ عَلَ ظَتّهِارکه دده غالب ګمان دا ویأن هُنَاكَ مَاءُچِه هلته کښې اوبه دی لَمْعزنان 
يَلُمنوده دپاره تيمم جانزنه دے عَتّی يَطلْبه‌ترڅوجه داوبولټون اونکړی 
تضرح به حکم التيمم في صورۀ الب الظن به ارکه غالب ګمان دا وی.چه دلته کښې اوبه دی.نو په دې صورت 
کښې ورته تیمم کول جائزنه دې.ترڅوچه ئې اوبه لټولې نه وی. : 
دلیله » ځکه چه دليل ته په نظر کولو سره دے د اوبوموندونکے دې.اودليل غلبه دظن ده.او په عباداتو 
کښې غالب ګمان قائم مقام د علم دې.نوکه نزدے ورته د اوبو د وجود علم وو.نو تیمم به جائزنه وو.نو 
دغه شان چه د اوبود نزدیکت ورته غالب ګمان وی.نوهم به تيمم جائزنه وی. 
عدالطلب به باقی پاتى شوه دا خبره چه دا کس به څومره لرے پورې د اوبولټون کوی.نو په دې باره کم 
د صاحب هدايه با تحقيق دا دې.د یوغشی په مقدار دے لاړر شی.اود يوميل په اندازه دے لرے نه 
ځی.ځکه چه دخپلو ملګرو نه به پاتې شی.غلوقدلام په زور سره دا دې.چه تیرانداز د خپل کمان نه غئے 
اولی.نود تیر ويشتلو دځائې نه ترغشی غورځیدلوځائې پورې چه کومه فاصله ده.دا ځلوة" ده. او 


نوپه هغه باندې د اوبو تلاش واجب نه دې.ترڅوچه 


‫َ 


قوزالمبکیی 


7 ان نان نن نان انب نار نن نن بح ټ نو نن نه همغن دت 
'بعضې حضراتو فرمائیلی دی.چه د درې سوو ګزونو نه تر څلورو سوو ګزونو پورې "فاصله غلوة" ده. 
ریعنی چه دے په لینده کښې غشی کیدې.اوهغه اولۍ.نوچه ترکوے پورې هغه رسيدې شی.د هغه 
هومره مسافت په اندازه په ده د اوبو لټون لازم دې.) 

دملگری نه د اوبو غوښتلوپه صورت کښي دلیمم حم 
وا طات مَمَرَفِيقِه ما که دده دسفر ملګری سره اوبه وی طلَب نه بل أَنْ ييُمنودتيمم کولو نه 
وړاندې دے دهغه نه اوغواړۍ فَانْ مَنَعَه نه که هغه ترے منع کړې لم نو نيممم دې اوکړیوصلیاو 
مونځ دې اوکړی -. 

حل اللغة » (6 رفیق: ملګرې () طلب. طلبا: لټول غوښتل 

تشريح » طلب الماء من الرفیق قبل التیمم » مسله دا ده. که د سفر دملګری سره اوبه وۍ.نوحکم دا دې. چه د 
تیمم کولو نه وړاندې دے دهغه نه اوبه اوغواړی. که هغه اوبه ورکړې.نواودس دے اوکړی.او مونځ دے 
اوکړی ګنی تيمم دے اوکړی. 

دلیله » دليل دا دې.چه عام طورباندې د اوبو نه منع نشی کولې.او په غوښتلوسره ورکولې شی.نوځکه 
د تیمم کولو نه وړاندې غوښتل پکار دی.اوچونکه چه انکار اوکړی.نو عجز متحقق شو.نوځکه به په 
دې صررت شې تیمم کوی. 

صورة وجوب طلب العا دبعضرعالمانو يع دا را: ده. که ده ته دا غالب ګمان وی.چه په غوښتلو به ده ته 
اوبه ورکری.نوپه ده باندې طلب کول واحب د 1 غالب ګمان نه وینو واجب ته دی.(کفايه) 


ترجمه ه (دا) باب په موزو باندې د مسح کولو (داحکاموپه بیان کښې ) دې. 

تضرح » وجوه یراد المسح بند التیعم »» مصنف بي دتیمم نه پس متصل د مسح علی الحفين احکام دیو 

څو وجوهاتو له کبله ذکر کړل. 

0 تیمم اومسح دواړه رخصت موقته دی 

8 په دې دواړو کښې هر یو طهارت مسح ده. 

ع په دې دواړو کښې هر یو عارض دې.ځکه چه اصل وینځل دی. 

8 په دې دواړو کښې هر یو بدل دې.تیمم داودس بدل دې. او مسج علی الخفین د غسل الرجلین 

پدل دې. 

په تیمم او مسح دواړو کښې د اودس په بع ےاندامونو باندې اکتفی کولې شی. 

دمسح آبوت په سنت بانذای 
تر جَأَبِزْبَالسنَةِپهِ د واړوموزوباندې مسح په سنت سره 

حل اللغة »()خفين. د خف تثنيه. موزې 

تښریح ه لبون المسح من السنة » شیخ قدوری يله فرمائی.چه د مسح علی الخفين ثبوت د قرآن نه شوې 

دې.او په دې باره کښې ډیر قولی اوفعلی احادیث مشهور دی.تردےکه یوکس مسنح علی الحفین 


رثابته) ده 


يل کل حَدَسِمُوجب لِلَوْضُوعاوجائرده دهر حدث نه چه موجب د | 

بَأَرعَاْمِلَةِ خوچه دواړه ئی په کامل طهارت باند اخوستر و داو بياے اودسه شوې وی 
هل اللغة (0)يجوز. جاز جوازا دن) روا کیدل (موجب: واجب کونکې (ع لبس . لبس لیسا(س: 
اغوستل 
تضرح » جوازالمسع في الحدث الأصفردون الأکبر 4 مسله دا ده چه دمحدث دپاره مسح کول جائز ده که 
محدث سړې وی اوکه ښځه وى.خوچه دواړه ئې په کامل طهارت باندې اچولے وی.او کوم کس باندې 
چه غسل واجب شوې وی.دهغه دپاره په موزو باندې مسح کول جائز نه ده. 
تخصیص المم بالامرين » (آ)صاحب دقدوری يَِ مسج علی الخفین په دوو خبرو پورې خاص کړله.یودا 
چه حدث موجب د اودس وی.ځکه که په طهارت کامله ئې موزے واچولې.اوبيا داسې حدث راغلو.چه 
په هغې باندې غسل واجبیږی.نو په دې صورت کښې مسح علی الخفين جائز نه ده. 
0دويمه خبره دا ده.چه حدث د اودس کولونه پس راغلی وۍ.ځکه چه موزه حدث د سرایت نه منع 
کوی. حدث نه لرے کوی.(یعنی کله چه یو سړی موزے اچولے وی.نوکه ده ته حدث پيښ شی.نودغه 
حدث نورو اندامونو ته ورشی.اوهغه په نجاست حکمی سره پلیت کړی.ليکن چه کله پښو ته 
اوکه په حدث سابق باندې مسح کول جائز ګرځولې شوې وه.نوچه مستحاضه ښخې مرزے اچ 
وی.اوبيا وخت اوڅۍ.اومتیمم چه موزے ئې په پښو کړی وی.او با اوبه اومومی.نوموزے به رافع د 
حدث شی.حالانکه موزے رافع د حدث نه دی.بلکه مانع دی. 
کون لبس الخفين علي طهارة کاملة به اودامام قدوری له دا قول چه |ذالبس الخفين مل طهارة) دا قول دا فانده 
طهارت کامله ضروری دې.هم دا زمونږ مذهب دې.نوکه یوکس اول ځپلے پښے اووینځلې.او موزے ئې 
واچولې.او بيا ئې باقی اودس پوره کړلو.او بياے اودسه شو.نود هغه دپاره په موزو باندې مسح کول 
جائز ده.ځکه چه د موزو د اچولو په وخت کښی اګرچه طهارت کامله نه وو موجود.لیکن د طهارت په 
وخت : طهارت کامله موجود وو. 
دلیله » د دا دې.چه موزه قدم ته د حدث سرایت نه پریږدی.نود منع په وخت کښې به د طهارت 
کامله رعایت کولې شی.تردے که په دغه وخت کښې طهارت ناقص وو.نو موزه رافع د حدث نه ده. 

دمسدې مودهن 

فَان ثان مُقَبَامََع يما ويل که مقيم وی نو مسح دې کوی يوه ورځ او شپه قلِن ثان مَسَّاَفِرًا 
تلايا مَِلمَالِيبَاا که مسافر وی نو مسح د کوی درې ورځې اودرې شپ 


قونالیند وا جلداول 


هل اللغة( مقيم: چه په ځپل کلی او ښار کښې اقامت کونکې.( چه د ځپل کلی نه اته 
څلويښت میله بهر تلی مسافر وی 
تضربح » مدة مسج العقيم والمسافر » په دې عبارت کښې د مسح د مودے بيان دې.فرمائی چه مسح د 
مقيم په حن کښې يوه ورځ اويوه شپه ده.او د مسافر په حق کښې درې ورځې او درې شپېدی. 
دلیله » دلیل مشهور حديت دې.یعنی د نبی 3 قول چه (ييسځ المقيم يوما رليلة والسساثلاثة أيامولياليها) او 
عامو عالمانو يغ ددې حدیث نه استدلال کړې دےکوم چه د حضرت صفوان بن عسال نر نه مروی 
دې. تال أتیت رسول اه يګ تقال ل ما جاء بك تقلت طلب العلم ققال ان البلاتکة لتضع أجنحتها لطالب العلم رضاً با 
يسن نا ذا بت فل قال فمسألته عن ال عل الحفین فتقال للد هي يما دلیدة دللبساف ثلام ة أ يا ولياليهاد کفایهم 
حضرت صفوان ین عسال تر فرمائی.چه زه د رسول الله 3 په خدمت کښې حاضر شوم.نونبی 5 رانه 
تپوس اوکړلو.څه څیزراوسے ئې.ماورته عرض اوکړلو.د علم طلبنونبی #8 اوفرمائيل: فرښتے خپ 
وزرے دعلم دین طالب ته ځوره وی.دده په عمل د خوشحالئ د وجې بيا راته نبی 38 اوفرمانيل:دځه 
دپاره چه راغلے ئې.دهغې تپوس کوه.فرمائی.ما ترے په موزو باندې د مسحے کولو تپوس اوکړلو.نونبی 
"777 مقيم به یوه ورځ او یوه شپه مسح کوی.اومسافر به درې ورځې او درې شپې مسح 
ۍ. 


نا ١١٢١( ١‏ پ نپ ١‏ نان دان فغا ای ې ن ټ نټ ان نا 
ې د موده شروع به د وم وخت نه نیږی؟ 
َابيدَاومَاعَفِيب اَي اود مسح ابتداء دحدث نه پس ده 
مل اللغة() حځف : موزه (6) عقيب: روسته 
تدريح » ابندا. مدة المسح » د مس موده به د حدث د وخت نه شروع کیږی. یعنی کله چه 
بې اودسه شی نود هغه وخت ته به دمسحې موده حسابیږی 
دبسحځابنون طربقه 
الس طاهِرِِ اومسح د دواؤو موزو په ظاهری حصه ده غُطوِطا بِالْأَصَابِمِبه داسې حال کښې 
چه دا په ګوتو باندې کرښے راښکل دی یرن قیل صا بوداسې چه ) شروع به کوی.د (پښو ګوتو 
نه لی الق د پنډو طرف ته.«چه راښکلې شۍ( 
تتريج» صيفیة المسح»صاحب د قدوری َال فرمائی.چه زمونږ په نیز د موزو په ښکاره طرف مسح 
کول ضروری ده.صورت دا دې.چه د ښی لاس ګوتے دے د ښئ موزے په مخکنئ او د ګس لاس گوتے دے 
د ګے موزے په مخکنئ حصه کیږدی.او بيا دے دواړه پندئ طرف ته د ګيټو دپاسه راکاړی.او ګوے 
دے پرانست ساتی.په موزو باندې د مسحے کولو دا طريقه مسنون ده.اوکه په یوه ګوته درې ځله مسح 
اوکړی.اوپه هر ځل نوے اوبه راخلی.نوجائز ده ګنی نه ده جائز. 
دلیله » دلیل د حضرت مغیره بن شعبه کن حدیث دې.چه رسول الله 38 خپل دواړه لاسونه په خپلو 
دواړو موزو باندې کیخودل.اوپورته طرف ته ئې راښکل.مغيره نر فرمائی.چه لکه زه د رسول الله 35 
په موزو باندې هغه نښے وینم.کوے چه د ګوتو دوج پيدا شوی وې. 
دی.چه په مسح کښې تکرار کول غیرمشروع دې.په ترمذی کښې دا حدیث په دې الفاظو مروی 
دې أتال ریت النی يس مل الخفين مل قاهرهما) مغيره ثرُ فرمائی.چه ما نبی 3 ليدلے وو.چه دموزو په 
ظاهرباندې ئې مسج کوله.صاحب دهدايه کاله فرمائی.چه د سح محل دموزو ظاهر دې.باطن نه 
دې.نوځکه به د موزو په ظاهر باندې مسح کول واجب وی. 
السج علي ظاهر الغف ‏ اوکه دموزو په باطن ئې مسح اوکړله.يا په پونده باندې یا ددې په پنډئنومسح 
جائز نه ده.ځکه چه په موزو باندې مسح خلاف قیاس ثابته ده.نوچه په کوم څیز باندې نص وارد شوې 
وی.دهغې به پوره پوره خیال ساتلې شی.اوچونکه دنص ورود د موزے په ظاهرباندې شوې دې.نوځکه به 
مسح دموزو په ظاهر باندې مشروع وی په باطن نه. 
دلیله ه دے طرف ته د حضرت علی بو په قول کښې اشاره ده. أٍلوګان الدين پالرای لکان أسقل الخف دل 
بالسح من ظاهره ولکگۍ ریت رسول الله كبس عل ظاهرالخفين دون پاطتهبا) حضرت علی نر فرمائی.که 


هغهو تن ت نت چے 


لاس ٠م‏ ڼ من هت نن ټ ڼټ ن ڼب ټ ڼ ټ ن ني ن ې نف ڼ ځا : ۳ ړن بس 
چرته دین دعقل تابعم وې. نو دموزے باطن به د ظاهرنه د مسحے کولو دپاره زیات مناسب وو.ليکن 
رسول الله شم لیدلے وو.چه ددې په ظاهر به ئې مسج کوله په باطن به ئې نه کوله. 1 
ابنداء السح من الأماع» او د ګوتو نه د مسح شروع کول مستحب ده.نوکه د پنډئ نه ئې شروع 
أوکړله.نوهم جائزده.وجه داستحباب په وينځلو باندې قیاس دې.یعنۍ لکه څنګه چه د پښو په وینځلو 
کښې دګوتو نه شروع کول مستحب ده. دغه شان د موزو په مسح کښې هم د ګوتو نه شروع کول 


ما 


په مسح شښې فرص بقدار 


تشريح ‏ قدرالىفروض» صاحب د هدایه به فرمائیلی دی 62 چه د درې ګوتو په مقدار باندې مسح 
کول فرض ده خو په دې کښې اختلاف دې.چه د پښو ګوتر معتبرے دی اوکه د لاسونو.نو د عامو 
عالمانو مذهب دا دې.چه د لاسونو ګوے معتبرے دی. 

د موزي د څیریوالي په صورت کښي د مسحخ حم 

لبُرالساوجانزنه دی مسح کول عَلَ كُقِفِيَِرّق طََبِيه داسې موزو باندې چه په هغې کښې 
زیات څيرے والے و يَِِّ نه قَذْ لاس أَصَاِِالركُل چه په هغې کښې د پښو په ګوتوکښې درې 
ګوت بکاریقان هان لل من دَلِاوکه ددې نه کم ویجَانوجاتز ده 
حل اللغذ »()لایجوز» جاز جوازارن): روا کیدل ()خف: موزه (چ خرق: شلیدلې 6 
کشیر: ډیر (6 اصابع: ګوتې (6 رجل: پښې انکشف انکشافٌا: ښکاره کیدل 

تشريج» المع عندالخرق» که په موزه کښې څيرے والے وی.نوکه کم وی.نومسح جائز ده.اوکه 

زیات وۍ-نومسج جائز نه ده. 

دلیله »دليل دادې.چه موزه عام طور د لږ څیریوالی نه ځالی نه وى.نوکه د لږ څیریوالی په صورت 
کښې د وينځلوحکم ورکړو.ځلق به په مشقت کښې واقع شۍ.نوکه په دې کښې معمولی څیریواے 
وی.نوهغه به معاف وی.اود خرق کشیرنه عام طور موزے خالی وی.نو په دې صورت کښې د موزو په 
ويستل وک حرج نشته.نوځکه دا خرق کشیر معاف نه دې. 

الأقوال الثلالِ فِي معیارخرق الفلیل والکیر 4 باقی پاتې شوه دا خبره چه د خرق قليل اوکثیر معيار څه 
څیزدې.نو په دې باره کښې صاحب د هدايه يل فرمائی. : 

که د پښو د درې وړوګوتوپه مقدار موزه کهولاو شوه.یا ددې نه زیاته نو دا خرق کمیر دې.اوکه 
ددې نه کمه وی.نو دا خرق قليل دې.او دا قول زیات صحيح دې. 

اوحسن بن زیاد د امام اعظم يل نه روایت کړې دې.چه د لاس ګوے معتبر دی. 

ې اروامام شمس الاتمه حلوان ۍ 2 فرمائی.که څيریوالے په غټو ګوتو وو.نوغټے ګوتے معتبر دی.اوکه په 
وړد ګوتو وو.نو وړے ګوے معتبردی. 


دیل القول الأصح » دقول اصح دليل دا دې.چه په پښ وکښې اصل ګوتے دی .که یوکس د بل کس د پښوګوئے 


قوزالمبیی ٠۹‏ جلدايولۍ 


: کان 
کټ کړ نوپه هغه باندې پوره دیت واجبیږۍ.نو په پښه کښې ښې درې 
اکثرے دی.اود اکثر دپاره حکم د کل دې.نودرې ګوتے به د کل قانم مقام شی.نوچه درې ګوے ښکاره 
شئ.دا داسې شوه.لکه چه ټوله پښه ښکاره شوه.او په ګوتو کښې د وړو اعتبار داحتياط د وجے شوې 
دې.یعنی په د کښې د غټو ګوتو په نسبت احتياط زیات دې.اوکه په موزه کښې داسې سورے 
وی.چه په هغې کښې درې ګوتے ننوځی.لیکن د مزل په وت کښې پښه نه ښکاری.نوددې څه اعتبار 
نشته.یعنی په داسې موزه باندې مسح کول جائز ده. 

فقبار الخرق في خف واحد به صاحب د هدایه بل فرمائی.چه مقدار به په هره موزه کښې جدا جدا معتبر 
وی. که په یوه موزه کښې ګنړ واړه واړه سوری راجمع کړې شی.اوهغه د درې ګوتو مقدار ته رسی.تو 
مسح پرے جائز نه ده.اوکه په دوو موزو کښې واړه واړه سوری اوشۍ.نودهغې اعتبار نشته.یعنی د 
دوو موزو سورۍ که د درې ګوتو مقدار ته اورسی. نومسح پرے بياهم جائز ده.ځکه چه په یوه موزه 
کښې سورے په بله موزه کښې د سفر کولو نه مانع نه دې. 

دجنب دپاره دمسح عنم ښواز 
ورلن شبر. اوپه موزو باندې مسح جائز نه ده لن وب عَلَُِالْفُسٌل دهفه کس دپاره 


چه غسل پرے واجب وی 
هل اللغة ‏ وجب وجوبا («ض) واجب کیدل 


تمريح ‏ عدم جوازالمسع للجنب به مسئله دا ده چه په کوم کس غسل واجب وی.نو د هغه دپاره په موزو 
باندې مسح کول جائز نه ده.صورت دمسئلې دا دې.چه یوکس اودس اوکړلو.او مونځ ئې اوکړلو.بيا 
دے جنب شو.څځو ده ته دومره اوبه ملاوید .چه ده پرے اودس کولے شو.خو غسل ئې نشو لې.نودے 
به د غسل دپاره تیمم اوکړی.او د اودس 0 به دغه اوبه استعمال کړی.او پښے به اووینځی.مسح کول 
ورته جائز نه دۍ. 
دلالله » (() د حضرت صفوان بن عسال حدیث دې.په هغې کښې ذکر دی.چه د جنابت په حالت 
کښې د دواړو موزو ویستل او دهغې وینځل ضروری دی.ځوکه اودس د متیازو یا ځوب د وے مات 
شوې وۍ.نو په دې صورت کښې د موزو ویستلو ضرورت نشته.بلکه مسح پرے جائز ده. 
(عام طور جنابت مکرر نه وۍ.بلکه کله کله دجنابت موقع پیښیږړۍ.او حدث باربار پیښیږی. نو د 
جنابت په صورت کښې په موزو ویستلو کښې حرج نشته.نومسح جائز نشوه. اود حدث په صورت 

ښی په بار بار موزو ویستلو کښې حرج شته.اودا خبره معلومه ده.چه مسح علی الخفين د حرج د 
دفع کولو دپاره مشروع شوې ده.نوچه په کوم ځائې کښې په موزو ویستلو کښې حرج نه وی. هلته به 
موزے ویستل او د پښو وینځل فرض وی.مسح به چائز نه وی 

د مسج نواقض 

تفص لاد مع ماتوی مَاينْفُض الوْضُوعَكُوم یز چه اودس ماتوی 
هل اللغة » ينقض. نقض نقضارن ماتول 
تخر يح ب ورودناقض الوضوء» امام قدور ۍل فرمانۍ چه کوم څيزاودس ماتوی.هغه مسح هم ماتوی. 


جلداول 


کن نت نت ٢‏ ت( ٢‏ نات ني نا ب ن نټ نب ڼټ ن ‏ ڼ خ نټ نټ ن ان نن ات نان خاے سو 
: چه مسح علی الخف د اودس جزء دې.اوکوم څیز چه دکل دپاره ناقض وی.د جزء دپاره به په 


۷ 


تضريح »ه خرو الخفین» اودموزے ویستل هم ناقض دی.ځکه چه موزه د حدث دپاره مانع وه.اوچه موزه 
اووتله.نو مانعم ختم شو.او حدث سرایت اوکړلو. او مسح ماته شوه. 

ډلیله » دحضرت عبدالله بن عمر نه روایت دې.چه دوی په یوغزا کښې وو.نبی 38 موزے اوويستلې. 
اوپښے ئې اووینځلې.اود باقی اودس اعاده ئې اونکړله .دغه شان د نورو صحابه کرامو.4# نه هم منقول 
دی. 


خروج |حد الغفین دغه شان که په دواړو موزو کښې یوه اووتله.نودواړه موزے به اوباسۍ.او پښے به 
اووینځی.او مونځ به اوکړی. 
دلیله » دليل دا دې.چه د غسل او مس دواړو په یو عبادت کښې جمع کول متعذر دی.نو بله موزه به 
هم اوباسۍ.اودواړه پښے به اووینځی. 

دمودي تیرېدل اوبوزي وپستل 
وَمُض الْمُدّةِار د مسح د مودے تیريدل «مسح ماتوی» 
ځل اللغة 5 (0)مضی: تیريدل 
تخريح ‏ نقض المسح بعضي الملة په مسله دا ده.چه د مسح د مودۀ په تیريدو باتندې هم مسح 
.یعنی دنبۍ 35 قول يسح المقيم يوماوليلة والسماف ثلاث ة آيام ولياليها) 


پرم وچو 


٧ 8۹‏ و 1 ك ِّ‫ 
قَدَامَصَتِ المُنةَارکله چه موده پوره شی نز عُقَيُفِنو دواړه موزے به اویاسۍو: 


وځمو 
: . شقيِنو دواړه موز رِجِلي او دواړه پښے به 
اووينځی وصل ىاو مونځ به اركړ ی ولس عَلَُّهِاِعَادِبَقِيِالوْضُوعار په ده باندې د باقی اودس راګرځول 


نسته 


تضريح ‏ ما یقعل بعد مضشي المدة4 کله چجه موده د مسحے پوره شی.نو موزے به اوباسی.أوپښے به 
اووینځی.اود باقی اودس راګرڅول واجب نه دی.ځو په دې شرط چه بل ناقض موجود شوې نه وى. 
دلالله » يي دلیل دا دې.چه حدث نوم دے د نجاست د وتلو او دمسحے موده تیریدل داسې نه 
دی.نویوپه بل باندې قیاس کول قیاس مع الفارق دې. 

)دحضرت عبدالله بن عمر نن په اثر سره هم ښکاره کیږی.چه دوی په یوه غزا کښې وو.دوی موزه 
اوويستلې.او صرف پښے ئې اووینځلې.او باقی اودس ئې اونکړلو. 

نقض المسح |خراجالخفين قبل المدة» اوهم دا حکم په هغه صورت کښې دې.چه دمودے د ختمیدو نه وړاندې 
ده په خپله موزے اوويستلې.یعنی په دې صورت کښې به هم صرف پښے وینځی.د اودس راګرځولو 
دلیله »اودليل دا دې.چه د موزو ویستلو په وخت کښې سابقه حدث قدمونو ته سرایت اوکړلو.نودا 
داسې شوه چه ده هډو دواړه پښے وينځلے نه وې. 


وَمَن ابتَدَأَالْسعوَهُوَمقِيه 


حل اللغه 4)؛ابتداء ابتداء: شروع کول (چ تمام: پوره کیدل سافر. مسافرة: سفرکول 
تشربيح » الصرر الال للمسللةۀ» ددې مسئلې درې صورتونه دی. (6يودا چه په کوم حالت کښې ئې 
موزے اچوے وې.دهغې د ماتیدو نه وړاندې ئې سفر شروع کړلو.او بیا په حالت د سفر کښې د څه 
ناقض د وے د ده مسح ماته شوه.نو په دې صورت کښې به په اتفاق سره موده د اقامت موده د سقر 
ته منتقله شی.یعنی درې ورځې او درې شپې به مسح کوی. 

جه دحدث نه پس اود مسحر د مودے پوره کیدو نه پس سفراوکړی.نو په دې صورت کښې په 
اتفاق سره موده د اقامت مودے د سفر ته نه منتقل کیږۍ.یعنی په دې صورت کښې به د يوے ورځې 
اويوے شپې پوره کیدو نه پس موزے اوباسی. 
8 چه سفرشروع کړی. د حدث نه پس اود اقامت دمودے پوره کیدو نه وړاندې.-نو په دې صورت 
کښې به زمونږ په نیز موده داقامت مودے د سفر ته منتقل کیږی.یعنی درې ورځې او درې شپې به 
مسح کوی. : 
دلاتله » (6)دليل د رسول الله 35 د قول ليس المقيم يوماء لي ء السا ثلاث ة آيام وليالیها) اطلاق دې.یعنی 
دهر مسافر دپاره درې ورڅې او شپې د مسے اجازت دې.اوچونکه دے هم مسافر شو.نوده ته به هم 
دمسح کولو اجازت وی. ْ 

دویم دلیل دا دې.چه دمسحے حکم د وخت سره متعلق دې.او دکوم څیز حکم چه دوځت سره متعلق 
وی.په هغې کښې به د اخری وخت اعتبار وى. 
النظیران له په حائضه چه په آخری وځت کښې پاکه شی.نو د دغه وځت قضاء به راوړی.اودغه 
شان که پاکه ښځه په آخری وخت کښي حائضه شی.نود دغه وځت مونځ ساقط شو. 
دغه شان که مسافر په آخر وت کښې مقیم شو.نوپوره مونځ به کوی.اوکه مقيم په آخری وخت 

ښې مسافر شو.نو قصر به کوی.نوهرکله چه آخرۍ وت معتبر شو.نومقيم چه د اقامت د مودے پوره 
کیدو نه وړاندې سفر شروع کړی.نو دسفر موده به پوره کوی. 
عکس صورالمتن» په خلاف چه ده د اقامت یوه ورځ او شپه د مس موده یوه ورځ اویوه شپه پوره کړې 
وی.اوبيا سفر شروع کړی.نودے به د سفر موده نه پوره کوۍ.ځکه چه حدث خو قدم ته سرایت کړې 
دې.او موزه خو رافع د حدث نه ده.نو د رفع د حدث دپاره به د پښو وینځل ضروری وی. 

مسافرچه مقيم ئی 


وهن ابتَدَءَالْمسعوَههَ 
ان کان مي وير که مسح ئې کړی وى یو ورځ او يوشپه اور او یا زیات لَزِمَهَْمٌ 


د ان ن ڼ ان ڼ نن غ نن نن سن ن نن تنا لتس مب دج وې رت 
زمیږی په ده باندې ویستل د دواړوموزوځپلو لن مات ال مِنْه اوکه مسح ئې کمه 
٢٢"‏ دی نه كْمَمَسعيَوْمِليلَِنوپوره دی کړی مسح د يوې ورخ 
تضر يح » حکم مسح المسافر دا |قام» په دې عبارت کښې 00 دې تفصیل په هغې 


کښې تیر شوی دې 


هل اللغة» (6)لبس لبسٌا«س) اغوستل (جرموق: ينڅه (8 خف: موزه 
تشريح به تعريف الجرموق» جرمرق هغه موزه ده.چه په موزو باندې دپاسه اچولے شی .چه موزه دخټو 
نجاست وغیره نه بچ کوی او دجرموق ساق د موزے دسناق ته ورکوټے وی. 
في العمح علي الجرم وق زمونر په نیز موزو دپاسه په جرموق باندې مسح کول جائز ده. 
دلاتله » )) دليل دحضرت ابن عمرلو حدیت دې. فرمائی. ریت رسول الله يسک عل الجرموقین|) ن) 
یعنی ما رسول الله لیدلے وو .چه په جرموقینو ئې مسح کوله. 
()عقلی دلیل دا دې.چه په استعمال او غرض ۵ جرموق د موزے تابع وی.په استعمال کښې خو 
ددې وجې چه جرموق د موزے سره وی.اوپه غرض دے وے چه جرموق دموزعدحفاظت دپاره 
وی.لکه څنګه چه موزه دېښے د حفاظت دپاره وی :نو به هوزه به جرموق داسر وى لگه ويل غوزه 
شوه.اود ډیلے موزے په پورتنی طرف باندې مسج کول په اتفاق سره جائز ده.نودموزو دپاسه چه کوے 
جرموقین وی.په هغې به هم مسح جائزوی. 

په جورابوبانډې د بسح حسم 
ولا ولاعبورالْمسکعَ 


ٌ نند اى حَييفَة رجه اللهُدامام ابوحنيفه يه په نیز په جوربینوباندې مسح 
0 نت 
هل اللغة () جوربین: جورابې 


80 هر منعل وی 
تضریح ‏ قسمي الجورب » مجلده هغه ده.چه دهغې لاندې اوپورته چمړه لګیدلے وی. اومنعله هغه ده.چه 
دهغې لاندې جمړه لګیدلے وی.د مسح علی الجوربین درې صورتونه دی. 
الصوراللانهَ للمسح علي الجوريين» (۱)جه هغه د ډبے کپړې وی.اومنعله او یا مجلده وی. په دې صورت 
کښې په اتفاق سره په جوربینو مسح جائزده. 
8 چه نه د ډبلے کېړې وی.اونه منعله وی.نو په دې صورت کښې په اتفاق سره پرے مسح چائز نه ده. 
8 چه د ډبلے کپړې وی.ځومنعله نه وۍ.نو په دې صورت کښې پرے د اما م ابوحنيفه يُثَل په نیز مسح 


جالزنه ده. 


2‌ه رب 


ے)۱٥١ رقم‎ ٠۰ من حدیث عبدال رمن بن عو ف يك أخرجه أبوداود قی الطهارة باب‎ ١ 


نا( نن حا نن ۱ نن ان 0 ۶ جلداولل هی 
دليله »اود آمام ابوحنيفه مت دليل دا دې.چه جورب په موزے پورې ملحق كول په هغه وخت کن 
ټيك دی.چه جورب من کل الوجوه د موزے په معنی کښې وی.حالاتکه جورب د موزے په معنی ک: 
نه دی.ځکه چه موزے واچوۍنو مسلسل تګك په کښې ممکن دې.او په جورابوکښې مسلسل تګل 
کول ممکن نه دې البته که جوراے منعلے وۍ.نوچونگه په هغې کښې مسلسل : کول ممکن 
دې.نوځکه پرے مسح جانزده. 
په ذ کرشوۍ دریم صورت کښې دصاحبينو یا په نیز مسح جائز ده. 
دافلهعا » () دليل د حضرت ابوموسی اشعری يح حددیث ان النډ یك مس عل الجوريیت) دل دې. چونکه 
حدیث مطلق دې.نوپه مطلق جورب باندې به مسح جانزوی.که منعله وی اوکه غیر متعله وی. 
()عقلی دلیل دا دې. که جوربین د و وی.چه بغیر د تړلو نه په پنډئ باندې ایساریږۍ. 
ارپه هغې کښې مزل کول اوسفر کول ممکن وی.نودا جوربین د موزو مشابه شوې.نولکه څنګه چه په 
موزو مسح جائزده.دغه شان به په دې هم جائزوی. 
الجواب عنه اود ابوموسی اشعر ى تي دحديث محمل هم دا دې.چه هغه جوراے منعلروې. 
رجوع أبي حنيفْة لي قول الصاحيين ې » اودامام ابوحنيفه به نه روایت دې.چه دوی د مرض الوفات نه اووه 
ورځې یا درې ورځې وړاندې په جوربین غیر منعلین باندې مسح کړې ده.اوچه کوم حضرات د 
بيمارپرسئ دپاره ورغلی وو.هغوی ته ئې اوفرمائیل: (فعلت ماکنت أمتع التاسعنه) ما چه به خلق د کوم 
کار نه منع کولو.هغه کار مے په ځپله اوکړلو. دد نه معلومه شوه.چه امام ابوحتيفه به د صاحبينو 
ټا قرل ته رجوع کړې ده.صاحب دهدایه فرمائی.چه فتوی په دې مرجوع اليه قول باندې ده. 

په غه باندي مس جائنز نه ده 
مامح جائزنه ده عَلّی الَمَامَةِپِ پټکی باندې وفلس ټوپئ باندې په بررقه 
باندې ولاو په دستانوباند 
دل اللغه»(١)عامة:‏ پټک,م (قلنسو 5: ټوپلی (ع برقع: برقعه (ع) قفازین: دستانې 
تخریح» السسج علي الععامة » () په پټکی په ټوپئ په بورقه او په دستانوباندې مسح کول جائٌزنه ده. 
دلاتله » (0)احناف علماء کرام په یت قرآنی باندې استدلال کوی.چه (وامسحواپرعوسکم دا قطعی دې.أو 
د پټکی دمس احادیث اخبار احاد دی.اوپه هغې باندې په کتاب الله زیادت ممکن نه دې.په خلاف د 
مسح علی الخفین ځکه چه اول ځود قرآن گريم د "جر'' په قرات کښې دے طرف ته اشاره 
ملاویږی.یعنی وارجلکم چه په وامسحوا باندې عطف شی.او همحرور اووئيلی شی.نومعنی به دا شی 
چه په پښو باند ے مسج کوئ.اودا خبره معلومه ده. چه بغیر د موزو نه په پښو مسح کول جانز نه 
دۍ.نوپه قرات دجر باندې د عمل کولو دپاره دا وئیلی شی.چه دا قرات د موزو په صورت باندې 
محمول دې.یعنی کله چه تاسو موزے په پښوکړی وی.نو مسج کوئ.اوبله دا چه د مسح علی الخفین 
احادیث متواتر دی.نو په دې سره په کتاب الله باندې زیادت جائز دې. 


)١(‏ من حدیث مغیرة بن شعبق له أخرجه أبوداود ق الطهارة باب ٢۲‏ رقم ٥٥١‏ والترمذی ل الطهارة باب ٤‏ وابن ماجه فل 
الطهارة باب ۸٨‏ رقم ٠٥٥‏ )- 


کښې څه حرج نشته.نوځکه په دې څیزونو مسح کول جائز نه ده. 
: په پټو باندې د بسمی شولو هه 
المع اب 


اودس نه تړلے وی 

هل اللغة 6( جبانر واحد جبیرة: پټنی (ع) شد شدة (ض سختیيدل. تړل 

تشريح به تعريف الجبيرةه جبانر د جبين جمع ده.او جبيره هغه لرګی ته وائی.چه په مات شوی هډوکی 
پورې تړلے شی. 1 1١‏ 
جوازالمسع علې الجبيرة» قاضی ځان فرمائی.چه په جبيره باندې به د مسحے کولو اجازت په هغه وخت 
کښې وی.چه په زځم باندې مسج کول تکلیف ورکوی. اوکه په زځم باندې مسح کول تکلیف نه 
ورکوی.نوپه جبيره به مسح نه کوی. حاصل دا چه په جبائر به مسح کوی.اګرچه بغیر د اودس نه ئې تړے 
وی . 

دلانله » (دليل دا دې.چه جبيره تړلے شی.په وخت د ضرورت.اوپه هغه وخت کښې د طهارت شرط 
لګول مفضی الی الحرج دې.نوځکه د طهارت شرط اونه لګیدلو.او په دې باره کښې اصل دا دې. چه 
نبی 8 په ځپله هم په جبیره باندې مسح ې ده. 

9 د احدپه ورخ چه کله د حضرت علی ني د لاس مړوند مات شو.نونبی 38 حضرت علی بر ته په 
جبيره باندې د مسحے کولوحکم کړې وو.() : 

صاحب د عنایه پوره واقعه داسې ليکلے ده چه حضرت علی نو د نبی 3 جنډه په لاس کښې نيولے 
وه.چه کله دحضرت علی لاس مات شو.او جنډه اوغورځیدله.نونبی اوفرمائيل.جنډه په ګس 
لاس اونیسه.ځکه چه علی په دنیا او آخرت کښې زما د جنډړے مالك دې.حضرت علی عرض 
اوکړلو.(ماأسته بالجباثر په پټو باندې څه اوکړم.نبی عليه السلام ورته اوفرمائیل: (مس#علیهآ) په پڼڼو 
مسح کره. په دې حدیث کښې ددې څه تفصيل نشته.چه پټئ ئې په طهارت ټړلے وه اوکه بغیر د 
طهارت نه نومعلومه شوه.چه په مطلق جبیره باندې مسح کول جائز ده .که په طهارت ئې تړلے وی.اوکه 
بغیر دطهارت نه. 

(عقلی دليل دا دې.چه د موزے په ویستولو کښې چه څومره حرج وی.نو د جبيره په لرے کولوکښې 
دهغې نه زیات حرج وی. نو هرکله چه د حرج لرے کولو د وجے په موزو مسح جانزشوه.نو په جبائثرو 
خوبه په طریق اولی سره جائزوی. 

حکم المسح فلي بعش الجبيرة وفعلهابه باقی پاتې شو ددې حکم که په بعضې جبيره باندې ئې مسح کړې وی 
اوپه بعضې نه وی کړې.نودا به کافی کیږی که نه ؟ نو په دې باره کښې ظاهر روایت کښې څه ذکر 
نشته.الته د حسن يُِِْ په امالی کښې دی.چه په اکثره جبیره ئې مسح اوکړله.نوجائز به شی.اوکه د 
نصف یا ددې نه په کمه ئې مسح اوکړله.نوکافی به نه وى. 


-) ۲۲٢٢١٢ حدبث على له اخرجه الدارقطفی لل سننه‎ )٢ 


اش 8 1 8 لل 171 1 له دی زي ), 


هدم التوليت آ علي الجبيرة ه په جبيره باندې د مسحے کولو دپاره څه موده مقرر نه ده د د 
زځم د ښه کیدو پورې به په دې مسح کوی.ځکه چه د مسح علی الجبيره د تحديد په باره کښې څه 
حدیث وارد نه دی. : 
بغیر پریوتله لَاببه 

وکه په ښه کيدو سره اوغورځیدله بط نو مسم , 
ټفرع؟ په دې عبارت سره په مسح علی الجبيره او مسح علی الخفين په مینځ کښې فرق کولو ته هم 
اشاره اوشوه. 
مسح علی الجبيره کښې وځت مقرر ته دې. 
8 دویم فرق دا دې.چه مسح علی الجبيره بغیر دطهارت نه هم جائز ده.لیکن مسح علی الخف بغیر د 


طهارت نه جائز نه ده 
دریم فرق دا دې. که جبيره د 1 ټيك کیدو نه بغیر پریوتله.نومسح نه باطلیږۍ.په خلاق د موزے 
د مسحے ځکه که هغه د پښے نه اووت .نومس په باطله شی. 


دليله به »دليل دا دې.چه عذر باقی دې.اوچه ترکوے پورې عذر باقی وی.نوپه جبيره باندې مسح کول 
داسې دی. لکه ددې د لاتدې حصې وینځل.تردے که په یوه پښه باندې جبيره وی.اوپه هغې ئې مسح 
کړې وی.-نوچه بل پښے ته موزه واچوی-نوپه هغه موزه باندې مسح کول جائز نه ده.ددې دپاره چه په 
غل او مسح کښې جمع لازم نشی.اوکه جبيره پریوتله د زخم ښه کیدو په وجه نو مسح علی الجبيره 
به باطله وۍ.ځکه چه د کوم عذر د وجے مسح علی الخفين جائز وه .هغه عذر زائله شو. 

فعاد الصلاة بمقوط الجبيرة فيها»اوکه جبيره د مونځ په مینځ کښې اوغورځیدله .په داسې حال کښي چه 
زخم ښه شوې وی.نود اول نه به مونځ شروع کړی.ځکه چه دا کس په بدل باندې د مقصود حاصلولو نه 
وړاندې په اصل قادر شو.لکه څنګه چه متیمم د مانځه په دوران کښې په اودس قادر شی.نود سر نه به 


مونځ کوی. 
ايض وَلَاسْتعَاصَةِ 
ترجمه له «دا) باب د حيض او استحاضه په بیان کښې ) دې. 


تض يح ه ربط الباب عا قبله »اوس ددې باب د ماقبل سره مناسبت دا دې.چه په ماقبل کښې د هغه 
احداثو بیان وو.چه هغه کشیر الوقوع وو. او په دې باب کښې دهغه احداثوبیان دې.چه قليل الوقوع 


دی. 
۳ په دې باره کښې اختلاف دې.چه حيض او نفاس د احدائو نه دی اوکه د 
انجاسنو نه دی.دبعضورائې دا ده .چه دواړه د انجاسونه دی.اود بعضورائې دا ده.چه دواړه د احداثونه 
دی.دویم زیات مناسب دې.ځکه چه مصنف فل ددې نه پس باب الانجاس ذکر کړې دې.نوکه دا دواړه 
د انجاسو د قبيله نه اومنلے شی:نودا به صرف تکرار شی. 


جندال 


3 د‎ )٥ نت‎ ۱٤٥١١۱١١ ١٧١ ان(‎ ۱٨۲٢ ٢ ۳٣٢ ٢ ٢ 


اعتران والعواب» لیکن دلته سوال دا دې.چه هرکله دواړه په معنی کښې ئې په باب د 

نفاس ذکرکړې وو.اود حيض به ئې نه کولو.داسې ئی ول اونکړلو.ددې جواب دا دې.چه د حيض وفوع 

زیاندده په نت سره تفا تهاتو شکه ره عبص يی اوک رلو : 

تعریف الحیض وسبه » حيض په لغت کښې وتونکے وين ته وائی.او د فقهائ په نيزحيض هغه وينه ده.چه د 

داسې ښځې د رحم نه ځۍ.چه هغه د بیمارئ او ورکوټوالی نه خالی وی.«عنایه فتح القدير) 

سبب بدا العيض » په اول کښې دحیض جاری کیدوسبب دا وؤ.چه حضرت حواء بی بی د منع شوې ون نه 

خوراك اوکړلو.نودهغې نه دا وينه روانه شوه. او تراوسه پورې دا امتحان د هغې په لونړو جاری دې.او 

ترقيامته پورې به جاری وی. "۹ 

وجه عدم ذ ګر النفاس في الباب به اوباقی پاتې شوه دا خبره چه په دې باب کښې ئې د نفاس ذکر ولے اونکړلو 

حالاتکه د نفاس حکم په دې باب کښې مل کور دې. جواب دا دې.چه نفاس د حيض په معنی که 

دې.ځکه چه دحیض ذکر په حقيقت کښې د نفاس ذکر دې.نوچه حیض ئې ذکر کړلو.د نفاس نه 
٢٢‏ . 


دحیشن په شبه موده کښې اختلاف 
دحیض کمه موده تلانه أَياِلياسادرې ورځې او درې شپې د ىَمَاانَقَِن ذَلِكَ 
نه کم وی فل مي فَيَامتعَاضُِوهفه حيض نه دې بلکه هغه به استحاضه وی 
تشريح که تل مدة العیش » 60 زمونږ په نیز دحیض کمه موده درې ورځې او درې شپې دی.أوکومه 
وینه چه ددې مودے نه کمه وی.هغه استحاضه ده. 
دليله » (6زمونږ دلیل هغه حدیث دې.کوم چه ابوامامه باهلی, ثٌ عائشې . عاتک به 
.انس ث2 او ابن عمر يخ روايت کړې دع لانه ک قال أتل الحيض للجاریة البکي والیب ثلاثة ایام 
ولياليهاراکثره مث,؟ آياما هم دا مدت د حصرت غعمر» علی. ابن مسعود » ابن عباس ز عثشمان. ابن ابۍ 
العاص.اوانس بن مالك هد نه منقول دې.او ددې حضراتوروایت داسې دې.لکه چه د نبی 2 نه روایت 
دې.څکه چه په مقادیرو کښې د قياس څه دځله نه وی.نو دے حضراتوبه د نبی 388 نه اوريدلے وی. او د 
حضرت معاذبن جبل ثَّأ د حدیث الفاظ دا دی (لاحیض دو نثلاث ة أيامولافوق عيام ۱ 
مذف ابي يوسفْمَه ۷ د امام ابریوسف که په نیز دوه ورځې د دریمې ورځې اکره حصه موده د حيیض 


ده 


دلپله» ځکه چه اکثر قائم مقام د | کل ده اوپه دې قاعده باندې عمل کوی چه (للأکتر حکم الکل»د) 
دعیض اشفنره موده 
وراد حیض اکثره موده عَكََة ٌاٍِ لس ورځې د ى وما رَاَ ذلِكَاکومه چه په دې باندې زیانه 


هپوم 


وى فَبُرَاسُتَاصَةُهفه به استحاضه وی 


|) مذه الغاندي کاله وسل امام شافع ۍكَ په نیز یوه ورځ او یوه شپه اقله موده د حيض ده. 


1ه )د 3111 سو 
١/٢٣٠‏ 


مل اللغة»(١)‏ زاند: زیاتی 
ریچ ؟ (کثرمدة العیض » زمونږ په نیز دحیض اکشره موده لس ورځې دی. 
دلیه » دليل هغه حديث دې.کوم چه په مخکنئ مسئله کښې تير شوې دې.يعنی لاک همث, ليام 

7 7 د مبض دو : رنځونه 
:وه ئې وينی‌هرن احُرقيعنی سرخی. وَالصْرة زيړوال الد قاو خړوال. ف 
ایض په ورځو د حيض کښې فَبَوَعَيْطش نوهغه حيض دې. شی تر الْبيَاص شَالِصَا تر د 
چه خالص سپین والے اووینی 
هل اللغة(١)‏ تراه. رای رويقف): لیدل( حمرة: سرخی (چ) صفرة: زیړوالې (کدرة: خړوالې (چ) 
ییاض: سپینوالې 
تضريج» الوان العیض» دحیض رنګونه شپږدی. 69 تور 00 سور( زیړ 06 خړ() شين 6 ځاکی. 
مصنف يَِِ د تور رنګك ذکر ځکه اونکړلو.چه په دې کښې څه اشکال نشته چه دا د حيض وینه ده. 
ځکه چه د نبی 38 ارشاد دې. د الحیش أسودغبيط محتدما یعنی د حیض وینه توره تازه او تکه سره وی. 
په حدیث کښې د غبيط معنی د تازه ده. او د محتدم معنی ده تکه سره. سور رنګك چه کله ډیر سور 
شی. نو هغه توروالی ته مائل شی.اود څاکی رنګك ذکر ئې ځکه اونکړلو.چه دا خړ رنګك ته نزدے دې. 
نود خړ رنك سره د خاکی رن ذکر هم اوشو. حاصل دا چه تور او سور رنګك په اجماع سره د حیض 
وینه ده.او تك شين رنګك په اصح قول سره حیض دې. 
اللونالهکدر اود طرفینو ټَا په نیز د ځړ رنګ وينه حیض دې.که دحيض په اولوورځو کښې وی اوکه 
په آخری ورځو کښې وی 
دلیله » دليل دا دې.چه حضرت عائشې بو د خالص سپینوالی نه علاوه تور ټول رنګونه حیض 
ګرځولې دې. امام مالك يُِ په خپل موطا کښې حديث بيان کړې دې. عن علقمة بس لل علق ةعن امه 
مولاة عأئشة ام السومتين آنها قالت کان التساء ییعٌن ال عاتشة بالدر جة قيها الک سف فيه الصفي1 من «م الحیض 
لیسانهامن الصلا فتقول لهن لا تعجلن حق تری القصة البيشاء | حضرت علقمه بن ابی علقمه ې دځپلے مور 
نه چه هغه د ام المومنین حضرت عائشې لك آزاده شوې وینزه وه.روایت کوی.چه ښخوبه حضرت 
عائشې نڅ ته ډبی رالیږل. په هغې کښې به د حيض په وینه باندې رنګك شوې کپړه وه.دغه ښځو به 
د مونځ په باره کښې -ا7 دد عائشې به ورته فرمائيل: تاسو جلتی مه 
کوئ.ترڅوچه مو خالص سپینوال نه وی لیدلې.ددې حديث نه هم ثابته شوه.چه د سپین رنګ نه علاوه 
باقۍ نور ټول رنګونه د حیض دی.اوښکاره ده.چه حضرت عائشې ېډ چه څه کولو.اوڅه ئې 
فرمائيل: هغه به د د رسول الله 38 نه اوريدلۍ وۍ 1 
کون اللون اضر من العیش» اوباقی پاتې شوه د شين رنګد وینه نو په دې باره کښې صحيح قول دا 
دې. که ښځه د ذوات الحیض نه وى.یعنی د داسې عمر وى. په عيش بې را خی نودرې د وب شين 
رنګك به حیض وی.او په دې به حمل کولې شی.چه ددې خوراك په هضم کښې څه ځرابی ده.چه په 


جلداول 


کان هه ٥‏ "نن ۳ ان کب ون٣‏ نټب ان نر ټ ې ن ټ ټ نا نت نا خد 


هغې سره ددې د وي رنګد شين شوې دې.«لکه څنګه چه په بعضې وخت کښې خيټه خرابه شیو د 
غټو بولو رنګك بل شان شی. 


دې با 

مونځونو قضاء به نه راوړۍ 
دل اللغة »() : يسقط. اسقط اسقاطا: غورزول 6 يحرم» حرم تحريما: حرام کوم (ع تقضی قضی 
يقضی قضاء: قضا کول 
تشريح ۹ سقوط الصوم والصلاة» ددی ځانې نه د حیض د احکامو بیان دې. په نهایه کښې لیکی. چه 
دحيض په باره کښې دولس احکام دی.اته خوداسې دی.چه په هغې کښې حيض اونفاس مشترك دی. 
اوڅلور داسې دی.چه په هغې کښې حیض ځاص دې.په دغه اتوکښې یو مونځ پریخودل او قضاء ئې 
نه راوړل دۍ.بل دروژې پریخودل اوبيا قضاء راوړل دی.یعنی دحائضه ښحې نه مونځ ساقطیرږی. او 
ددې قضاء پرے نشته.او روژه ترے ساقطيږی.خو د غی قضاء پرے شته. 
دلالله » (6 دليل دا دې.چه حضرت غائشه فرمائی.چه په مونږ زنانؤ کښې به څوك د رسول الله 3 
په زمانه کښې پاکه شوه.نود مونځونو قضاء به ئې نه راوړله.اود روژو قضاء به ئې راوړله. 
عقلی دلیل دا دې.چه د مونځونوپه قضاء کښې حرج دې.ځکه چه هغه دوچنده کيږی.اود روژو په 
قضاء کښې حرج نشته.یعنی که په ټول کال ښې د يوے ښځې نه دحیض د وچے مثلا لس روژې 
پاتې شی.نوپه باقی یوولسو مياشتوکم به د هعې قضاء راوړی.أومونځ داسې ته دې.ځکه روزانه 
پنځه مونځونه فرض دی.نوچه د پاکئ راتلو نه پس دا روزانه د پنځو وځتونو مونځونو قضاء راوړی .نو 
روزانه لس مونڅونه شو.پنځه قضاء او پنځه ادې.نو داسې په دې باندې دوچنده مونځونه شو.اوحمض 
څو په هره میاشت کښې راځی.نوښکاره ځبره ده.چه په د کښې حرج اوتکلیف دې.اوالله تعالی د 
خپلوبندګانونه تکلیف لرے کړې دې. فرمائی.رَمَا جل عَلَيكَِق الب مِن حَبج! نوځکه په حائضه ښځه 
باندې د مونځڅونو قضاه نشته. 
ا(عتراض والجواب به دلته کښې یواشکال راځی.چه وجوب قضاء موقوفه ده په وجوب ادا باندې.ځکه چه 
قضاء خليفه دے د ادې.اوخلیفه په هغه سبپ باندې واجبیږی.په کوم سبب چه اصل واجب شوې 

وی.نوهرکله چه په حائضه باندې د روژې نیول واجب نه دی.نودغه شان پرے دروژې قضاء هم پکار ده 
چٌه.واجب نه وی.ددې جواب دادې.چه قاعده ځوهم دا ده. لیکن د روژې قضاء ځلاف القیاس په نص 
سره ثابته شوې ده.نوځکه روژې قضاء راوړل شی. 

جمات ته د داغلیدو ممانعت 

الْمَسْجِدَاوحائضه به جمات ته نه داخلیږی 


حل اللغة »() لاتدخل. دخل دخولاً رن): داځل کیدل (جنب: جنبی چلااحل احلالاً: حلال کیدل 
(عبور: پورې وتل ()مرور: تیریدل ) 


قوزالکيقي ‏ ۱۱۹ جلدال 


ښزپیح ؟ دخول الممجد بطریق المروربه دريم حکم دا دې.چه حائضه به جمات ته نه داځلیږی.او دغه شان 
حکم د جنب هم دې. ً 
دلیله #دليل د حضرت عائشې قو حديث دې.چه (أن التب ۍي قال وجهراهنه الییوت من السسجد قيال لا مل 
المسجدلحائش ولاجنب)()چه نبی 3 فرمائیلی دی.د کورونو دروازے دجمات نه 
واړوئ. سه چه زه ِ د ار د نه جائزکوم. 
يعنی چه ستاسو د کورونو دروازے جمات طرف ته وی.نوښکاره څبره ده. په بعضی وخت که 
جنب وی.يا دغه شان ښځه حانئضه وی.چونکه چه 0 يا رت ا0٢و‏ 000733 
جمات وی.چونکه جمات دالله تعالی کور دې.اومقدس مقام دې.نوتاسو ځکه مُنع کوم.چه دا دروازے د 
جمات نه واړوئ.ځکه چه په حالت د جنابت اوحیض کښې ستاسو تیریدل هم جائزنه دی 
د طواف او وې شولو هر#ت 

لوف لْمَْتِاوحائضه به دځانه کعے نه به ططواف 
هل اللغة 4 () لاتطوف. طاف طوافٌا ن): طواف کول. راتاویدل | 
تشريح » حرمة الطواف وعلتها» څلورم حکم دا دې.چه حائضه به د بیت الله نه طواف نه کوی. دليل دا دې 
رارج دې ده. او د حائضے دپاره جمات ته داخلیدل جائز نه دې.نوطواف هم 
تفعیف الله علامه نجم الدین زاهدی په فرمائی.چه دحرمت طواف دپاره په دې علت کښې ضعف 
دې.ځکه چه ددې تقاضا دا ده چه دحائضے دپاره طواف ځکه ممنوع دې.چه د ځانه کعبه په جمات 

ښې ده. اود حائضے دپاره جمات ته داخلیدل ناجائزدی.نوطواف هم ناجانزشو. که دا علت وۍ-نوپکار 
دا وه که حائضه د جمات ته بهر وی.او ځانه کعے نه طواف کوی.چه دا طواف صحيح وی.ليکن ددې 
دپاره طراف مطلقأً ناجائنزدې.که د مسجد حرام نه بهر وۍ اوکه دننه.حالانکه د پاکې ښځې دپاره د 
مسجد نه بهر طواف کول جانز دی. 
العلة المعیعة 4 نوځکه زیات مناسب دا وه.چه د حرمت طواف دپاره علت دا ګرځولې شوې وو.چه طواف 
د مونځ پشان دې.او نبی 38 فرمائیلی دى.(الْطواف بالبیت صلاقاً يعنی دبیت ال نه "ٍ کول مونځ 
دي نې څنګه چه د حائضے دپاره مونځ ممنوع دې.دغه شان طواف هم ممنوع شو. چه طواف هم 

مونځ دې. 


تضريح » حرمة الوطئ » اوپنځم حکم دا دې.چه حائن ښځې سره جماع کول حرام ده. : 
دلیله » دليل دالله 8 قول دې.َلا يهن حَفيَهُنَ) نرکه خاوند په حالت د حيض کښې بی بی سره 
لی کول حلال اوګنړلو . نو دے کافر کیږی.اوکه حرام ئې ګنړی. نوفاسق شو.او دګناه کبيره مرتکب 


4 


شو. 


-)١٩ من حدیث عانشة نم اخرجه ابوداود  الطهارة باب‎ )١ 


جلدامل 


کا و 
0 لا 


حکم الصدکة ند الوطي في حالة الحیش » اوکه په حالت دحيض کښې ئې وطی اوکړله. (6نوتوبه پرے واجب 


اوبعضو فرمائیلی دی.که د حيض په اول کښې ئې وطی اوکړله.نو یو دینار به ورکوی. اوکه په آخر 
دحیض کښې ئې وطی کړې وی.نونيم دينار به ورکوی. 
دحالت 


ې اوجنب دپاره د قران دتلاوت هریسا 


حل اللغة »(ا) نفساء: دَ نفاس والااښځه ( قرا. قرا قراءة (ف) لوستل 
تضريع له حكم قراة القرآن ه شپرم حکم دا دې. چه د قرآن پاك لوستل جانزنه دی.د حائضے دپاره او د 
جنب دپاره که ښځه وی اوکه سړې وی.اود ماشوم دپاره هم جائزنه دې.نه د یو ایت لوستل جائز 
دی.اونه ددې نه کم. 
دليله » دليل د نبی 35 ارشاد دې.چه لاتق الحائشولاالجنب شياٌم الق آن ان 

دقرآن باك د بسه ولو حجٌم 
مَلَُُرْلِلحَسِ مس الْمصحَف اوجانزنه دی د بې اودسه دپاره د قرآن پاك مسه کول الاان ياخذة 
بِغْلَافه مګر دا چه د هه اونیسی 
حل اللغة » ز1) مس: لاس لګول (6 غلاف : استر 
تضشريح به مس القرآن للمحدث » اووم حکم دا دې.چه د بې اودسه دپاره دغه شان دحائضے نفاسې او جنب 
دپاره د قرآن پاك مسه کول جائز نه دی.اوهغه روپئ چه په هغې شی د قرآن پاك یو آیت وی. د هغې 
مسه کول هم جائز نه دی.مګرپه هميانئ یعنی تيلئ سره ددې مسح کول جائز دې.اودا حکم د ے اودسه 
سړی هم دې. 
دلیله » دليل د نبی 8 ارشاد دې. چه آلایىس الق آن(لاطاهر ()یعنی قرآن به صرف پاك سړې مسح کوی. 
وجه الفرق بين لمحد والجنب في حکم القرانة»صاحب دهدايه يل فرمائيلی دی . چه حدث اوجنابت دواړه د 
مصحف د مسه کولو په حکم کښې برابر دی. څو د قرآن د تلاوت په حکم کښئ دواړه جدا جدا 
دی.نوے اودسه دپاره د قرآن تلاوت جائز دې.او د جنب دپاره جائز ته دې.وجه دا ده.چه حدث اوجنابت 
دواړه په لاس کښې حلول کوی.نوځکه مصحف ته لاس اوړل جائز نه دی.اوحدث په خوله کښې دننه 
سرایت نه کوی.هم دا وجه ده چه په اودس کښې ځوله کښې اوبه اچول فرض نه دی.او جنابت په ځوله 
کښې حلول کوی.رځکه خو په شسل کښې د ځولے وینځل فرض دۍ) نود ے اودسه دپاره تلاوت جانزاو 


دجنب دپاره ناجائز شو. 


سا 


په غلاف سره 


-) ٥٩٩ رقم‎ ٢٢١ من حدیث ابن عمر ني اخرجه الترمدی لی الطهارة باب‎ )١ 
والبیقهی ق السنن‎ )۱١١٢۱( من حدیث عمروبن حزم کات أاخرجه الاکم ل الستدرك (ر٣٣٩٩١٩۳) والدارقطی  مننه‎ )١ 
-)۱٠٩ الکبوی (١١١٤٤)ومعرفة السنن والآلاررقم‎ 
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: فرمائی.چه غلاف هغه دې.چه د مصحف سره لک 
وی.یعنی د ماس (ګوت اوړونکی) او ممسوس (چه څه ته ګوتے وراوړئ) په مینځ کښې واسطه وی.او 
مصحف سره متصل نه وی.لکه مشر «چه په شریشولګیدلۍ وی.حاصل دا چه د غلاف نه د قرآن پاك 
تیلئ مراد ده. : 
المراد من الفلاف » صاحب تقايه فرمائی.چه د غلاف په مصداق کښې عالمانو اختلاف کړې دې. 6 
بعضو فرمائیلی دی.چه غلاف هغه دې.چه مصحف سره متصل وی.یعنی شریش شوې وی.(دغه شان 
چه ګنډلے شوی وی.يا په پن سره لګیدلے وی .هغه هم د مشرز په حکم کښې دې. (ج او بعضې عالمان 
فرمائی . چه لستونړی مراد دې. 
0 او بعضو فرمائیلی دی.چه د غلاف نه مراد هغه تيله ده.چه قرآن په : کیيخودلے شی.دا قول 
زیات صحيح دې.ځکه چه شريش شوې ځو د قرآن تابع دې.او لستونړے د مسه نکی تابع دې.اوتيله 
په دې دواړو کښې د یو تابع هم نه ده. 
حکمالکتب المرعیة ٤‏ شرعی کتابونه ددې په خلاف دی.ځکه چه د اهل علم دپاره په لستونړۍ سره ددې د 
مه کولو اجازت شته.ځکه چه د هغوی ضرورت دې.او دعامو مشانځو مځ هم دا رائی ده. 
حکم مس الصبیان » اوے اودسه ماشومانوته دقرآن پاك په ورکولوکښې څه باك نشته.ځکه که دا اجازت 
ورنکړې شی.نودوه صورتونه دی.ياخوبه دوی د قرآن د مسه کولو نه منع کولې شی.اویا به ورته د 
طهارت حاصلولوحکم ورکولې شی.په اول کښې د قرآن پاك ضانع کیدل لأزمی دۍ.او په دویم 
صورت کښې ماشومان په مشقت اوحرج کښې اچول دی.راوحرج د لویوپه حق کښې مرفوع دےنود 
ماشومانو په حق کښې ځوبه په طریق اولی سره مرفوع وى. 
دلسو ورهونه وړاندي د وپنې اودرېدل 
فدَاالْقَمَ دم به لافلهِن عََرَةأَياِارکله چه د حمض وینه د لس ورځو نه په کمه موده باندې 
اودريېی لَصْبُرْوَطظانود دغه ښځی سره وطی کول جائزنه دی حَتش تَهُدَّيلٌ تردے چه سل اوکړی 


وُض عَلَبَاوَفُتَصَلاةْحَاْمِلَةِاريا په دې باندې د کامل مانځه وخت تیر شو 


هل اللغة » (6‌انقطم: بندیدل (دم: وینه 0 مضی مضیا(ِض) تیریدل 
تضرهیح به صورتي جوازالوطئ؟» اتم حکم دا دې. 

( که دعادت مطابق د لسو ورځو نه په کمه موده باندې وینه اودریدله.نووطی کول جائزنه دی.تردے 
دليله » دليل دا دې.چه وينه کله جاری کیږی اوکله اودریږی.نو د اودريدو جانب ته ترجيح ورکولو دپاره 
غسل کول ضروری دی. 

که ښځې د انقطاع نه پس غسل اونکړلو.اودومره وځت تیر شو.چه دے په کښې غسل کولے شو. او 
تکبیر تحریمه ئې تړلے شوه.نواوس ورسره وطی کول حلال دی. : 
دلیله » ځکه چه مونځ ددې په ذمه قرض شو.نوحکما دا پاکه شوه.ځکه چه کله شریعت ددې په مه 
مونځ فرض کړلو. نو ګویاچه شریعت ددې د طهارت حکم ورکړلو.ځکه چه په حالت دحیض کښې خو 
مونځ صحيح نه دې. 
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ګن ان پر یښ لن ینف مق وڅ ينعی فغ نف حتت تت عم نيس ءُ 


ّ 


حکم اط قوق التلانة وفبل العادة ٤‏ صورت دمسئلې دا دې.که وینه د درې ورځو نه په زیاته موده اود 
عادت نه په کمه موده اودریدله.مثلأً عادت ئې اووه ورځې وو.اووینه په پنځمه اودريده.نوپه دا 
صورت کښې د داسې ښځې سره وطی کول جائز نه دی.تردے چه عادت ئې پوره شی.اګرچه غسل 
اوکړی.ځکه چه په عادت کښې اکثر وینه بیا راځی.نو احتياط هم په دې کښې دې.چه د وطی نه 
اچتناب اوکړی. 


وان الْقَطْمَدَْاارکه د دې وینه اودريده لِعَقْرَةأَيامِبِه لسمه ورځ جَأرَوَطيَانر دے سره وطی کول جائز 


ده کا لم وړاندۍ د سل نه 


تضريیح هه حکم انقطاع الدم بالعْرة». اوکه په لسمه ورځ وینه اودریدله.نو دے سره د غسل نه وړاندې وطی 
کول جائزدۍ.ځکه چه د حيض وينه د لسو ورځو نه زیاته نه وی.نو معلومه شوه.چه حیض ختم شوې 
دې. 
استحباب تاخیرالوطي الي بعد الفسل» البته دومره ده.چه دغسل نه وړاندې وطی کول مستحب نه دی. دهغه 
ممانعت دوے کوم چه په قراءت د تشديد کښې راغ دې.په قراءت د تشديد کښې يعنی و 
تفربوهُن حَتی يِطْبَرْنَ 4 (دطاء او ها په شد سره) په دې قراءت کښې مبالغه مطلوب ده.«چه دوی ښه 
پاکې شی. او مبالغه (یعنی ښه پاکې. از مترجم به هله راشی. چه د وبنے بنديدو نه پس غسل هم 
وکړی.دا قراءت اګرچه دواړو صورتونو ته شامل دې.که لس ورځې وی اوکه د لسو نه کے وی.لیکن 
فرق به دا وی.که د لسو نه کمه موده باندې وینه اودریدله غسل به ضروری وی.دغسل نه وړاندې 
ورسره وطی کول جائز نه ده.اوکه په لسمه ورځ اودریدله . نو دغسل نه وړاندې هم وطی چائزده.لیکن 
مستب دا ده.چه غسل اوکړی. 

د طشرفاصل او غیر فاص بیان 
ورادا تغل بي النمَبن اوطهركله چه د دوو وینو په مینځ 
مودۀ د حیض لم فوََالدَمِالمَارِيٌنردا جاری ويے پشان دې. 
هل اللغة» (1) طهر: پاکی ( تخلل تخللاً په مینځ کيدل 


تشريح؟ افعام الطیره طهر«د طاء په پیښ سره) د دوو حیضو په مینځ کښې هغه وخت ته وانۍ.چه 
جداوال ے راوستے وى بيا طهر په دوه قسمه دې.طهرفاسد رناقص اوطهر کامل. طهر کامل په اتفاق 
سره فاصل وی. 

توضیحه » طهرناقص که په پنځلس ورځو کښې د دوو وینو په مینځ کښې دحیض په موده کښې واقع 
شو.نودا طهر به فاصل نه وی.بلکه دا ټوله موده به حیض ګنړلې شی.مثلاً یوه داسې ښځه چه په اول 


ځل پرے حيض راشی.يوه ورځ وينه جارۍ وۍ بيا اته ورځې بنده وی. پيائې یوه ورځ وینه اولیدله.نو دا 


لس واړه ورځې به حيض وی.دا روايت امام محمد مَبَلٍ د امام اعظم مَتَبلِ نه کر دې. 

دلیله» دليل دا دې.چه دحیض په موده کښې مسلسل وينه راتلل د چا په نیز باندې شرط نه دې.نود 
وب په راتلوکښې به اول او آخر معتبر وی.لکه څنګه چه د زکاة په وجوب کښې د کال اول او آخر 
معتبر وی.«چه دکال په اول او أخر کښې ورسره نصاب برابر وۍ.نوکه مینځ کښې د نصاب نه مال کم 
شوې وی.بيا هم زکاة واجب دې. د ټول کال راګیرول شرط نه دې. 


ذ : بوحضشف ده مسئله ښې دويم روایت دا منقول دی چه طهرناة 
مطلقأ ناصل نه دې.اګرچه دا طهر د و 1 رند وی.دا قول دامام ابویوسف ‏ 
دې.اودا دامام ابوحنيفه يله آخری قرل دې. ددې قول په بناء د حیض اول اوآخر دواړه طهر کيدے 
شی.ددې صورت دا دې. چه د يوے ښځې عادت دا وی.چه و0 اول تاریځ نه تر لسم 
تاریځ پورې وینه وينی.نودے د ځپل عادت نه یوه ورځ وړاندې وينه اولیدله.او بيا لس ورځې پاکه 
وه.نواوس دا لس ورحې به حیض وی.چه په دغه کښې ئې هډو وينے لیدلے نه ده.اود عادت نه یو ورځ 
وړاندې وينه اود لسو ورڅو نه پس یوه ورځ وينه دا دواړه به استحاضه وی.په مفتی اومستفتی دواړو 
باندې د اسانتيا دوج دا قول مفتی به دې.رکذال ‌الهدایم 

د طخرموده 


رال الع رَمْسَة اا د طهر ادنی موده پنځلس ورځ دی 


تضريح به أکل مدة الطهره فرمانی.چه کمه موده د طهر پنځلس ورځې دی.اودا قول د ابراهيم 
نخعی تابعی ين نه هم منقول دې. : 
دلالله » 6 دا ښکاره ده چه ابراهيم نخعۍ يُلهِ به د صحابی نه اوریدلی وی.او صحابی به دنبی 8 نه 
اوریدلی وۍ.ځکه چه دا مقدار دې.اوپه شریعت کښې مقدار په سماع سره ثایتیږی.په قیاس سره د 
مقادیرو اندازه نش کولې. 
0)شخ ابومنصور ماتريدی يه ددې دپاره استدلال کړې دې.چه د طهر کمه موده پنځلس ورځې 
دی.چجه الله تعالی د صخیيرے اوأئيسے په حق کښشی یوه میاشت د طهر او حیض دواړو قائم مقام 
ګرځولی دی.اوقاعده دا ده.چه کوم يز دوو څیزونوته منسوب وی.نو هغه څیزبه په دواړو برابر برابر 
تقسیمول شی.نومناسب خودا وه.چه ئيم میاشت دحیض وه اونیمه د طهر.لیکن په دې باندې نص 
موجود دې.چه حيض د نيے مياشتې نه کم وۍ.نوحیض دپنځلسو ورځو نه کم شو.اوطهر په خپل 
تقسیمی مرده باندې باقی پاتې شو. 
(ع)په مبسوط کښې دى:چه موده د طهرد اقامت د مودے نظیر دې.نولکه څنګه چه په حالت داقامت 
:۷ کم شوې مونځونه واپس پوره کیږی. اودغه شان روژه چه په حالت د سفر کښې ئې نیول معاف 
وی.نوپه حالت د اقامت کښې دهغې راګرځول فرض کیږی.اود احاديو نه دا خبره ثابته ده.چجه کمه 
موده د اقامت پنځلس ورځې ده.نودغه شان به کمه موده د طهر هم پنځلس ورځې وی.اوهم ددې وجې 
د سفر په کمه موده چه درې ورځې دی. کمه موده د حيض مقدرکړې شوې ده.چه درې ورځې 
دی.ځکه چه دواړوکښې هر یوپه مونځ او روژې کښې تائیر کوۍ.«ځکه چه د درې ورځو سفر په 
مانځه کښې قصر پیدا ی.او په روژه کښې افطار جائز کوی.اودغه شان حیض مونځ او روژه ساقط 
کوی. 


ولاغَابَدَ ار د زیات طهر څه اندازه نشته 


تخريح ۹ کر مدة الطهر» اود اکثر طهرڅه اندازه مقرر نه ده.نوترڅو پورې چه دا طهر ګوری.نو مونځونه 
او روژې دے نیسی.اګرچه دا طهر ددې ټول ژوند راګیر کړی. ځکه چه بعضې وخت طهر يویو کال دوه 


کولې. 
0 البته که د ښځی وینه هميشه دپاره جاری شی.نو په دې صورت که 
دعامو عالمانو لغ په نیز خامخا څه مقدار مقرر کول ضروری دی.نوکه یوه ښځه په اول ځل حائضه 
شی. او ددې وینه بنده نشوه.نوپه هره میاشت کښې به لس ورځې د حيض وۍ.اوباقی ورځې به طهر 
شمارلے شی.نوکه میاشت د ديرشو ورځو وی.نوطهر به شل ورځی وی.اوکه میاشت د یوکم ديرش ورځو 
وی.نو طهريه نورلس ورځې وی. 

. استحاشه څه نه منچ وی 


سی 


وَدَمَالاستعَاضَةَار داستحاضه وینه هھ 
حکم پشان د حکم د پوزے دوبنے پشان لاعْلَمالصَلَاةَولَاالِصَوْمََلَاالوَف ن 

منع کوی اونه وطۍ . 

هل اللغة»(1) رعاف: نکسیر (لایمنع. منع منعَاِف): منع کیدل حصیر: پوزکې ) 

تضرح » وجه المشابهة مع الرعاف» داستحاضه وینه د پوزے د وينے پشان ده.یعنی څنګه چه د پوزے وینه د 
رګك نه راځی.دغه شان د استحاضه وینه هم د رګك نه راځی.نولکه څنګه چه د پوزے وینه روژه مونځ او 
وطی نه منع کوی.دغه شان داستحاضه وینه هم داڅیزونه نه منع کوی. 

دلیله» دليل هغه حدیث دې.کوم چه ابن ماجه دام المومنین ای نه نقل کړې دې. پوره حدیث دا 
دې. (عن عائشة قالت جاءت فا طىة بن ې حبيښلل النی كَقه ققالت ان امرأة استحیض فلا أطه ربدا أفأدعوالصلاة تقال 
كَلاجتن الصلاة یام محيضك ثم اشتسل وتوض لکل صلاة ثم صل وان قط الدم مل الحصيرا () ام المومنین 
حضرت عائشه نج فرمائۍ.چه فاطمه بنت ابی حبيش نبی #8 ته راغله.او عرض ئې اوکړلو.چه زه 
بلکه د حيض په ورځو کښې مونځ پريږده.اوبیا شسل کوه.اودهر مانځه دپاره اودس کوه.اومونځ کوه. 


تر ييح » الزيادة عطې الدادة الني تکون فل من عشرة ام » داحنافوعالمانو ليم په نیز چه کوم حکم متفق عليه 
وو .امام قدوری : هغه حکم بيان کړلو.اود مختلف فيه ذکرئې اونکړلو . نو اول مختلف فيه 
اوګورئ. 


٢ن من حدیث عانش ۀن ثالت جاءوت فاطمة بنت أپې حبیش ال الب یچ المدیث أخرجه ابن ماجه ق الطهارة باب‎ )١ 
.) ٤٢٤ ٤( وا مد ل السند‎ ۸٨ رالدارمی قی الوضوء پاب‎ ٠٢١ والنسالۍ لل الطهارة باب‎ 


١ 
سات عنګلصصګلستلعقلملتضضزصضار مورحم رهرعهه!. جلداول‎ 7 
الزیادة علې العادة وطي عشْرة یام »» چه د يوے ښحې عادت د لسو ورځو نه کم وی.لیکن دا ځل‎ 
ئې وينه د لسو ورځو نه زیاته شوه.نو په دې صورت کښې حکم دا دې.چه کومه وینه د عادت په ورځو‎ 
کښې راغلے وی.نوهغه به حیض وی.اوچه کومه وینه په زیاتی ورځو کښې راغلے وی. هغه به استحاضه‎ 
ری.‎ 
لاله » 60 د نبی 38 دا ارشاد دې.چه تدع البستحاضة السلاه یام آتاتها)()په حدیث کښې د لیام‎ 
آ‌اتها)نه مراد دعادت ورځې دی.نود حدیث مطلب دا شو.چه مستحاضه ښځه به د خپل عادت په‎ 
, ورځو کښې مونځ پریږدی او د عادت د ورڅو نه په زیاتۍ ورځو کښې به مونځ ته پریږدی.‎ 
عقلی دلیل دا دې.چه د عادت د ورځونه زیاتی وینه د لسوورځو نه د زیاتی وين پشان ده.اوکومه‎ 0 
وینه چه دلسو ورځونه زیاته وى .هغه په اتفاق سره استحاضه ده.نودغه شان چه کومه وینه په عادت‎ 
باندې زیاتۍ وۍ.هغه به هم استحاضه وی.‎ 
ون مات ابو مسَاصَة ار که په بلوغت سره مستحاضه شوه بْصَاعَقمذاامیل‎ 
نودهغي حيض به په هره میاشت کښې لس ورځې و لاق اسُْتِعَاضَةًاوباقى به استحاضه وی‎ 
ځل حائضه شۍ.اوهم ددې حیض نه مستحاضه شی.نوپه هره میاشت کښې به لس ورڅې د حیض‎ 
وۍ.او باقی به استحاضه وی.‎ 
دلیله » ځکه که په لسمه ورځ ددې وینه اودریدله.-نودا لس ورځې به ټولې دحیض وې.خو هرکله چه‎ 
ویته د لسونه زیاته شوه.نو په دې کښی شك راغلو.چه د درې ورځو نه زیاتی حيض دے که‎ 
استحاضه؟ نویقینی څیز به ددې شکی څیز د وے نشی زائله کیدې.ریعنی دا يقینی خبره ده.چه د‎ 
حیض لس ورځې اکثره موده د حیض ده.او دا احتمالی خبره ده.چه کيدے شی.دد حیض د لسو ورځو‎ 
نه کم وی.-نویقنی چه لس ورځې دی د شکی چه د لسو نه کے دی.د وجے نشی زائله کیدې.‎ 
د هرمانقه د وخت دپاره د پستماته اود؛ن‎ 

َالْمسَاصَة مستحاضه ون به سل لبو اوکوم سړی باندې چه د 0 بیماری وی وَالرِمَاف 

, موو ۶ . ډو . "َ . 
الابماردچِا چه همیشه دپاره د پوزے نه وینه روانه و ۍ وی لَايرقااو هغه زخم چه جوړيږۍ ته 
: بِدَِّكِلَومُوِ 


لقرَابِضضوَالتافل‌فرض او نفل : 
اللغة » رځسلسل البول: د متیازو نه بندیدل 69 رعاف: نکسیر د پوزې نه وینه راتلل (چلایرقا. 


رقا: اوجیدل 


(۳) من حدیث جدعدی بن ابت يت اخرجه ابوداود ‏ الطهارۀ باب ٢١١‏ رقم ٩٩۷‏ والترمدی ق الطهارة باب ٤٩‏ وابن 
ماجه ی الطهارة باب ٥١١‏ رالبیهقی فل السنن الکبری ( )١١٥٥‏ رقم ۱۹۴۳۳) 


: حا حا ن نان نټ‎ ١ ١ هی مو هي ب ن ان ڼب نب ې نن ڼ ن‎ ۵ ٠ ٤ (٢ 
تضرح » وجه تاخبر ال(ستحاضة من العبض وتقديمها علي النفاس» حيض جونکه د نفاس 0ه بپ‎ 
کثیر الوقوع وو.ځکه ئې هغه وړاندې بيان کړلو.اودے پسې ئې د استحاضه حکم به ن کړلو. ته د‎ 
ُساب ال1ستعاغة » (6ځکه چه ښځه کله ددې وجې مسحاضه ګرځی.چه د نفاس د عدت نه زیاته وينه‎ 
اوویتی. اوکله ددې وجې مستحاصه ګرځی.چه دحیش وینه د لسوورځونه زیاته اووینی.(چاوکله‎ 
ددې وجې مستحاضه ګرځی.چه دخپل عادت نه وینه زیاتی شی. او دلسوورڅو نه تیره شی.‎ 

وکله ددې وجې مستحاضه شی.چه د درې ورځو نه کمه وینه اووینی. 

یا ددې وجې مستحاضه شی.چه د طهرد مودے پوره کیدونه وړاندې وینه راشی. 

يا دعاموعالمانوپه نیز د نهوکالونه وړاندې وینه راشی.نودا هم مستحاضه ګرځی.ددې په خلاف د 
تفاس صرف یو سبب دې.چه ولادت د ماشوم دې. 

تعریف المستعافة » مستحاضه هغه ښځه ده.چه د فرض مونځ يووځت پرے داسې نه تیریږی. مګرچه په 
کوم عذر کښې دا اخته وی. هغه په کښې موجودیږی.اوداحکم دهغفه چاهم دې.چه هغه د مستحاضه 
په معنی کښې وی لکه کوم کس چه دهغه متیازې نه اودریږی.اوهغه څوك چه د پوزے وینه ئې نه 
اودریږی.اوهغه زخم چه وینه ئې نه اودریږی.او هغه څوك هم معذور دې.چه د اسهال بيماری ئې 
وۍ.اوځيټه نې نه اودریږۍبلکه باربار اودس ماتی ته کینی.اوچه ے اختيار د باد وتلويیماری ئې 
وی.څکه چه ضرورت ددې عذرونو سره متحقق کیږی.او ضرورت ټولو ته شامل دې.نوپه دوی کښې 
به هریو کس دمعذورپه حکم کښې وی. 

داءلصلاة يوضوالمعذور » مئله دا ده. 62 چه څوك مستحاضه وی.يا د چا متیازې نه اودریږۍ. يا دچا د 
پوزے نه ویته روانه وى. یادچا داسې زخم وی چه د هغې وینه نه اودریږی. نومسئله دا ده.چه د داسې 
معذ ورينودپاره زمونر په نیز په وخت شی دننه دننه په یو اودس باندې چه څومره ئې خوښه وی. 
مونڅرنه کولۍ شی.که فرض وی اوکه نفل که واجحب وۍ اوکه نذر. 6 عقلی دلیل دا دی په داسانتی 
دپاره وخت د مرنځ قانم مقام ګرځولې شوې دې.نود حکم مدار به په وخځت وی.په دا کولوبه نه 
وی.څکه چه کله یوڅیز د بل څیز قائم مقام وی. نو مقصود به هم هغه وى. 


صا( (ی) تا 


د معقدورنود اودس په ناقسش شښڼې مذاشب 
ذاحم الوَقْتُا کله چه وخت اوو تل وَضُؤهُمُنوِ د دې معذورينو اودس باطل شو وَكَان عَلَمِبه 


ِسْييْتَاف الوضُوْلِصَلاقاعْرِِاودبل مونځ دپاره به بل اودس کوی ھ 
هل اللغة » ()خرج خروج: راوتل( بطل بطلانا: باطل کیدل(ج استیناف . استانف استينافًا: د نوې 
سرانه شروع . 

تضريیح که نقض وضوء المعذورين بخروع الوقت» صورت دمسئلې دا دې. چه کله د فرض مونځ وځت اووتلو.نو 
ددې معذورينواودس مات شو.که څوك بل فرض مونځ کول غواړی.نو دهغې دپاره به بل اودس کوی. 

صورۀ المسئلة» که يومعذور د نمر راختلو په وخځت کښې اودس اوکړلو. نود طرفینو ګېیڼا په نزد په دغه 
اودس باندې مونځ کولې شی.تردے چه د ماسپخین وخت ځارج شی.ځکه چه د طرفينو پا په نیز 


وخت نه دے موجود شوې.ځکه چه هغه ځو د نمر راختونه پس اودس کړې دې 
ډلیله » دلیل دا دې.چه دوحت نه وړاندې طهارت حاصلول ضروری دې.چه څنګه وخت داخل شۍ.تود 


"17070 حدث سابق ظهور معتبر وی .نو چه څنګه وځت ځارج شی.اودس به ماتیږی. 

حقيقة نسبۀ النقض لي الوقت ۹ داخبره یادساتئ چه په حقيقت کښې نه دځول د وخت ناقض دې.اونه خروج 
دوخت بلکه په حقیقت کښې حدث سابق ناقض دې.ليکن چونکه د حدث د ظهور نه وخت ماتع 
وو.کله چه وخت ختم شو.نو حدث ښکاره شو.نوځکه د نقض نسبت مجازی طور دځول د وخت اوخروج 
د وخت ته شوې دې. 

الوقت المعتبرفي الخروج والدخول » (() صاحب دهدانه له فرمائيلی دی.جه دکوم وخت د دځول او خروج 
اعتبار کړې شوې دې.دهغې نه د فرضی مونځ وخت دې.د نفل او واجب مونځ وخت نه دې.تردے که 
معذور د اختر دمانځه دپاره اودس اوکړلو.نود طرفينو ګئا په نیز په دی اودس باندې د ماسپخين د 
مونځ کولو اجازت شته.او هم دا صحيح قول دې.ځکه چه داختر مونځ د ځاښت د مونځ پشان دې.یعنی 
چه فرض نه دې.نو دا اود څاښت مونځ دواړه په يومرتبه کښې دی. اګر چه داختر مونځ واجب دې-نود 
فرض مونځ وخت د عدم خروج د وچے دده اودس نه ماتیږۍ-نوځ ورته په دغه اودس باندې د ماسپخین د 
مونځ کولواجازت شته. 

اود بعضې فقهاؤ دا رانې ده.چه په دغه اودس باندې ده ته د ماسپځين د مونځ کولو اختيار 
نشته ځکه چه د واجب مونځ وخت اووتلو.ځکه چه د اختر مونځ واجب دې.اوواجب په منزله د فرض 
وی . 

د نفاس تعریف 
ِمُعَقِيبَالولادَِچِه د ولادت نه پس راوځی 


ومر 


لياس هُوَالنهاونفاس هغه وينه ده اډ 
هل اللغة »(1) دم: وینه (عقيب: پس (چ ولادة: بچې أ 

تشريح » تعریف النفاس» نفاس دنون په زور او زیر سره لوستلے شوې دې.کومه وينه چه د ښحې سره 
خاص ده. هغه درې قسمه ده.() حیض (استحاضه (ع نفاس دحیض او داستحاضه د احکامو 
دفراغت نه پس په دې فصل کښې د نفاس بیان کوی.نفاس مصدر دے د (ئفسة المرأة| نه (دنون په 
ضمه او فتحه سره) اوکله نفاس د نفساء دجمعې دپاره استعمالیږی. د فقهاؤ په اصطلاح کښې نفاس 
هغه وین ته وائی . چه دولادت نه پس راځی. . 

حکم وجوب الفسل پالولادآ من غيررؤیة دم( علامه ابن الهمام يق فرمائی.د صاحب قدوری يُِ د عبارت 


کن نان تا نف ٥ ٠ ٥ ۵١ ١‏ ت نټ نا نا ان نب ٥‏ ې ڼټ ڼ ې یون ې رن ناف ې ټی نا ټاے 


میږی.که د ښځې ولادت اوشی.اووينه اونه وینی.نودا نفاسه نه ګرځی.او په دې باندې به 
غسل واجب نه وی.دا دصاحبينو ګا نه نقل دی. 

دولادت له وړاندې د ونی حهم 

وَالدم لی راه الم يل اوهغه وینه چه حامله ښڅه ئې اووینۍ(که په اول کښې وى یا د ولادت په 
ښې وی) فل َرُوجِالوَلدِد ماشوم د پيدا کیدونه وړاندې وی اسُتَعَاصَ نوهفه استحاضه ده 
هل اللغة»()دم جمع دماء: وینه (0 تراه. رای رؤیة رِف): کتل ( حامل: حامله ښځه (6 خُروج : 
راوتل 

تضريح به حکم الدم الذی یگون ئي حالة الحمل أُو قبل الولادة مسئله دا ده. که حامله ښځې د حمل په حالت 
کښي وینه اولیدله. یا ئې د ماشوم پيدا کیدو نه وړاندې د ولادت په حالت کښې.نودا وینه زمونږ په 
نيز داستحاضه ده.اګرچه د حيض مودے ته اورسی. 

دلیله » دليل دا دې.چه حيض د رحم وینه وی.او د رحم وينه راتلل د حاملل نه ممکن ته دی. ځکه چه 
دالله تعالۍ عادت په دې جاری دې.چه د حمل دوجے د رحم ځوله بنده شی.چه په رحم کښې دننه څیز 
رابهر نشی.توکله چه د حاملے د رحم ځوله بنده وی.نو دحمل په حالت کښې چه کومه وینه راوځی.هغه 
به د رحم نه علاوه د بل ځانې نه وی.اود رحم نه سوا چه کومه وینه راځی.هغه د استحاضه وینه 
وی.-نوځکه به دا وينه د استحاضه وی. 

حکم ولادة السقتط مسله: ناقص ماشوم چه بعضې اندامونه ئے جوړ شوی وی.ملا 2 ګوتے. نوکونه . 
ويخته وغیره.نودا دکامل ماشوم په حکم کښې دې.یعنی ښځه په دې باندې نفاسه ګرځی.( اوکه دا 
د چا وینزه وی.نوام ولده ګرځی. 

(عارکه مطلقه ښځه وى.-نوعدت ئې پوره کیږی.ځکه چه د حاملے عدت وضع د حمل وی. اوگکه صرف 
چيمړه وی.څه اندامونه په کښې جوړ شوی نه وی.نو دداسې ښځې په حق کښې «نفاس حکم نشی 
ورکولې.نوکه دے ښځې وینه اولیدله.اوهغه وینه د حیض وینه ګرځول ممکن وی.چه کے مودے د 
حيض ته رسیدله.نودا به حيض ګرځولې شی.او که حیض ګرځول ئې ممکن نه وی.نواستحاضه به وی. 
دنفاس د اوزپاتي مودي بيان 


ئٍ ۶۶ اه.۶ سر سهیى 


واد التقاس لْاحَ له اود موداےه دنفاس څه ې نشته و 0 ربعون يَوِمٌا اوزياته موده دنفاس 
څلویښت ورځې دی..وَمَا را لن ذُِكَ فَوَاستعَاضَة ارجه څه په دې باندې زیادت وی هغه استحاضه 


ده 


هل اللغة » () اقل: کم ( خروج: راوتل 

تضريح ‏ لاحد لأقل مدة النفاس 4 زمونږ, دعالمانو تم په دې باندې اتفاق دې.چه د نفاس د کے مودے 
دپاره څه حدنشته.که د ښځې ولادت اوشو.اولږ وخت پس ې وینه بنده شوه.نودا پاکه شوه.نواوس به 
روژه نیسی او مونځونه به کوی. . .. 

دلیل أن لاحد لأقل مده النفاس » دنفاس د کے مودے د څه حد نه مقررتيا دليل دا دې.چه د ماشوم پيدائش 
ددې خبرے علامه ده.جه دا وينه د رحم نه راغلے ده. او د ماشوم د پیدائش نه پس چه کومه وینه 


وس کې ۱ 0 ٥ه‏ اف تن نن نن ن د ۶ ان 
راځی.هغه نفاس دې.نواوس د څه اضافی نښے ضرورت نشته.اوحيض ددې په خلاف دې ک هله 
هغې کښې کم ازکم درې ورځې شرط دی.چه ددې وین د رحم نه راتلل معلوم شی.ځکه چه ددې په 
حيض کیدو باندې بله څه علامت نشته.«سوا ددې نه چه درې ورځو ته دا وینه اورسی. 

کر مدةالنفاس به د نفاس اکثره موده څلویښت ورځې دی. 

ډلالله » چ) دحصضرت ام سلے سا حدیث دې. چهأن النبۍ ك رقت للنفساء أربحيت وما اوپه ابوداود او 
ترمذی کښې دا حدیث په دې الفاظومروی دې. قالت کات النساء نقمد م عهد رسول الله ېمين يوماآ() 
ام سلمه فرمائی. چه دنفاس زنانه به د نبی 38 په زمانه کښې څلویښت ورځې کیناستلې. زمونر دا 
مذهب د ام سلے نه علاوه د حضرت ابن عمر :و عانشه مځ .۰م حبیبه مغ او ابوهريره 

نه هم نقل دې. او ښکاره خبره ده.چه دا حديث به دے حضرات صحابه کرامو.4# د نبی 38 نه اودریدلۍ 
وی. 

0 عقلی دليل دا دې.چه اکثره موده د نفاس د حيضش د اکثرے مودے په څلورجنده ده. او په باب 
الحیض کښې دا خبره تحقیق ته رسیدلے ده.چه زمونږ په نیز اکشثره موده د حیض لس ورځې دی.نودذې 
څلورچنده څلويیښت ورځې شوې - 
په نفاس 


ښې د قلوېښتو ورشونه د وپني زیادت 
المع الاربَعِيتَاوکه وي د څلويښتوورځو نه تجاوز ا وکړلو ون حكاَنَتُ هُذِِالْمراةنَد 
کب ذَلِكَارحال دا ووچه ددې وړاندې هم ولادت شوې وو عاف التْقَام‌اودهغې 


۴ 


: 
ت 
به 

یز 


تن فََاعَادَةَارکه ددې ښځې څه عادت معروفه نه وو فقَيقََِأأَنُّو يوان ددې نفاس به 


هل اللغة » () جاوز مجاوزة: زیاتیدل. تیریدل 0 ولدت. ولد ولادة دض ماشوم پیداکیدل (چردت. 
رد ردادن) واپس کول ) 

تضريح » |متحاضة النفساء» صورت د مسئلې دا دې.چه د يرے ښځې د ولادت نه پس د څلويښتو ورځو 
نه زیاته وینه راغله.نواوس به کتلی شی.چه ددې ښځې په نفاس کښی وړاندې څه عادت وو اوکه 
نه. که عدت ې وو. نودعادت ورځ به نفاس شمارلے شی.او باقی استحاضه.دليل هغه دے کوم چه په 
باب النفاس کښې تیر شوې ٣۰‏ دحائضے په عادت باندې وینه زیاتی شوه.اوهغه وینه د لسو 
ورځونه زیاته وه هغه به استحاضه وی.اوکه ددې څه معلوم عادت نه وو.نو په دې صورت کښې به 
څلویښت ورځ د نفاس وی.اوباقی به استحاضه وی.ځکه چه څلويښت ورځې د نفاس موده ګرځول 
ممکن هم دۍ ودې ته ګرخولو کښې شا دې.«رځکه چه کيدے شی.ددې د نفاس وینه څلویښت 
ورځې راځی. نوڅکه به موده د نفاس څلویښت ورځې وی. 


)١(‏ من حدیث ام سلمة کن اخرجه أبوداود ق الطهارۀ باب ٩‏ رقم ١١٣‏ رالترمدی ق الطهارة باب ٥٠١‏ وابن ماجه ئی 
الطهارة باب ۱٨١‏ رقم ٨‏ والدارمی لی الوضوء باب -)١٩٩‏ 


ومن ولت 0 فف بل وَاحِډپ او هغه څوک وي په یوه خيټه دوه ماشومان 

اوخيېول يق مََامَاعرََِِن دال ِند ای حَِيفة وای يومک ټینود دي نفاس د شیخینو 
ٌ | کي سا 

قا په نیز دهغه وينې نه دې کومه چه داولنی ماشوم نه پس راوتلې وی وَقال من فر ېي 

وامام محمداوامام زفر ېا فرمانۍ یرن الَوَلَدالفَانچه ددویم ماشوم نه نفاس شروع کیږی 

هل اللغة »()) تنقضی. انقضی انقضاء: پوره کیدل (جانسداد: بندیدل (چانفتح انفتاحا: کولاویدل 

6 خروج: وتل (6) فیتناول. تناول تناولا: شاملیدل ) 

تربع په بد العدة في تولد التوأمین »ه صورت د مسئلې دا دې. که ديوے ښځې دوه بچجی د يوے ځيټے نه 

پيدا شو.نو دهغې دنفاس شروع د شیځینو ګیا په نیز د اول ماشوم نه کیږی.اګرچه د دواړو په مینځ 

کښې څلويښت ورځې وی. 

دليل الشیخین تنا » دشیخينو نا دليل دا دې.چه دحمل په دوران کښې د حیض وینه ځکه نه 

راځۍچه د رحم ځوله په ماشوم باندې بنده وی.خوچه کله ماشوم پيدا شو.نود رحم ځوله کهلاو 

شره.نودهغې نه پس چه کومه وینه راځی.هغه به ځامځا د نفاس وۍ.ځکه چه د ولادت نه پس چه د رحم 

ته کومه وینه راځی.هغه به د نفاس وی. 

(6 په دې مسئله کښې امام محمداوامام زفر "یا فرمائی.چه د دویم ماشوم نه به کیږی. 

دليل الامامين د زيوے ) خے نه مراد دا دې.چه د دواړو ماشومانو په ولادت کښې د شپږو مياشتو نه 

کمه موده وۍ.داما 7 دلیل دا دې.چه د اول ماشوم پیدا کیدو نه پس هم دا ښځه حامله 

ده.اوحاملے ته چجه ځذ حيض نه راځۍ.دغه شان هغه نفاسه هم نشی جوړیدې.اوهم دا وجه ده. که ښځه 

مطلقه وۍ. نو د هغې عدت به په اتفاق سره د دویم نه حسابیږی. نو هم ددې نه به نفاس هم شروع 

کیږی. 

الجواب عنه »ارد امام محمد يَله دقیاس نه جواب دا دې.چه دعدت پوره کیدل د داسې حمل وضع سره 

متعلق دې.چه دهغې نسبت ښځې ته کیړۍ.الله تعالی فرمائيلی دی. وََوات الال أَجَنْهْع ان يَمَعْنَ 

حَبَلَهُُ) ارحمل رئیلی شی کل مال ‌البطن) ته يعنی څه چه په ځیټه کښې وی.نوداول ماشوم په پیدانش 

باندې پوره وضع د حمل اونشوه.بلکه د بعضې حمل وضع اوشوه.اود حامل عدت پوره کیړی .په پوره 

وضع دحمل سره.نوڅکه به عدت د دویم ماشوم په پیدا کیدو پوره کیږی په اول به نه پوره کیږی. 

د پليتو او دهفي د پاولو بیان 

رم ۶ ٢خم‏ رسو ووص 

باب الاصاستَطنرَْا 

توجمه له «دا) باب د پليتو او ددې د پاکولو په بیان کښې ) دې. 

تصريح » معني النجاسة له »» نجاست (بفتح الجيم) ذات دنجاست او بسکر الجيم هغه څیز چه پلیت وی. 

وړاندې مصنف به دنجاست حکمی او د هغې د پاکولو بیان اوکړلو . او ددې ځائې نه د نجاست 

حقیقی او د هغې د پاکولو بیان شروع کوی. 


- ۸ لکګتطنکنسګننسسننسنهس#هی٨٣سنسممسهسنيسسههوهه4ه‏ 
ان " ې کایبیت وی دے په نسبت سره نجحاست حقيقی ته.نوځکه ئی د 
نجاست حکمی احکام وړاندې ذکر کړل.باقی پاتې شوه دا خبره چه نجاست حکمی څنګه اقړی 
دې.ددې وجه دا 8 نجاست حکمی که کم هم وی.ځوهغه د مونځ د جواز نه مانع دې.اوددې په 
خلاف نجاست حقیقی که کم وی.نو د مونځ د جواز نه مانع نه دې. 

داجاست له د پاشئ ضرورټ :. 
طبِيرالتَاسةدنجاست پاکول واجب دی اچټيرن بد الم د مونځ ګذار دبدن نه ونب او د هغه 
دجامونه لاب لی يصلق عَِيُهِاردهفه ځائے نه چه کوم کښی مونځ کوی 
حل اللغة (١)تطهیر:‏ پاکول 0 بدن: وجود (چ مکان: ځائی 6 وب: کپړې 
تخريج » طریقي التطهير په عبارت کښې د واجب نه مراد فرض دې.اود تطهیر دوه طریقى دی.یو د 
طهارت ثابتول او بل د نجاست زائله کول. په اول صورت کښې به ترجمه دا وی.محل دنجاست 
پاکولاو په دې کښې طهارت ثابت کول.اوپه دویم صورت کښې به ترجمه دا وى .د نجاست زانل 
کول فرض دی بهرحال د مونځګذار د بدن اوجامو او هغه ځانې نه چه په کوم کښې مونځ کوی نجاست 
لرے کول فرض دی. 
دلاتل فرطیة طهارةاِلُوب به (6 دجامو په پاکولو باندې دلیل دالله م8 ارشاد دے هلبك فر په دې 
و چه صيغه د طهر. امر دې.او امر د وجوب دپاره راځی.نود جامو پاکوالے په عبارت النص سره 
6 دنیی 28 حدیث دې.دوی فرمائیلی دی.دا«جاے اومړه.او بیا ئې اوګروه.او بيا ئې په اوبو سره 
جاعت مرأة بل التبۍ 3 تقالت |مدادا يصيب ثوبها من دم الحیض کيف تصنع به قال كَ تحته ثم تسه بالباء ثم 
راغله.او عرض ئې اوکړلو.چه په مونږ ښی ديوے ښځې جامو ته د حیض وینه اورسی.نوهغه څه 
اوکړی.نبی 38 ورته اوفرمائیل: هغه په لرګی یا بل څه اوګروه.بیا ئې په اوبو باندې اووینځه.او بيا پے 
اوبه تيرے کړه.اوبيا په کښې مونځ کوه.صاحب دهدایه يك فرمائۍ.که د وینځلو نه پس په جامه باندې 
داغ پاتې شی.نوهغه نقصانی نه دې.یعنی د مونځ د جواز نه مانعم نه دې. ! 
دلیل فرطیة طهارة البدن والمکان »او د بدن اوځائې پاکوال په دلالت النص سره ثابت شو.اودا په دې طریقه 
چه مونځً د خپل مالك سره مناحات دې.نوپکار دا ده.چه مونځګذار په ښه حالت کښې وی.اود 
مونځګذار دپاره به ښه حالت په هغه وخت کښې ثابتیږی.چه دے په خپله هم پاك وی.او چه کوم 
څیزونه ده سره یوځائې وی. هغه هم پاك وی.نوهرکله چه د جامے پاکوالے فرض دې حالاتکه دا د 
غونشکد ار شسره متضل ته دئولکه بغير دجامونه هم پاتې کيدے شی. نود بدن او ځائې پاکوال ځوبه 
ځامخا فرض وی.ځکه چه دا جدا کيدے نشی.اوکامل ات 00007 . 
شُرطیة طهارۀ موضع القدم » داخبره دے ياده وی.چه د غانې په پا کوالی کښې د 0م ن0 
دې.یعنی د اودريدو د ځانې پاکوالے ضروری دې.نوکه د قيام په ځانې کښې د 00 ندازه 


0م یت ن جح حا ېا ٥‏ ېب ې ټ نټ 
دے اوکه نه .نو په دې ښې اختلاف دې. 1 
الروايتان في طهارة موضع المجود» (6)امام محمد يُِ د امام ابوحنيفه بُِ نه یو روایت نقل کړې دې.چه د 
سجدے د ځائی طهارت هم لکه د قيام د ځائې د طلهارت پشان ضروری دې.ځکه چه لکه څنګه قيام 
رکن دې.دغه شان سجده هم رکن دې.نولکه څنګه چه د قيام دپاره طهارت شرط دې. دغه شان به د 
سجدے دپاره هم شرط وی. 
اوامام ابویوسف يُِ د امام ابوحنيفه يُِ نه روایت کړې دې.چه د سجدے د ځانې پاکوالے شرط نه 
دې.ځکه چه سجده په پوزه باندې کیږی.اوپوزه د یو درهم نه کمه ده.او دیو درهم نه کم نجاست د مونځ 
د جواز نه مانع ته دې.نوځکه د سجدے د ځانې طهارت شرط نشو.اودطرفينو ګینا په نیزد سجدے د 
ځائې طهارت شرط دې.ځکه چه سجده کیږی په تندی باندې.اود تندی ځائې د یو درهم دمقدار نه 
زیات دې.-نوځکه ددې پاکوالے ضروری دې. 

په شوبو غیزونو چه نجاست زانله يږی 
ورا جانزدے تَظِيرْهَا لما پليتو لرے کول په اوبو باندې وَيَِل مََيٍُاوپه هر هغه څیز باندې چه 
بهیدونکې وی ْأَهِرٍ اوپاك وی ين اِرَالتَابِ اوپه هغې باندې د تجاست لرے کول ممکن وى 
القتللکه سرکه وََاءالَردارد ګلایو اوبه 
هل اللغة» (آ)يجرز: رواکیدل (مانع: بهیدونکې (چ یمکن. امکن امکانا: ممکن کیدل (ازاله 
زاتل کول (چ)خل: سرکه (چ ماء الورد: عرق ګلاب 
تريح » زالة النجاسة الحقیقیة بالعانع الطاهر» دامام ابویوسف اوامام ابوحينفه بي په نیز په هر بهیدونکی 
څیزباندې نجاست زائله کیږی.چه پاك وی.اود نجاست زائله کول پرے ممکن وی.لکه سرکه او د ګلاب 
اوبه اوداسې څیزچه په نچوړولو سره نچوړ کیږی.نود ماکول اللحم ځناورو متیازو باندې نجاست نه 
پاکیږۍ ځکه چه متیازې پليتے دی.او په تیلو باندې هم نجاست نه پاکیږی.اګرچه تیل پاك دی.لیکن په 
نچوړولو سره نه نچوړ کیږۍ.بلکه په کپړه کښې جزب کیږی. 
دليلهما- دشیخينو تا دليل دا دې.چه داوبو نه علاوه بل مانم څیز ځکه پاکونکږدې.چه په دې باندې : 
نجاست زائله کیږۍ.او اوبه ځکه پاکونکې دی.چه په دې کښې د نجاست لرے کولو معنی پرته 
ده.نوکه دغه معنی د نجاست زائله کولو په بل څیز کښې موجود شی. نوپکار ده چه هغه هم پاکونکې 
وی.بلکه اوبه خو د بعضې رنګدار نجاست رنګه نه زائله کوی.او سرکه دغه رنګکك زائله کوی. 
الروایتان فې تطهیرالېدن بالماع » صاحب دهدايه فرمائیلی دی. (6)چه په قدوری کښې کوم حکم ذ کر دې. 
په دې کښې د جاے او بدن په مینځ کښې څه فرق نشته.یعنی لکه څنګه چه په اوبو اوبهیدونکی څیز 
باندې جامه پاکیږی.دغه شان بدن هم په دواړو باندې پاکيږی.اودا د امام ابوحنيفه مه نه یو روایت 
هم دې.او د امام ابویوسف نه په دوو روایتونو کښې یو روایت هم دې. 
اود امام ابویوسف يل نه دویم روایت دا دې.چه هغوی په جامواو بدن کښې فرق کړې دې.چه بدن 
صرف په اوبو باندې پاکپړی.اوجامه په اوبو او بهیدونکی پاك څیز باندې هم پاکیږی. 
د ښونه دار نجاست نه د موزې پاکول 


نانټیف من و وای ې ه ق ‏ 


هل اللغة »(()اصاب اصابة: رسیدل 6 فجفت. جف جِفاقَارض: | فدلکه. دلك دلکا ده 
یوځائ کیدل. مږل جف جقافا(ص) وچیدلې فدلکه دلك دلکا رن 
و 00 0 دا ده. که موزع سره داسې پليے اولګیدله. چه هغه 
جونه داره وی.لکحه حاشنړه. غټ یول. وینه او منی. او اوچه شۍ.او په زمکه پورې تې اومګی. یا ئې په 
لرګی یا بل څه اوګروی.اوصفا ئې کړی. نوهغه موزه پاکه شوه.چه هغه اسا 
ده.دا حکم استحسانی دې.یعنی د قیاس جلی خلاف دې. 

دلالله » 6 دليل دحضرت ابوسعيد خدری ذَيو حديت دې.چه (أن النبی کان یصل نخلع نعلیه نځلم 
القرنمالهم ققال تلهم بعد الصلاة لبا خلستم تعالکمے قالوا رأيناك خلمت ثعليك نخلمناتقال 35 ال ېئلن) 
ٍت فيا قذ رذن اُحدِکم باب البسجد فلیقلب نعلیه فان ری فيها قذ را فليسحهابلاٌرش| یعنی نبی 28 مونځ 
نه فارغ شو.تنو صحابه کرامو ته ئې اوفرمائيل: تاسو ولے پنړے اوويستل؟ هغوی ورته عرض 
اوکړلو.یارسول الله مونږ اوکتل.چه تاسو خپل بنړے اوویستلې.نومونږ هم پنړے اوويستلېنبی 6ه 
ارفرمائيل: ماخو ځکه پنړے اوويستلې.چه حضرت جبرئیل للج راته خبر راکړلو.چه ستا په پنړوکښې 
ګندګی ده. کله چه په تاسو : څوك د جمات دروازے ته راشی.نو پنړے دے راواړوی.او اودے ګوری. 
دی.چه (فان الأرض لها طهور یعنی زمکه ددې دپاره مطهریعنی پاکونکې ده. ددې حدیث نه معلومه 
شوه .که موزے پورې نجاست لګیدل وی.نو هغه دے په زمکه باندې اومګی.د وینځلو ضرورت نشته. 
(6عقلی دليل دا هم دےچه موزه چونکه د څرمن نه جوړه شوې وی.نو په دې کښې د نجاست اجزاء نه 
جذب کیږی.مګر ډیر لږ غوندې.بيا چه دا لږ هم اوچ شی.نو ددې جوثه نجاست جذب کړۍ.او چه کله 
جوثه زائله شی.نو د غی د زانله کیدو سره د نجاست اجزاء هم زائله شی. . 
الروايتان في طهارة النجاسة الرطبة من الخف 4 مسئله دا ده. ()که موزے ته لوند نجاست اورسی.لکه ځاشنړه 
غټ بول. وينه وغيره .او تراوسه پورې اوچ شوې نه وینو په زمکه پورې مګولو و 
پاکیږۍ.بلکه ددې پاکول ضروری دی. ځکه چه لوند نجاست په زمکه باندې اومګلی شی.نوهغه نور 
هم ځوریږی.اوښکاره خبره ده.چه په دې باندې به موزه وره هم بليته شۍ.پاکیږی پرے نه. 

اودامام ابویوسف يه نه مروی دی.چه د لوند نجاست په صورت کښې چه هغه زمکه باندې 
اومګی.اواثر دنجاست زائله شی. نو موزه پاکیږۍ.ددې د وینځلو ضرورت نشته. 

دلالله » (ځکه په دې کښې عموم بلوی ده یعنی عام طور خلق په دې کښې اخته دې .که وینځل 
ضروری اوګرځولې شی.نو په دې کښې حرج دې.(اوحرج په دین کښې مرفوع دې. 


قوزالُينډی ٣‏ مس 


.7 ان نن ڼ نټ ټغ ې ې ی ې نک شه ١‏ سو ری ری نی ۳٣ ۷٢‏ تی نب نټ نن ناتب ید 
8 دويمه خبر دا ده. چه حدیث (فلييسحهابالارض) مطلق دې. په دې کښې د اوج او لوند نجاست څه 
فرق نشته.نوموزه به په زمکه باندې مګولو سره پاکیږی.که په هغې باندې لوند نجاست وی اوکه 
اوچ.زمونږ د مشانځو هم دا قول دې.او په دې باندې فتوی ده. 
الروايتان في طهارة النجاسة الرطبة العینیة من الخف » مسئله دا ده. )که دا نحجاست موزے ته اورسی.چه د 
غې جوثه نه وی.لکه متيازې اوشراب شو.نو په دې صورت کښې ددې پاکې صرف په وینځلو سره 
حاصليږی.د اوجچيد نه پس په زمکے باندې مګولو سره ته حاصلیږی. ځکه چه د نجاست اجزاء په موزه 
کښې دننه جذب کيړۍ.اودلته داسې څه جوثه نشته.چه په اوجيدو باندې هغه د نجاست اجزاء جذب 
کړی.(اوبيا ددغه جوئے په لرے کولو سره د نجاست اجزاء هم ختم شی. از مترجم بلکه د دغه جذب 
شوی اجزاو د لرے کولو دپاره د موزے وینځل ضرورۍ دی. 
دامام ابویوسف به نه مروی دی. که موزے پورې متیازې ارلګیدلې. اوبیا په دغے پورې شګه یابل 
داسې څه جوثه دار څیزاولګیدلو.اوبيا هغه اوچ شی.او په زمکه ئې اومګی.تو په دې سره موزه 
پاکیږی.په اوبو سره د وینځلو ضرورت نشته.شمس الاتمه امام سرخسی بل فرمائیلی دی.چه هم دا 


د نجاست نه د جابې پاشولو طربقه 

تطهیر الُوب من النجاسة بالفسل»» مسئله دا ده. که جاے ته نجاست اورسی . اګرچه هغه اوچ وی. نوبغیر 
دوینڅلو نه جامه نه پاکیږی.دليل دا دې.چه په جامه کښې كلك والے نه وی.بلکه هغه راانغښتلے 
شۍ.نوځکه د تجاست زیات اجزاء په جامه کښې داخلیږی.او د هغې د اجحزاد د راويستلودپاره په اوبو 
یا بل څه سره وینځل ضروری دی.په زمکه باندې مګل کافی نه دۍ. 

د بنئ د بصل د پاشولو طربقه 
والنی نیش منی پليته ده بب غُسْل رطبه واجب دی وينځل د لمده منئ فَدَا 
په جامه باندې اوچه ش أَجْزأَفِبِالَْرلكٌُنو په د شی ګرول کافی دی 
حل اللغة » (5)نجس: ناپاك 0 رطبا: لمنده جف جِفاقَارض اوچیدل ( غرك: رژول(چاصاب اصابة: 
رسیدل (ېاشد: زیات سخت ) 
تشر يح » نجاسة المني عندالأحناف ټغ ٤‏ د سړی منی پليته ده. که دا لونده وی نوبغیر د وینځلونه نه 
پاکیږی او که وچه وی نو په ګرولو سره هم پاکیږی لکه څنګه چه د دلائلو نه معلومیږی 
دلالله » (ج رسول الل # حضرت عائشې ته فرمائيلی وو (فاغسليه|ن کان رطبا وافىکيه|ن کان يابسا) 
اودارقطنی او مسند بزار داحدیث داسې نقل کړ ې دې. لعن عائشة نر ال ت کنت ّفك السۍ من وپ رسول 
الله نان کان یابسا وأغسلهاذاکان رطیا) حضرت عائشه نج فرمائی.ما به د رسول الله 38 د جامو نه منۍ 
ګروله. که هغه به اوچه وه. او وینځله به مے کله چه به لونده وه. 
(د حضرت عماربن یاسر يو د حدیث نه هم ښکاره کیږی. لن النډی ‏ مرعلل عمارين یاىس بر دهو 
یغسل ثبه من النخامة تقال 3 ما دغانتك و دموم عيتيك » والماء ای لی رکوتك (لا سوام انا یغسل الشوب من 
مس من البول دالغائط والډم والمۍ والقَي) یعنی نبی ېه حضرت عماربن یاسر ُباندې تیرشو.اوهغه 


جَف عَلَی القَوبِاو چه 


جلداومل 


با اکا ۱١١ از١ ۱١ 11 ۱ ١۱‏ ۱ل 2۲ کس الس ١۱‏ ۱ ۱ ټ ىا ٠‏ الا 

: ونبی 38 ورته اوفرمائيل:ستا نګك. او ستا د سترګو اوښک. او هغه اوبه چه ستا په 
لوټه کښې دی.برابر دی. او جامه څو د پنځو څیزونو نه ویښځلی شی.دمتیازو او د غټو بولو او د وين 
او د منئ او د قۍ نه. په یو روایت کښې د قی په ځائے د شرابو ذکر راغلے دې. بهرحال دا احادیث د من 


الروایتان في تطهیر البدن من المني ٠‏ صاحب دهدایه فرمائی. )که منی په بدن باندې اولګۍ.نو په دې 
صورت کښې هم د ماوراء النهر دعالمانو لم په نیز منی په ګرولو پاکیږی.ځکه چه منی خو د جامر نه 
جدا کيدے شۍ.او د بدن نه دا کیږۍ نه. : 

6د امام ابوحنیفه بل نه یو روایت دا هم دې.چه منی په بدن پورې اوچه شی.نو په ګرولو باندې ته 
پاکیږی .بلکه دهغې وینځل ضروری دی.اودلیل دا وانی. چه د بدن ګرمی منی جذب کوی.او د جذب 
کولو نه پس د منئ أثر د منئ جوئے ته نه واپس کیږی.یعنی یو ځل چه بدن دغه نجاست جذب کړۍ.نود 
بدن د حرارت د وچے هغه منی بيا نه رابهرته کیږی.چه د منئ جوثه ئې جذب کړی وی.(او په ګرولو سره 
د جوئے د زوال سره اثر د نجاست هم زائل شی.داسې نه ده. او دبدن ګرول هم ممکن نه دی.نو وینځل 
ئې ضروری شو. 


د توري وغیره د پاشولو طربقه 
َالنَجَاسَة ٍذَاأَصَابتُ اونجاست چه کله اولګی الَمرَةشيشے پورې أُواَيّفَ 
عَسُحِمانوددی په مسح به اکتفا کولې شی 
هل اللغة به (() مراة: شيشه ()سیف جمع سيوف: توره 
تغربح؟ تطهير السيف وغيره » مسله دا ده.که نجاست شيشے یا تیرۀ توره 32 په چاړه پورې 
اولګی.نودا څیزونه په زمکه پورې راښکلوسره پاکیږی.په اوبو وغيره وينځل شرط ته دې.امام مالك 
به ددې قانل دې.دليل دا دې.چه دا څیزونه دئنه نه ورځی.نو ددې د دننه نه د راویستلو څه ضرورت 
نشته. 0 باقی پاتې شو هغه نجاست کوم چه دپاسه وی.نوهغه په مګلوسره زانله کیږۍ.نوپه اوبو 
باندې دهغې د وینځلو ضرورت نشته.البته که توره وغیره نقش داره وی.يا زیږه وی.یا په هغې پورې 
څه خيرے وی.اونجاست ورپورې اولګی.نو د وینځلو نه بغیر نه پاکیږی. 
کې دطهارت طريقه 
: تَبَاَسَّارکه نجاست په زمکه پورې اولګیدلو جَفْتُ ِألِيس او بيا په نمرباندې 
او شو َطََب انر اوائر : هم ختم شر مَاَرتُالصَّلَاوْمَان مَحَاَِانر د دغه نجاست په ځانې مونځ 
کول جانز دې وَلاهُورالَُّْمُِباو په دې باندې تیمم جانزنه دې 
هل اللغۀ» () ذهب ذهابافم: تلل (6 اثر: نښه 8 مکان: ځائې اولګی.اوبیا هغه | 
ت ز الصلاة بالأرض الحافة من النجاسة» ()که په زمکه پورې نجاست اولګی.اوبيا هغه اوچه شی.په 
0د 007 0 څيزاود ۳ اثر رنګك بوئً "0 هم ختم شی.نوپه دغه ځائے باندې 

نځً جانز دې.البته تیمم پرے جانزنه دې. 
0 1 : مرل آر قول دې.چه (ذکا ارس ‌ييسها) یعنی د زمک پاکواے ددې اوچواے دې.او 


او په تورے پورې اکتقی 


717 : د لن اون 
ددې هم معنی حدیث داهم دې.چه (أيياالأرش جفت ققد طهرت) یعنی کومه زمکه چه اوچه شوه. نو هغه 


پاکه شوه. 


نې د معاف نوی بقدار هد 
من اصَابَّنفْيَ اللَاسَةِالْمُفَلظَةِ او چاته چه اورسی د نجاست غليظه نه الد والبول وا همر وعرو 
ال باجِويو الما لکه وينه . متيازې .شراب . دچرګ ګندګی او د خر متيازې د یو درهم په مقدار 
یا ددې نه کم معاف د جَأَزّتِ الصَلَاومَعَةْدے سره مونځ جانز دې ءَان زَادَاوکه ددې نه زیات و یلَه 
رن جائزنه دې 
ټوو قدر: اندازه مقدار 9 دون: کم( ېول: متيازې (خمر شراب (6)خرء:ګندګی (6) دجاج: 
پر 

تضریح؟ الخلاف ئي تعريف النجاسة الْفْليظةُ والْحفيفهً» د نجاست دوه قسمونه دی.نجاست غلیظه او نجاست 
خقفيفه.د دې په تعريف كکْ د امام ابوحنيفه بََِ او صاحبینو تې اختلاف دې. 

80 دامام ابوحنيفه بل په نیز نجاست غلیظه هغه دې چه دهغې ثبوت په داسې قطعی نص سره شوې 
وۍ.چه دهغې معارض بل نص دطهارت ثابتونک نه وی.اوکه دوه نصین په ځپل مینځ کښې متعارض 
وی.دیونه طهارت ثابتیږی.او دبل نه نجاست.نودا به نجاست خفیفه وى. 

( اود صاحبینو ګن په نیز نجاست غليظه هغه دې.چه د هغې په نجاست باندې اجماع واقع شوې 
وی. ار نجاست خفیفه هغه دې.چه په ٩‏ کښې عالمانو يځ اختلاف کړې وی. 

نمرة الاختلاق ‏ نمره د اختلاف په ځاشنړو : څرګندیږی.ځکه چه ځاشنړه دامام ابوحنيقه يَُلِِ په نیز 
نجاست غلیظه دې.څکه چه د حضرت عبدالله بن مسعود نه روایت دې.چه ليلة الجن شی دوی 
نی 38 ته د قضاء حاجت دپاره دوه کانړی اوخاشنړه راوړل-نو نبی 5 ترے کانړی واخستل.او ځاشنړه ئې 
واپس کړلو.اوددې سره بل داسې معارض نص نشته.جچه 7 د ځاشنړو طهارت ثابتیږی. اود 
صاحیينو په نیز خاشنړه نجاست خفیفه دې.ځکه چه داما ما ک يل په نيز ځاشن ه پاك دی. 

القدر المعفو في النجاسة الفلِیظة »د دې تمهید د کتلو نه پس دا اوګورئ.چه د مصنف با ددې عبارت نه 
مقصد دا دې.چه د نجاست څومره مقدار مماف دې.او څومره معاف نه دې.نو فرمائی.چه نجاست 
غليظه «لکه بهیدونکې وینه متيازے. شراب. د چرګ ګندګی او د خر متیازې ) په صورت کښې د 
يودرهم هومره مقدار معاف دې.یا ددې نه کم .که د دومره مقدار نجاست سره ئې مونځ اوکړلو.نومونځ 
نې جانز دې.رخودا جواز په هغه صورت کښې دې.چه د اول نه ده ته پته نه وی.دمانځه نه پس ورته 
معلومه شی.چه زما په جامه کښی خو دومره ځانې نجس وو.اوکه د اول نه جامه کښی نجاست 
وینۍ.نو هغه به اول وینځۍ.او بیا به مونځ کوی. برابره ده که دا مقدار پلیتی په جاے پورې لګیدلے 
وی.اوکه په بدن پورې.اوکه د يودرهم نه زیاته وی.نوهغه معاف نه ده.اودهغې سره مونځ جائزنه دې. 
تقدیر الکنیر بالدرهم ووجهه» باقی پاتې شوه دا خبره چه د کم او زیات مقدار معيار څه څیزدې. نوزمونږ د 
عالمانو په نیز د یو درهم په مقدار باندې کم دې.او ددې نه زیات مقدر زیات دې.اودا اندازه مونږد 
استنجاء په ځائې باندې قیاس کړې دې. ځکه چه د استنجاء ځائے په اجماع سره معاف دې.ریعنی که 
سړې په لوټه باندې استنجاء اوکړۍ.نوپه لوټه باندې مخرج بیځی نه پاکیږۍ.ليکن ددې باوجود که 


نه یف غا نان انف ان تانق نان تن ونان هن ان ن ون ههه ن۰ غا چلډاولل 
سړې په اوبواستنجاء اونکړی.او مونځ اوکړی-نو مونځ جائز دې. حالانکه په مخرج کښې به حامخا څه 
ګندګی وی.نومعلومه شوه.چه دومره کم مقدار معاف دې. يعنی ځائې د استنجاء معاف دې.نو مونږ 
په دې باندې قياس اوکړلو. اوپه دومره مقدار کښې مو نجاست معاف اوګرځولو. 

الروايتان في نوعیة قدر الدرهم بي د امام محمد بَه نه د یو درهم په تقدیر کښې دوه روایتونه دی. () یو 
روایت د مساحت دې.یعنی چه دلاس د تلی په پلنوالی باندې یعنی کله چه سړې لاس نيغ اونیسی.او په 

تلۍ کښې څومره اوبه اودریږی.نو دغه مقدار معاف دې 

‌اوبل روایت دا دې.چه د درهم مقدار د وزن په اعتبار سره دې.یعنی د درهم نه مراد دا دې.چه د 
غې وزن د یو درهم د وزن برابر وی. 

وجه التوفين بین الروایټین» فقيه ابوجعفر يه فرمائيلی دی.چه په دواړو قولینو کښې تطبيق داسې کيدے 

شی .چه د مساحت اعتبار یعنی د یو درهم په مساحت باندې چه پلیتی وی.نودا به د نرمے پليتئ سره 

اولګوی . «لکه متيازې شوې. اود وزن د اعتبار روایت به د هغه نجاست سره اولګوی.چه هغه ټینګک 

وی. (لکه غټ بول شو. نوکه د سړی متیازې وی. نوهغه به د مساحت په اعتبار سره د یو درهم په 

اندازه معاف وی.اوددې نه زیاتی به معاف نه وی.اوکه غټ بول وی.نود وزن په اعتبار سره چه د یو 

درهم برابر وی.نوهغه معاف دی. او ددې نه زیاتی معاف نه دی. 

تفلیظ اانجاسات الم کورة في الفتن» په متن کښې چه څومره څیزونه ذکر شوی دی.دا ټول نجاست غلیظه 

دی.ځکه چه ددې څیزونو نجاست په دليل قطعی سره ثابت دې.اود طهارت معارض نص ورسره هم 


.کۀ س- 


لستسه. 


د نجاست غفیقه د مقاف شوی مقدار ان 
ان أَصَابنهُ ضَ سه ْفْفَةَ اوکه اورسی ورته نجاست خيفیفه طَبَيْل مَا بيَْلِعَلۍ د ماکول 


اللحم ځناورو متیازې شوې جَاَرّت الصَلَاوُمَعَنودے سره مونځ جانزدې مَالَملربالقوبٍ تردے چه نه 
څلوره حصې ته 


هل اللغة»»() مخففه:سپك (‌یوکل. اکل اکلاً «ن) خوراك (چ لحم: غوښه 6 تبلغ. بل بلوغارن : 
رسیدل ()ربع: څلورمه 


تشریحج ؟ الريع في النجاسة الخفيفه يرمعفو عنه »» په دې عبارت کښې د نجاست خفیفه دهغه مقدار بیان 
دې.کوم چه معاف وی.نوفرمائی.چه نجاست خفيفه د جاے د څلورمې نه کے حصې پورې معاف 
دې.لکه د ماکول اللحم ځناور متيازې شوې . او د څلورمې حصې د مقدارپه برابری معاف نه دې. 
يعنی که په جامه باندې نجاست عفيفه د جاے د څلورمې ' حصې' نه کم لګيدلے وینو د هغې سره 
مونځ جائز دې.او که ددې برابر يا ددې نه زیات لګیدلے وی.نو دهغې سره مونځ جانز نه دې دا د امام 
ابوحنيفه بل نه روایت دې. 

دلیله » دليل دا دې.چه د نجاست خفيفه په باره که د کئيرفاحش سره اندازه کړې شوې ده يعنی که 
نجاست خفیفه زیات اولګی.نومونځ ورسره جائز نه دې. او په ډیرو احکامو کښې څلورمه حصه د کل 
برابر ده.لکه د سر څلورمه حصه مسح د ټول سر دمسح برابر ده. او په عورت : د څلورمې حصې 
ښکاره کیدل د کل عورت د ښکاره کیدو برابر دی.او دغه شان په حالت د احرام کښې د څلورمې 


به هڅ اهم ې رېڅ اغ ١‏ نف ۵۱ ۱۱ ې مق ي ې و ې ې ن ېې ق ن ڼ غا نا نن شي 
سر ځرئيل د ټول سره برابر ګرځولې شوې دی.حاصل دا دې.چه څلورمه حصه دکل قائم مقام 
ده او د کل نجاست حفیفه نه فاحش کشیر ثابتیږی.(یعنی چه څلورمه حصه پليته وی.نودا دا 
ده.لکه چه ټوله پلیته ده. اوچونکه فاحش کشثیر په نجاست خفیفه کښې معاف نه دې.نوځکه هونږ 
وایو .که څلورمې حصې ته نجاست اورسیدلو.نوددې سره مونځ جائزنه دې. 

العوادمن الع »باقی پائې شوه دا خبره چه څلورمه حصه د څه مراد ده.نو په دې پاره کښې د فقهاز 
اختلاف دې. دامام ابوحنيفه به نه یو روایت دا نقل دې.جه د ټول بدن څلورمه حصه ده.اود جاے 
څلورمه حصه مراد دنات لوم اما الما فا دي ه1 قول احسن دې. 


د نښاست برلې د طغارت طربقه 
وَتطبِْرَالَاسَا بب سا وَجْبَِن‌اوپاکول د هغه نجاست چه واجب وی وينځل د هغې 


تشريح ه طريقۀ تطهير اانجاسة المرليةۀ» شيځ قدوری فرمائی.چه د نجاست دوه قسمونه دی.نجاست مرئی او 
وی.دا مرنی دې.او که دویم صورت وی .نودا غیرمرئی دې.د نجاست مرئی پاکولوطريقه دا ده.جه 
دليل به دليل دا دې.چه نجاست په اعتبارد خپل ذات سره په محل کښې حلول کړې دې.نوچه د نجاست 
ذات او عین زانله شی.نودے سره نجاست هم زائله شو. 

دلائل عغو اثرالنجاسة » ( ‌البته دومره ده جه د نجاست کوم اثر باقی وی . چه دهغې لرے کول ګران وى. 
نوهغه باقی پاتې شی.نوددې جواب دا دې.چه چونکه ددې په لرے کولو کښې 

حرج دې.او په شریعت کښې حرج لرے کړې شوې دې.نو ددې وجود څه نقصان نه رسوی. . 
(6)دحضرت ځوله بن يسار نا په حدیث سره هم ښکاره کیږی. نه قالت یار سول افَمان ل وبا واحدا مل 
أحیش فيه تقال 3 رشيه راق صيه ثم اغسليه بالماء ققالت یار سول الله ييا له آثره تقال رسول الله َيكَفِيك الباء فلا 
یضډل أثره) یعنی ځوله بنت يسار نل فرمائۍ.چه دے رسول الله 3 ته عرض اوکړلو.چه زما یوه جامه 
ده.اوزه په هغې کښې حانضه کیړم. نونبی 38 ورته اوفرمائیل:په هغې باندې اوبه واچوی.اوبیائې په 
اوبواووينځه.هغے تپوس اوکړلو .که دهغې اثر باقی پاتې شۍ.نونبی 8 ورته اوفرمائيل :ستا دپاره په 
اوبو باندې وینځل کافی دی.داثرباقی کیدل تاته څه نقصان نه رسوی. اودلته دمشقت تفسيردا دې 
چه ددې لرے کولو کښې د اوبونه علاوه د بل څیز لکه صابون وغیره ته حاجت پیښیږړی. 

ما يفهم من عبارة القدورۍ؟ ٤‏ صاحب د هدايه فرمائيلی دی.چه دامام قدوری عبارت دے طرف ته اشاره 
کوی.چه د نجاست د ذات لرے کیدو نه پس د ځائے وینځل شرط نه دې.اګرچه د نجاست ذات په یوځل 
وينځلو سره لرے شی یعنی که د نجاست ذات په یوځل وینځلو سره لرے شی.دا کافی دې.اوکه د 
نجاست ذات په درې ځله وينځلو سره هم لرے نشی.نوترهغه وخته پورې به ئې وینځی.چه د نجاست 


قوزالسبتّي ۳ جلدابل . 


1 ان نا نا نا ( ٥ ۶ ۲۱ ٢‏ من نن ١ ١١ ۱١١ ١ ١١ ۱۹١ ٢ ٢‏ ۹ اا د 
لقول الراجع ئي عدد عمل محل النجاسّ المرئیة ۱ زال بدون ۵ ‌هراته صا فرمائيلی دی.چه په 
يوځل ذات د نجاست لرے شی.نو په دې کښې عالمانوخبرے کړې دی.څوك وانی.که په یوځل هم لرے 
شی.نو درې ځله به ئې وینځی.ځکه چه ذات د نجاست لرے شو.نوددې نه پس دغه محل دنجاست 
غیر مرئی پشان شو.اوپه نحاست غیرمرئی کښې درې ځله وینځل ضروری دی.نوددې وينځل هم 
ضروری دی.فقيه ابوجفعر يه فرمانۍ.چه یو ځل خونې وينځلے دې. نو دوه ځله دے نورهم أووينځۍ چه 

د دریو عدد متحقق شی.ليکن تحقيقی خبره هم هغه ده. کومه چه صاحب دهدايه مه ذکر دې. 

. دنجاست غیر برلی د طلهارت طرېقه 
مال لَهُعَن ربيةاوهغه 00د نه وى د هغې جوثه لیدونکې َطبَارِنانودهغې طهارت 
دا دنلچ هغه وينځلل شی حْتی يَفْلِبِ لی ظن الْقَاِل تردے چه د وينځونکی په ګمان 
باندې غالب ش یا قَد طبر چه دا پاك شو- 
هل اللغة»(6)ان یغفسل. غسل غسلاًاض وینځل 
تضريح؟» حکم تطهيرالنجاس غیر المرئیة » په دې عبارت کښې د نجاست د دویم قسم یعنی نجاست 
غیرمرئی بيان دې.لکه متيازې شراب وغيره.ددې حکم دا دې.چه جامه به دومره 
وينځی.چه د وینځونکی دا غالب ګمان پيدا شی.چه جامه پاکه شوه. 
دلیل العمل بغالب الظن » دليل دا دې.چه د نجاست د ویستلو دپاره تکرار ضروری دې.او چونکه نجاست 
غیرمرنی دې.نود زوال علم ے په یقین سره نشی راتلې.نوځکه په کښې د غالب ګمان اعتبار اوکړې 
شو.لکه څنګه چه د جهت د قبلې په مسئله کښې دا ځبره ده.یعنی چه یوکس باندې قبله مشتبه رګډه 
وډه شی. او خبرؤنکې هم څوك نه وی.نودے به تحری «سوچ اوفکر اوکړی.اود تحری نه پس چه کوم 
طرف ته ئې غالب ګمان پيدا شو.چه دے طرف ته قبله ده.هغه طرف ته دے مونځ اوکړی.هم هغه طرف 
معتیر دې.ترد که د مونځ نه پس ورته خپله غلطی ښکاره شی.نو هم پرے د مونځ دوباره راګرځول 
نشته.(ځکه چه ده په غالب ګمان باندې عمل کړې وو.اوغالب ګمان قائم مقام د یقین دې.) 
تي الفمل یفید غلب لعلم »ه صاحب دهدایه بي فرمائیلی دۍچه فقها درې ځله وينځل د غالب ګمان 
دپاره معيار ګرځولې دې.ځکه چه په دې تعداد باندې غالب ګمان پیدا کیږی. نود آسانتیا دپاره دا 
ظاهری سبب چه درې ځله دی.قائم مقام د غالب ګمان اوګرځولې شو.یعنی په درې ځله وینځلو به د 
پاکئ حکم لګولې شی.او ددې تائید په هغه حدیث سره کیږۍ.چه په هغې کښې دخوب نه 
رابیداریدونکی سړی دپاره تعلیم موحود دې. ۀاستیقظ اح د کم من منامه فلا یسن يد هل الاناء حق یغسنها 
ثلاثائاله لایډرۍ أین باتتید») یعنی کله په تاس وکښې څوك د وب نه رابیدارشی.نوځپل لاس دې په 
لوښی کښې نه وردننه کوی.تردے چه درې ځله ئې اووینځۍ.ځکه چه ده ته پته نه لګی.چه دده لاس په 


710174۹7 5770707 پروت وو اوکه په بل پاك ځائې . 


په دې حدیث کښې د یو وهمی نجاست د وجے درې ځله د ويښځلوحکم کړې شوې دې.ریعنی دا په 
یفین سره معلومه نه ده.چه دده لاس به د شپې په خوب کۀ د نجاست سره لګیدلے وی. صرف 
یواحتمال قدر وو.خونبی 38 اوفرمائیل:چه په اوبو کښې دے لاس نه ورداخلوی.ځکه چه اوبه به پرے 
پليے شی . نو کوم نجاست چه متحقق وی.نوده هغې د وینځلو حکم خو به ځامخا درې ځله وۍ. 


جلډاول ‏ 
عبر ې العا قر اا اوبيا په ناه ورایت کښۍ دهرخل رينځلو ته پس نجوررز َو 
دی.ځکه چه په نچوړولوسره نجاست ځارجیږی اوپه غیر 50707747007701 
دی چه په دریم ځل نچوړول کافی دی هرځل نچوړولو ته ضرورت نشته. 

په استنجاء و 


بعضې عالمانو دد استنحاء د رزآا71ز7زا77- 5 د 0 

ذکر کول مِثاينب وو چواب يتو نک د سبیلینو نه د نجاست حقیقی لرے کولو نوم استنجا ء ده. نوځکه ني 

دا په باب الاتجاس وتطهيرها) ذکر کړله. 

تریح الکلمان المستعطة في ال(ستنجاء» استنجاء .استطابه او استتحمار در واړه الفاظ هم معنی دی.خو 

استتحا او استطابه عأمه ده که په اوبو سره وی اوکه په بل پاکونکی ځیز سره وی.اواستجمار د لوټو 

او کانړو سره خاص دې.داستنقا ء معنی هم په کانړی وغیره سره پاکول دی.اواستبراء په زمکه باندې 

پښه وهلو ته وائی.اواستنزاه د متیازو نه ځان ساتلو ته وائی. استنجاء ماخوذ ده.د "نجو" ته او "نجو" 

ات هغه څی ته چه د خيے نه راوخۍاواوچت ځائې ته هم "نحو " وای 

حکم الاستنجاء» استنجاء زمونږ په نیز سنت موکده ده.اواما الله مه از امام مود مه هود فل 

دی. 

دلالله د استنجاء د مسنونیت دلیل د نبی 35 همیشوالې دې.د بخاری او مسلم حدیث دې. اع أنس 

ې نال کان رسول الله کل يد خل الخلام فلٌصل ادا وغلام پتحوۍ داو من ماء وعتزقا فيستتجي بالماء)حضرت انس 
فرمانی غه کله به نبی #8 بیت الخلاء ته داغليدلۍ نو ما او ژمابشان يو هلاۍ ته ة اړو يوه لوټه 

9 په ابن ماجه کښې دحضرت عائشۍ رضی | لله عنها نه روایت دې. قالت ما ریت رسول الله يي ۶٨‏ 

من غأئط قطالامس ماء) یعنی ما رسول الله کله هم نه دے لیدلې.چه د لوئی اودس ماتی نه به فارغ 

شو سي به ئې اوبه استعمالولې.ددې دواړو احاديثو نه ثابته شوه.چه نبی 8 په استنجاء باندې 

همیشوالې کړې دې. 

ا(شکال » په دې مقام شن تشواد استجاء د سوت وپارهه نبی 3 مراطبت او هميشوالې دلیل 

ګرځوئ حالانکه د وزو لونه ثابته شوې ده.چه مواظبت دلیل د وجوب دې.نه د سنتیت دې.پکار دا 

وه. 

تت نادود تت در د 77070د 

سنت ده.فرض نه ده. 


هس ې فاق ناف فا اق قفا ن نا ۱م تابن 
مایجوز به اآستنجاء؟ ه په استنجاء کښې د کانړی او ځه چه ددې قانم مقام دې.دهغى استعمال جانز دې 
.او ددې طريقه دا ده.چه د استنجاء محل به دومره مسح کوی.چه هغه پاك شی. ځکه چه پاکول وسن د 
دی.نوچه کوم څیز مقصود وی.دهغی ځیال به ساتلی م 
وليک في عََدمسناو په دې کن 
تضرح به عدد ال حجارفي ا(ستنجاء» امام قدوری به فرمائی.چه په استنجاء کښې د کانړو مسنون شمار 
نشته بلکه چه په څومره باندې پاکې حاصلیږی که درې وی.اوگه د دریو نه کم وی اوکه زيات وی . 
ځکه چه مقصود پاکې حاصلول دی.چه په هرڅومره کانړو وى. 
دلالله » دليل دا دې. (عن اپ هريرة قال قال ر سول الله من (کتحل فليوترمن فعل ققد أحس ومن لا فلاحرې رمن 
ستجرقلیوترفمن فعل ققد أحسن ومن لا فلاح؛ ومن کل فما تخلل فلیلفظ ومالاك بلساته فليیتلع من فعل ققد 
أصس ومن لا فلا ح »ومن أق الغائط فليستتر فان لم يج دال أن يج ع کشيباً می رمل فليستدبره قان الشیطان يلعب 
بقامدبۍ آ دم من قعل ققد أحسن ومن لافلاحم) ابوداود ) 
حضرت ابوهريره کي فرمائی.چه رسول الله 38 فرمائيلۍ دی.څوك چه رانجه اچوی.نوناتکئ دے 
اچوی.چاچه داسې اوکړلو.نو ښه ده.اوچا چه اونکړلو.نوڅه ګناه په کښې نشته.اوڅوك چه استنجاء 
کوی.نوناتکئ کانړۍ دے استعمالوی. چاچه دا ےا وکړلو.نو ښه ده.اوچا چه اونکړلو. نوڅه ګناه په 
ژبه باندې راوباسی.هغه دے تیر کړی. چاچه داسې اوکړلو . نو ښه ده.اوچا چه اونکړلو.نوڅه ګتاه په 
ده. ارجا چه اونکړلو ْ نو څه ګناه په کښې نشته. ځوکه د شګو يوډيرے راجمع کړی.نوهغ ته دے شاه 
کړی .ځکه چه شيطان د بنی آدم په مقعد باندې لوے کوى. چاچه داسې اوکړلو. نو ښه ده.اوچا چه 
وجه الاستدلال ‏ علامه ابن همام له فرمائیلی دی.چه ايتار په یوباندې هم واقع کیږی.او په حدیت 
شی فرمائيلۍ شوۍ دی.چه دایتار په پريځودوکښې څه ګناه نشته . ددې خاضل د وه 
استنجاء په پريځخود کی څه ګناه نشته.اودکوم څیزپه پريخود کښې چه ګناه نه وی.هغه فرض ي 


واجب نه وی.نومعلومه شوه.چه استنجاء فرض نه ده.بلکه سنت ده.او ايتار لکه څنګه چه د دریو په 
شمار سره راځی.دغه شان د یو په شمار سره هم راځی.نوځکه د دریو شمار هم ضروری نسو. : 

ا(عتراض » د حديث نه په عدم وجوبپ د استنجاء باندې استدلال ټيك نه دې.ځکه چه په دې کښې 
داسې الفاظ راغلی دی. من ستجمرقليوتره من فعل قَقد أحسن ومن لا فلا حر چا یعنی په دې کښې نفی د 
ا 0 کولو نه نه ده راغلې.بلکه نفی د ايتار نه راغل ده یعنی چاچه په استنجأء کښې ایتار 
اونکړلو نرګناء نشته دا مطلب نه دې چه چا استنجاء اونکړله نو ګناه په کښې نشته.ځکه چه د (من 
استحمر| کلمه خو حکايت د واقعه ده.ددې د حکم سره څه تعلق نشته-نوزما په تزد د استنجاء د عدم 
فرضیت دپاره دلیل هغه دې. کوم چه ما په خپله پښتو شرح مفتاح الفلاح شرح نورالايضاح کښې د 


شرنبلالی يه د شرح امدادالفتاح نه نقل کړې دې چه بعضے وځتونوکښې نبی 3 استنجاء پريخودے 


کن و هه نن نن ن ن ن نب ې ڼب ن ب ۱ ټ نټ نټ ن نان ن ها ۍ یي من حن تا تا ے 


هم ده. و ترك دليل د عدم وجوب او عدم فرضیت دې.البته دلته شی دا خبره دتحقیق 
هغه کوم مواقع دی.چه نبی 38 په کښی استنجاء نه ده کړې.شرن په څه حديث سره دهۀ 
ر7-ل77 17000 : ررزیو ې 
په اوبو باندې د استنجا. شولو مته 
وَعسْلَهُ بالسَاعافْصَلِاوبِه اوبو سره استنجاه کول غوره ده 
"تضريح له فضل ا(ستنجاء بالمانه امام قدوری بل فرمائيلۍ دی.چه په لوټو سره د اوچولو نه پس په اوبو 
باندې وینځل افضل دی. 
دلیله » دليل دال تعالی قول دې.فِيه ِجَال يه يهر دا آیت د اهل قبا په باره کښې نازل شو 
دې.او د اهل قيا دا عادت وو.چه هغوی به په کانړو باندې د استنجاء نه پس په اوبو استنجاء کوله. 
ستحباب الاستنجاء بالعاء ‏ داخبره دے واضحه وی.چه په کانړوباندې د استنجاء کولونه پس په اوبو باندې 
استنجاء کول ادب او مستحب دې.ځکه چه نبی 8 به کله په اوبو باندې استنحاء کوله. اوکله به ئې 
پريخودله.اوښکاره خبره ده.چه دا د استحباب خبره ده 
سنیة الاستنجاء في زمانفابعضې حضراتوفرمائیلی دی.چه زمونږ په زمانه کښې په اوبو باندې استنجاء 
کول مسنون ده.اودا قول د حسن بصری بل نه منقول دې.دلیل دحضرت علی سا اثر دې. قالان من 
کان قبلکم کأتوا ییعرون بعرا رأنتم تشلطون ثلطا قاتبعوا الحجارة الباء) حضرت علی اسا فرمائيل:چه ستاسونه 
وړاندې خلقو به پچے کولې.او تاسو خو غټ بول کوئ. 
الروايتان في عدد الفسلات للوسواس»» صاحب دهدایه يل فرمائیلی دی.چه د استنجاء په ځائې به 
اوبه ترهغه وخته پورې بيوی.چه ترڅوئې دنجاست په لرے کبدو غالب ګمان نه وی پيدا شوې.اود درې 
يا شش کرنه وک شر ۱ 
0 خرکه یو کس وسواسی وۍ.نودهغه دپاره درې ځله مقررولی شۍ.لکه چه څنګه په نجاست 
غیرمرنی کښې دۍ.اوغټ بول اګرچه مرئۍ دى. یکن دا چونکه ليدلے نشی.نوهغه هم د ده په حق 
کښې د متیازو يعنی نجاست غیرمرئی پشان دی. 
ار تی عالمانو په اووه ځله مقرر کړۍ دی.په هغه حد يت باندې عمل کولو د وج کوم چه د سپی 
جوټه 00-۶ ځله وینځلو په باره کښې وارد شوې دې. 
ديمل نه د نېاست د تجاور په صورت کښې د استنجا. حم 
وار تَبَاَمَرّت لاس رارک نجاست د مخرج نه تجاوز اوکړ لو لَمُرِيهِ لالا نود اویونه سوا 
بل څيزجائزنه د ېآوالْمَاناویا بهیدونکې څیز 
هل اللغة » ()تجاوزت. جاوز مجاوزة: زیاتې کول (چ لم يجزء جاز جوازا ِن) : نه رواکیدل (چ مانع: 
بهیدونکې 
تضریح » صورۀ المسلة » مسئله دا ده.چه کله نجاست د محل د استنجاء نه تجاوز اوکړی.تودا صرف په 
اوبو باندې پاکیږی.اودغه شان په بهیدونکی څيزباندې پاکیږی. که دغه بهیدونکې څیيز اوبه وی او 
که د اوبونه علاوه بل څه څیزوی لکه سرکه وغیره شوه.البته په مائع باندې د نجاست دپاکیدو 


قوزالنيکیی حخقوي اس جلداللۍ 


1 مت یڅ نت فان یا ات نا بي ټپ څې ې د 


. تن خا نن ټان ټ ټ ١‏ ټ خ؟ ا ٤٢‏ 
دپاره د شرط دې چه دغه مائع يز پاک وی لکه - چه د دې تفصيل وړاندې په باب 
الانجاس کښې تیر شوې دې 


دلیل فرمیة الفطل عند نجاوز النجاسة من المعل » باقی پاتې شو ددې خبرے دلیل چه نجاست کله د مخرج نه 
تجاوزاوکړی.-نودهغې وینځل فرض دی .هغه دا دې چه په کانړۍ وغیره اوچولوسره نجاست زائله کیږی 
نه بلکه نور هم ځوریږی . لیکن د ضرورت د وجے په باب د استنجاء کښې خلاف قیاس په کانړی 
وغیره سره ددې پاکول طهارت شمار کړې شو.اودا قاعده ده.چه کله یو څیز د څه ضرورت د وچے 
خلاف قیاس ثابت شی. نوهغه به خاص وی په دغه محل د ضرورته پورې.بل څیز ته به دغه حکم تجازو 
نه کوۍ.نوپه دلیل سره ثابته شوه .که نجاست تجاوز کړې وی .نوپه اوبو وغیره سره د وینځلو نه بغیر 
دهغې طهارت نشی راتلې. 
الخلاف في معل قدرالدرهم المعفوعنه » داخبره یاده ساتئ.چه هغه مقدار چه دمانځه د جواز دپاره مانع دې. 
0 د شیځینو ګئ! په نیز د استنجاء نه علاوه ځانې دې.یعنی د استنجاء ځانې په کښې حساب نه 
دې.ځکه چه هغه یوځل معاف شوې دې.(نودوباره پکښې هغه حسابول ټيك نه دی) نوچه د یو درهم نه 
زیات وۍ نو په اوبو سره د هغې وینځل فرض دی. 
6 د امام محمد يله په نیز چه د استنحاء ځائې سره ملاؤ شی.او د یو درهم نه زیات شی.نومانع د 
مانځه دې.په نورو ځایونو باندې قیاس کوی.یعنی لکه څنګه چه په نورو ځایونو کښې د یو درهم په 
برایری باندې نجاست معاف دې. ددې نه زیاتی معاف نه دې.نودغه شان د استنجاء په باب کښې هم 
د يوے روپئ مقدار معاف دې.اوددې نه زیاتی معاف نه دې. 

په شومومیزونو امتنجا. مکروه ده؟ 
هل اللغة» ()ا)لايتنجی. استنجی استنجاء: استنجاء کول 0 عظم: هډوکې ېهروث: سوټه 6 
نهيارف): بندول منع کول (6)زاد: توښه خوراك ) 
تضر يح » کراهیة ال(ستنجاء بالعظم والرولة #مسئله:په ځاشنړواوهډوکی باندې استنجاء کول مکروه ده. 
دلالله ». 6 ځکه چه په صحیح بخاری کښې د حضرت اأبوهریره حديث دې.چه (قال له التبی که 
اېغۍ أحچارا أستتقغض بها ولا تی بعظم ولا بروثة قنت ما بال العظام الروثةس قال اګ هما من طعام الجن) نبی 85 
حضرت ابوهره لََُ ته اوفرمائیل :زما دپاره کانړۍ اوګوره.چه زه پرے استنجاء اوکړم.خو هډو او 
دځوراك څیز راته مه راوړه.حضرت ابوهريره ثَ فرمائۍ. ما عرض اوکړو.په هډوکی اوخشنړو کښې 
څه وجه ده؟ نبی اوفرمائیل دا دواړه د پيریانوځوراك دې. 
)امام ترمذی روایت کړې دې.چه لات ستنجوا پالرو ولاپالعظام فیانه ژاد|ځوانکم من الجن) یعنی تاسو په 
ځاشنړواو هډوکو استنجاء مه کوئ.ځکه چه دا ستاسو د پيریانو روړنړوځوراك دې. 
طۀ الکراهة في العظم والرونۀ »اوکه د ممانعت باوجود ئې په دې څیزونواستنجاء اوکړله. نواستجاء اوشوه 
ځکه چه مقصود حاصل شو.چه د نجاست لرے کول وو.ځوسنت ادا نشو.او په ځاشنړ وکښې دممانعت 
وجه ددې نجاست دې.اوپه هډوکی کښې د ممانعت وجه دا ده.چه دا د پيریانوخوراك دې. 


په طعام اوښې لاس د استنښا. ولو کرافت 
َلابِظْعَا مِاواستنجاء به نه کوی په طعام باندې وَلَاِتّيينِّاواستنجاء دے نه کوی په ښی لاس 
تضرح به دلیل کراهة الاستنجاء بالطعام »اود خوراك په څیزهم استنجاء کول جانز نه ده. ځکه چه دا ضائم 
کول او اسراف دې.اودا دواړه خبرے حراے دی. 

دلیل کراه ا(ستنجاء بالیمين » اوپه خپل ښی لاس باندې استنجانه کوی.ځکه چه نبی ثُيرِ په 

ښی لاس باندې داستنجاء کولونه منع فرمائيل ده. د حضرت ابوقتاده نه روایت دې. 

(تال(ذا یال اح دکم فلایأغذن ذکړه بيبينه»ولایستتع بيمينه دلايتنفسف ال( دام )یعنی فرمانيلی ئې دی.کله 
چه په تاسو کښې څوك متيازې کوی-نوخپل خاص اندام دے په ښی لاس نه نیسی. اوپه ښی س دې 
استنجاء نه کوی. اوپه لوښی کښې دے ساه نه اخلی. په دې حدیث کښې ښکاره په ښی لاس 
داستنجاء کولو نه م: راغلے ده. 


ِ 


صع ۶٨د ٤6‏ بې 
کاب الصَلَاة 
ټرجمه: (دا) کتاب د مونځ (داحکامو په بیان کښې ) دې. 

تضریيح ‏ وجه تقديم الطهارة علي الصلاة» مونځ د عباداتو اصل او د طاعاتو بنياد دې.. نوځکه دا په 
ټولومشروعاتو باندې مقدم کړی شو.اوطهارت دمانځه شرط دې. او شرط مقدم وی په مشروط باندې. 
نوځکه کتاب الطهارة په کتاب لصلاة باندې مقدم کړې شو. 
معني الصلاة لف » صلاة په لفت کښې د دعا په معنی کښې راځی.لکه وص عَنَيْهِمنَ مََتك مَكَدْله) 
یعنی ته د دوی دپاره دعا غواړه.بیشکه ستا دعا د دوی دپاره سبب د اطمينانً دې.اود نبی 38 قول 
دې.دصلت علیکم الملائگق یعنی فرښے تاسو ته دعاګانن کوی.او دنبی 38 ارشاد ((ذا دی أُمدکم لل الطعام 
فليجب فان کان مقطً فلیاکل وان کان صااً فلیصل) یعنی کله چه چا ته دعوت ملاٌشی.نوهغه قبلول پکار 
دی.که روژه دارنه وی.خوراك دے اوکړی . اوکه روژه داروی.نوهغه دپاره دے د خير اوبرکت دعا اوکړی. 
مدني الصلاة فوعا» اودشریعت په اصطلاح ښی د افعال معلومه و او ارکان مخصوصه ؤ نوم دې. او دے 
افعال معلومه ؤ او ارکان مخصوصه ؤ ته صلاة ځکه وائی.چه دا د دعا په معنی مشتمل دې.د وجوب 
صلاة سبب ددې وخت دې. او د مونځ ادا کولو سبب دالله تعالی امر تقدیری دې. 
حکم الصلاة »او ددې حکم په دنیا کښې د ذمه نه د واحب سقوط دې.اوپه آخرت کښې دهغه ثواب 
حاصلیدل دی.چه وعده ئې شوې ده. 
مشلاً ( رَأَقِيُِوا الله ارون الم کات عَلً لْبُؤْمِنِيت كِتَابا مُوُْتا دې. او سنت د رسول الله کٍ لکه 
رسول الله 38 فرمانی . ان الله تعال ئی ش عل کل مسلم ومسلمة ف کل يوم «ليلة ىس صلوات) (چاو اجماع دا 
ده.چه د نبی 38 د زمانې نه واځله تر اوسه پورې د مونځ په فرضیت باندې د ټول امت اجماع ده. 


(۲) من حدیث أې قتادقيګ أاخرجه البخاری لی الوضوء باب ٨١‏ رقم ۱٥١‏ ومسلم لی الطهارة رقم ٣٩‏ وابوداو فی الطهارة 
پاب ٨١‏ والترمذی ق الطهارة باب ١١‏ والنسائی ‏ الطهارة باب ١٤‏ وابن ماجه لق الطهارة باب ١٥).ے‏ 


فرمائی. عَاِقواعَقَ الشتَوَاتِ الشلاك لوس ) دا آيت د مونځ په فرضیت هم دلالت کوی.اوپه دې وجه هم 
چه دا پنځه دی.دا په دې طريقه چه الله تعالی د ټولو مونځونو د محافظت حکم کړې دې.او په دې 
باندې ئې د.»صلاة وسطی؛ , عطف کړې دې.اواقل د جمعې چه وسط په کښې متحقق وی. څلور دی. 
نو په .علی الصلوات.. کښې د څلورو مونځونو ذکر دې.او په صلاة وسطی کښې د یوبل 
مونځ.نوداسې دا پنځه مونځونه شو. . 

تاريخ فرغیة | 8 باقی پاتې شوه داخبره.چه مونځ کله فرض شوې وو.او د مونځ دفرضیت نه وړاندې د 
نبی 38 دعبادت طريقه څه وه؟نو په دې باندې خو د تاریخ او سیرت د ټولو عالمانو اتفاق دې.چه مرنځ 
د معراج په شپه باندې فرض شوې دې.ځو بيا دمؤرځينو د معراج د شپې په باره کښې اختلاف 
دې.چه دا په کوم کال کښې واقع شوې وه.نو د نبوت د پنځم کال نه تر لسمه پورې په کښې مختلف 
اقوال منقول دی.حمهور عا ن د پنځم کال قائل دی. 

الخلاف في فرضیة الصلاة قبل الځمس با په دې کښې اختلاف دې.چه د معراج د شپې نه وړاندې څه مونځ 
فرض وواوکه نه؟ () دزیاتو عالمانو هم دا ځيال دې.چه د پنځو مونځونو نه وړاندې څه مونځً فرض نه 
وو. (ع) خو د امام شافعی بل قول دې.چه د معراج نه وړاندې د تهجدو مونځ فرض وو.ددې دلیل د 
سورت مزمل اولنی آیاتونه (تم اللیللاقلیلا دې.دا سورت په مکه کښې بالکل په اولنئ زمانه کښې 
نازل شوې وو. : : 
الجواب عن ستدلال الشاففي يل وضعفه » بعضې حضراتوجواب ورکړې دې.چه په سورت مزمل کښې د 
مونځ حکم مدنی دې ځکه چه ددې سورت په آخر کښې ۀ ويون يُقَاتِلَ ل عپيل الله» 
مزمل: ۰ ٢)راغلی‏ دی.او قتال په مدینه منوره کښې شروع شوې وو.ځو دا خبره صحیح نه ده.ځکه چه د 
قتال ذکر په دې سياق کښې دې.(عَلم أٌن يك نک شی زیت رتف ا ري يَيَفُونَ مس مل الله 
: ځرت يّقَاتلتَل سپيل الله په دې آیت ښې صيغه د مستقبل ده.دا په دې باندې دلالت کوی.چه دا 
حکم به روستٌو ورکولې د د نزول په وخت کښې قتال نه وو.نوکه دا سورت مکی اوګنړلې 
شی. په دې کښې څه قباحت نشته.نو دامام شافعی يُِ استدلال ټيك دې.خو د بعضې عالمانو قول 
دې.چه د تهجدو مونځ صرف په نبی 38 باندې فرض وو.په باقی امت باندې فرض نه وو. : 
هل فرض علي المسلمین صلاة قبل ال(سراءه بیا په دې : اختلاف دې. چه عامو مسلمانانوبه هم د پنحه 
مونځونو نه وړاندې څه مونځ کولوکه نه؟د بعضې عالمانو تع دا خيال دې.چه د صبا او ماښام مونځ 
د معراج دشپې نه وړاندې فرض شوی وو.ددې دلیل دا آیت د رسپ باي وَاِبْكَار4 آل عمران:١۴)‏ 
دا آیت د معراج نه وړاندې نازل شوې دې.او په دې کښې هم ددې دوو مونځونو ذکر دې. 

القول المحقؤ » په دې باره ښی تحقیقی خبره دا ده.چه دومره خبره ځو د روایاتو نه ثابته ده.چه نبی 38 
ار صحابه کرامولله به د معراج نه وړاندې دصبا او ماښام مونځونه کول.په سورت جن کښې چه د 
جناتو د قرآن اوریدو کومه واقعه راغلے ده. هغه د صبا په مانځه کښې پیښه شوې وه.اوغالباً دا د 


چ و ٣‏ انا ٢‏ نت می می ن ن ان ع هه تت نانح ماګ ې 
ندې وه.خودا دواړه مونځونه په نبی 6 فرض وو.که دوی به دا نفلی کول. 
او صراحت په روایاتو کشی نشته. 
العکم في عدد الغمس ‏ باقی پاتې شوه دا خبره چه دا پنځه مونځونه ولے فرض شوی دی.ددې نه کم یا 
زیات ولے نه دی؟نوددې څو حکمتونه بیان شوی دی.وے ګورئ. 
6 بعس الخواس الغمعة ‏ الله تعالی د ظاهری څیزونو معلومولو دپاره په انسان کښې پنځه قوتونه پيدا 
کړی دی.9) قوت باصره ( قوت سامعه (چ قوت شامه ي٤‏ قرت ذانقه (6) قوت لامسه. نو ددې پنځو 
قوتونو په مقابله «یعنی شکريه کښې الله تعالی پنځه مونځونه فرض کړل. 
چ بعب النعاء الغمس» خالق کائنات چه د کوم وخت نه په دنیا کښې دانسان د پيدانش اراده 
اوکړه.نود ټولو نه وړاندې ئې ده ته وجود ورکړلو.اوبیا ئې د ده د ضرورت دپاره پنځه غغشټ غټ نعمتونه 
پیدا کړل. (6 دخوراك 0 څیزونه 9 ګرے او يخ چاے (ع د استوګنے دپاره کور (6 او د خدمت 
وغيره دپاره ښځه اوخدمتګار وغيره 8 د سفر دپاره سورلئ. د ده دوجود شکريه خو کلمه طيبه لاله 
اه محمد رسول الله ده.او دد پنځه نعمتونو په مقابله کښې ئې پنځه مونځونه فرض کړل.چه په یو 
مونځ سره د یو لونې نعمت ادا شی. 
6 بس أحوال الافسان »ه دانسان ټول ژوند په پنځو حالتونو کښې تیریږی. 09 ملاسته (0 ناسته (چ ولاړه 
6 خوب (6 ويخه. په دې پنځو حالتونو کښې په انسان باندې دالله تعالی تعمتونه د باران پشان 
وریږی.چه دهغ شمار هم ګران دې.نو الله تعالی ددې ټولو نعمتونو د شکریه دپاره د پنځو وختونو 
مونځونه فرض کړل.لکه چه چا پنځه مونځونه اوکړل.نوده په هر حالت کښې دالله تعالی د هر نعمت 
شکر ادا کړو. 
ع بعب عدد المُداند بددالعیاة» د دنیاوی ژوند په ختميدو باندې په انسان پنځه قسمه مصيبتونه راځی. 
6 مرګ (6 قبر(ع پل صراط 9 عمل نامه په ګس لاس ملاویدل(چ د جنت دروازه بندیدل.مهربانه رب 
ددې پنځو مصیبتونو لرے کولو دپاره پنځه مونځونه فرض کړل.علامه ابن حجرمکی يُِ فرمائی. مس 
حافظ مل الصلاة اک مه الله بخس خصال يرفع منه ضيق الموت وعل اپ القیر ویعطه الله کتابه بیينه ویمرعل الصراط 
کالبرق ویدخل الجنة بغيرحساب) چاچه پنځه مونځه اوکړل.الله تعالی به ورته پنځه تعمتونه ورکړی. (09) 
دمرګ د سختئ نه به ئې محفوظ کړی. 6 دقبر دسختئ او تيارۀ نه به ئې محفوظ کړی. (ج عمل نامه 
به ورته په ښی لاس ورکړی. () په پل صراط به د بجلئ د پړق پشان تیر شی. (6) جنت ته به ے حسابه 
داځل شی. 
دصبا د مونځ اول اوآغر وختټت 

وف تِ الْقَجْرد صبا اولنې وخت اِةَاظلمالْفَْرالای کله چه فجرثانی راوْحيژوَهُواو نجر ثانی هغه 

غد عم و ووي ٤‏ , 7 : . مس وساےه 
دې لاف البُفيف فی لاق چه په افق کښې یو سپينه رنړا په پلنوالی خور شوې وی وََخِروَتًَِ 
را کو رواو که ۸« : ٩‏ 4 . 
مَالَم تمالس اود صبا آخری وځت ترڅو چه نمر نه وی راخت 
هل اللغة » زج طلع طلوعارِف: راوتل. ښکاره کیدل (6 معترض: ځوریدونکې (6بیاض: سپینوالې 


ےكل ۱۱( ټ نا ۱1011 


8 : اا ل1 11 1 11111 17:7:2:722:11:111م لتا 
تدريخ" 0 07 "۹ مونځ وځتونه د مونځ د وجوب دپاره اسباب دی.او سبب مقدم 
وی په مسبب باندې.نوشکه ىې د مونځ د وځتونو بیان مقدم کړۀ. 
جوه تقدیم اأفجر لي غیرها به په حدیث کښې اګرچه د ما سپځين وخت مقدم دې.ځو دلته د څو وجوهاتو نه 
د صبا وځت مقدم شو. 
چ اوله وجه 3 چه د صبا اول او خر وځت اتفاقی دې. نو ځکه دا مقدم کړې شو.ددې په خلاف د نورو 
مونځونو په وختونو کښې لړ غوندې اختلاف شته. 
دویمه وجه دا ده.چه د صبا مونځ د ټولو نه اولنی انسان حضرت آدم کړې وو. 
څلورمه وجه دا ده.چه اوده سړې چه د مړی پشان وی.په هغه د ټولو نه اول مونځ چه واجبیږی.هغه 
د صبا مونځ دې.نو ځکه د صبا وخت وړاندې ذکر کړې شو.(حاشیه ملا عبدالغفور عنايه) 
تقريف الفجرالصادق والگاذب/ه نو د صبا د مونځ وځت د صبا صادق په راختو شروع کیږی.او په نمرراختو 
ختمیږی.اوصباصادق هغه رنړانی ده.چه په پلنوالی په اتان کښې خوره شی.او صبا کاذب هغه 
رنړائی ده.چه په اوږد والی په آسمان باندې ښکاره شی.اودهغې نه پس با تيارۀ شی.عرييانو به صبا 
کاذب ته..ذنب السرطان.. (د شرمځ لک وئیله. 
دلیل وقت الفجر دصبا د اول اوآخر وخت دليل په امامت جبرئیل للج حدیث دې.صاحب د عنایه پوره 
حدیث داسې بيان کړې دے لن اي عَاسي قال ال رَسُولًُ الله صل الَهعََيِّ وسل أَمِف جِفِيل عَلَيهِ الم عِندَ 
لیت مَبتَمْن َصَل ن الفُْبْرَحِي َالف الفٌښس وََنَت قَنْ7َ لاك ره الْعَقْمحِيَ َال یغن مِْنه لېه 
الَْعُربِ حِينَ قابت الشمس وصلي العشاء حين غاب الشفق دصل ‏ الفمجرحين طلع الفجروصل ي الظهرق اليوم الشان 
حين زالت الشمس رصار تل کل شى مشله وصل به العصرحين صار ظل کل شی مشليه وصل ي المغرب حين غربت 
الس لرقته بالأمس وصل ې العشاء حین مضۍ ثلث الليل رتال تصف الليل فصل پ الفجرحين طلع الفجر داسف 
رکادت الشسأن تطلة د قال یامحبد هل( ولتك ررتت الأنبياء من قملك)ن) ۱ 
سره دوه ځله امامتۍ راکړې وه. په اولنئ ورځ ئې راته ۸ ماس خي . مونځ اوکړه چه تښ رابله وو. او 
سورےح د شراك (د پنړے د تسے) پشان وو.او د مازيګر مونځ ئې راته اوکړۀ په داے وخت کښې چه دهر 
څيز سورے دهغے په دوچنده شو.اود ماښام مونځ ئې راته به هغه "0 اوک چه نمر - 
راکړوکله چه صبا راوځتلو.او مونځ ئې راته راکړه د ماسپځين د مانځه په دویمه ورځ ۳ لمرر 5 
لدم کوس د وچنده امن ې وأ راک ود زیر کل په دهرغیز سور د هې په 
يوچند شو.او د ماښام مونځ نې راته راکړلو.چه نمر پریوتلو هغهو کي يه و , 
" 8ه .ه۵ ۶ - . ۵ 


پاپ ٢‏ والترمدی لی الواقیت باب ١‏ وا هد لی امسند )٣٣٣٣١(‏ 


)٣۳‏ من حدبث ابن عباس نز اخرجه أبوداود ل الصلاۀ 
رالبیهنی ل السنن الکبوی )٨٣٥٣٥٥(‏ رقم -)۱٧۰۲‏ 


د- ګوڅ" ه٥۱٥‏ نت هوهق اه صن یف اف ان هوى و هه حع صن .- - ٣-‏ 
وه. یا نبی 8 اوفرمائيل . چه نیمه شپه تيره شوې وه.او د صبا مونځ ‏ راته او وره به هغه وخت 
چه رنړا شوې وه.او نمر راختو ته نزدے وو.بيا حضرت جبرئيل اوفرمائيل . اے محمده! دا ستا وخث 
توضيح اذان بلال بر » صاحب دهدايه بت فرمائۍ.چه د صبا په مانځه کښې صبا صادق معتبر دې 
صبا کاذب معتبر نه دې.دلیل هغه حديث دې.کوم چه په صحيح مسلم ترمذی وغیره کښې دې.واقعه 
دا وه.چه حضرت بلال 4 به د صبا صادق راختلو نه وړاندې د تهجدو یا پیشمنۍ دپاره اذان 
کولو.او عبدالله بن ام مکتوم ٢‏ به دصبا راختونه پس اذان کولو. په دې باندې نبی کریم # 
اوفرمائيل. لایغرتکُم هان پلال ولا الهجرا المستطيل))یعنی د بلال اذان دے تاسو دهوکه نکړی.یعنی د بلال 
په اذان باندې دا ګمان مکوئ.چه د صبا د مونځ وخت داخل شو.ځکه چه دا د صبا دپاره نه دې.بلکه د 
تهجدو یا پیشمنی دپاره دې.اونه دے تاسو فجر مستطیل دهوکه کړی.فجر مستطیل یعنی صبا کاذب 
هغه پلنه رنړا ده.چه په آسمان کښې ځوره شی. 

د ماسِغبن اول او آخري ؤخت ' 

ال هف ت الكُراود ماسپځين اول وخت رال الهش کله چه نمر زائله شی 
حل اللغة »( زالت. زال زوالاً دن زائل کیدل ( شمس: نمر 

تدربح - طريق معرفۀ زوال المُمس ؟ صاحب د عنايه د محمد بن شجاع په حواله سره د فئ زوال معلومو 
طريقه بیان کړې ده.چه اول دے زمکه داسې همواره کړې شی .چه په دې کښې د ويځته برابر 
. اوچتوال او ښکته وا پاتې نشۍ.بيا دے په دې کښې يو لرګے ښخ کړې شی.اوچه تر کوم ځائې پورې 
دهغې سورے رسی. هلته دے یوه نښه اوکړې شی.نوچه ترڅو دغه سورے کميږی.نودا د زوال نه 
وړاندې وخت دې.نو په دغه وخت کښې چه کوم سورے وی.هغے ته فئ زوال او اصلی سورے ويل 


د 


شو. 
اول وقت الظهرب بهرحال دماسپخين اول وخت د زوال نه پس شروع کیږی. 
دلیله» ار ددې دلیل دا دې.چه حضرت جبرئیل په اوله ورځ دماسپځين مونځ هم په دې وخت کښې 


و 
َاَخِرْوَفيَاعِْنَ اى حَنيفَةَ رجه اللَهُ ارد امام ابوحنيفه يل په نیز دماسپخين آخری وخت)اَاصَاَرَظ 
, د هه 


مَئِْمِنلَيَهِ کله چه د هر څيز سورے دهغه په دوچنده شی وي فَالروال علاوه د سورۍ ۀ 


حل اللغة 4( ظل جمع ظلل: سورې () فئ:سورې 
تشريح ‏ مذهب ابي حنیف بل في آخروقت الظهر » د ماسپخين په آخری وخت کې احناف عالمان په خپلو 


۲) من حدبث سمرة بن جندب ئكه أخرجه مسلم ق الصيام رقم ٢٤‏ وأبُوداود ل الصوم باب ٧١‏ والترمدی ق الصوم باب ٥١‏ 
وابن ماجه لى الصبام باب ۳ واد ق السند( ۲٣٢٣٢‏ ) : 


جلداول 


ا ٥ ۹ (٥ (٥ ٢ ٠‏ ټ ې 


4 ز ایا ١‏ : وران ان نن نام ن نان نن نی سه و ال 
٠ :/‏ . حلبقه مده ز : زة 

کې - ت3 - به په د باره کښې درې روایات نقل دی. (6)يوروآیت کوم 

چه امام محمد بََلِ نقل کړې دې.چه کله د اصلي سوری نه علاوه دهر څیز سورے دوچنده شۍ.نود 


ماسپځین وخت ختمیږی.اود مازيګر وځت داځلیږی.دا| روایت د امام ابوحنیفه بَِ مذهب دې. 
دلیله 4 دامام ابوحنيفه يَُلهٍ دلیل دحضرت ابوسعيد خدری بي حدیث دې.یعنی 1 أبرد وا بالظهرقان شد؟ 


سې کیږۍ.چه نبی 38 د ماسپخین مونځ د يځنئ 


په وخت کښې د کولو حکم کړې دې.او په عرب ملکونو کښې سخته ګرمی هم په دې وخت کښې 


مذهب الصاحبين په د صاحبينو امام زفر او امام شافعى مذهب دآ دې. او دا د امام ابوحنيفه که نه 
هم يوررایت دې کوم چه حسن بن زیاد نقل کړې دې.چه کله دهرڅيز سورے د هغې داصلی سوری نه 
علاوه دهغې په دوچند شی.نودماسپخين وخت اووتلو.اود مازيګر وخت داځل شو. 

دليليما » دصاحبينو ټئنا دليل دا دې.چه حضرت جبرنیل په اوله ورځ د مازيګر مونځ هم په هغه وخت 
کښې کړې وو.چه دهر څیز سورے د هغې برابر وو.نومعلومه شوه.چه په دغه وخځت د مازيګر وخت 
شروع کیږی.او د ماسپخین وخت خارجیږی. 

الاجوبه عنه » (6 دامامت دجیرئيل دحدیث نه علامه ابن همام مل دا جواب کړې دې.چه د مونځ د 
وختونو په باره کښې دا حديث د ټولو نه وړاندې دې.اوکوم حديثونه چه ددې نه مخالف دی.نوهغه 
ټول روستنۍ دی.او موخر د مقدم دپاره ناسځ وی.-نومعلومه شوه.چه حدیث جېرئيل منسوځ دې نوقابل 
استدلال پاتی نشو. 

(6 صاحب دهدایه بل داسې استدلال کړې دی.چه حدیث دامامت جبرئيل دې دلالت کوی:چه په 
یومشل سره دماسپخين وخت ختمیری.اودحدیث (اپردوا بالظهر) نه معلومیږی.چه په یو مشل باندې د 
ماس خين وخت نه شتميرۍ بلکه باق وی.نوپه یو مشل باندې د ماسپځين د وخت وتل مشکوك 
شو.حالانکه د یو مشل نه وړاندې د ماسپځين د وخت وجود يقینی وو.او دا قاعده ده.چه یو څیز په 
یقین سره ثابت وی.نوپه شك سره نه ځتمیږی.(لکه چه یو سړی ته ځپل اودس په يیقین سره یاد وی.ځو 
په اودس ماتی کښې ئې شك شی.چه ما اودس مات کړې دے که نه؟نو فقهاء لیکی.چه اودس کول پرے 
نشته) نو چه دهر څیز سورے دهغې په مثل شی. په دې باندې د ماسېخين د وخت وتل مشکوك , 
شو.نو نۀ خارجیږۍ. 

التسامح من صاهب القدوری » دلته کښې د امام قدوری يله په عبارت کښې لږ غوندې تسامح دې. هغه 
دا چه امام قدوری يَه فرمائی.چه د امام ابوحنیفه بل په نیز د ماسپخين آخر وځت دا دې. چه دهر 


)١‏ من حدیث أبې سعبدا خدری ُو اخرجه البخاری لی الواقیت باب ۹ رقم ٢٣٥‏ ومسلم لی الماجد ومواضع الصلاة 
رلم۱۸۰ رابوداود لی الصلاة باب ٤‏ والترمدی قی الوافیت باب ٥‏ والنسالی لی الواقیت باب ٥‏ وابن ماجه لل الصلاة باب )٤‏ 


د آخر نه مراد هغه وخت دې.چه په هغى سره د ماسپځين د وخت وتل متحقق کیږی. 


د مازېکر اول اوآغر وخت 

وول مَقٌت العَصْاذَ روت القلْړاو دمازيګر اول وخت چه کله د ماسېخين وخت اوځی عَلی الْقنّن 
په دواړو قولونو باندې وَآَخِر وتا اود مازيګر آخر وخت ما لَمتَفْرْبُ الهش ترڅو پورې چه نمر نه وی 
ډوب شو 

حل اللغة »(ج لم تغرب. غرب غروبٌا دن) :ډوبیدل (ادرك ادرې گا: موندل ) 
تشريح ‏ أول وقت العصر وآخره »د مازيګراول وخت هله شروع کیږی.چه دماسپخين وخت ختم شۍ.برابره 
ده. که د ماسپخين وخت په دوچنده باندې ختم شی.لکه چه دامام ابوحنيفه بَْ مذهب دې.اوکه په 
يوجند باندې ختم شی.لکه چه د صاحبينو ټیْا مذهب دې.او د مازيګر وخت د نمر ډوييدو نه وړاندې 
پورې دې. 1 

دلیله» دليل دحضرت ابوهريره بَزْ حدیت دې. قال قال ر سول الله من د رك من الصیح رکم ة قيل ان تطلم 
الش٣س‏ تقد آدرك الصبېح رمن آدرك رکعة من العص قبل آن تغرب الشس ققد آدرك العص| ز) رصحیحین) 
حضرت ابوهريره يو فرمائۍ.چه تبی 8 فرمائیلی دی . چا چه د نمر راختلو ته وړاندې د صبا یو 
رکعت رالاتدې کړۀ. نوهغه صبا رالاندې کړه.اوچاچه د نمر پریوتو نه وړاندې د مازيګر یو رکعت 
رالاندې کړۀ.نوده مازیګر رالاندې کړۀ.ددې حديث نه معلومه شوه.چه د مازيګر وخت د نمر ډوبيدو نه 
وړاندې پورې باقی وی. 


دماښام اول او آخر وخت 
وول وف الَمَفِب اود ماښام اول وخت اِةَاغَرْبَّتِ لكش چه کله نمر ډوب شی وآخِرْوَقَامَالَمَّْيبِ 
ځ. و . : ھ . 
الثَقَ اود ماښام آخری وخت چه ت شفق ختم س 
هل اللغة» )6 لم يغب. غاب غيبة: غانبیدل (0 شفق: سرخی ( بیاض: سپینوالې 


6 حمرة: سرخی ) ۱ 
تضریح » اول وقت المفرب »ه دماښام اول وځت د نمر ډوبیدو نه شروع کیږی.او د شفق ختمیدو پورې باقی 
وی. 


دلیله » دليل د حضرت ابوهريره به حد يث أول وقت السفرب حين تغرب الشمس دآ« مين يغيب الشفق) دې. 


)١‏ من حدیث اې هریرفله اخرجه البخاری ق مواقیت الصلاة باب ٨٢‏ رقم ٢٥٧٥‏ ومسلم ل الساجد رقم ۱٢١‏ والترمدلی 
ل الصلاة باب ۲۴۳ رقم دا واللسالی ق الواقیت باب ۱١١‏ وابن ماجه ق الاقامة پاب ۹٩٩‏ ومالك ق الوطاء ق کتاب وقرت 


الصلاة باب ٣‏ رقم ٥١‏ )- 


: جلدابل‎ ٨۷ 
هول يس داي يب شفق هغه سپينوال دې رې فی اق ! چه په افق کښې د سرځئ‎ 
جوريدونه بسن وی عند بس عَخيقَة بل دا د امام ابوحنيفه بُزَِِ په نیز دې دال آبو بوسف ود‎ 
رمهمأالله هُواَعَُْة.او صاحبين فرمائی چه دا سرځی ده‎ 

(اختلاق قې قفین الفقپه دآ خبره دے پادم وی سم متسس 
حضرت امام ابوحنيفه بي فرمائۍ.شفق هغه سپين والے دې. چه د سوړوا 
قول د صديق اکبر .معاذ . انس.ابن زبير .ل4 دې. 

دليله به اودامام ابوحنيفه يَُ دلیل هغه دې. کوم چه حضرت ابوهريره تا روایت کړې دې. (أالنبی ټڅ 
تال د آخ وقت السفرپ ۀا اسوه الاأّفق) چه نبی 38 فرمائیلی دی.د ماښام آخری وخت چه کله افق تور شی.او 
معلومه ده. چه په افق باندې توروالے د سوروالی نه پس ځوریږی.نو معلومه شوه.چه د سپین والی پورې 
وځت باقی وی. نوپه حدیث کښى د شفق نه مراد سپين والے شو. 

مذهب الصاعبین له په زیر بحث مسئله کښی صاحبين تا فرمانی.چه دسرځئ نوم شفق دې.اودا د امام 
ابوحنيفه بت نه هم یو روایت دې.اود| د امام شافعی يٍََ قول دې. 

دليلهما » دصاحبينو ئا دليل د نبی 38 قول (الشفق الحبرة) دې. 

الجواب عنه » خودا حدیث په حضرت عبدالله بن عمر ثُتُِ باندې موقوف دې.اوامام مالك يل په موطا 
کښې موقوف ذکر کړې دې.اوحدیث موقوف حجت نه وی.نوځ دا حدیتث 

قابل استدلال پاتې نشو. 

الجواب التليمي » اوکه دا اومنے شی.چه دا حدیث مرفوع دې.نومونږ جواب ورکوو.چه ددې حدیت په 
مراد کښې دصحابه کرامو# اختلاف دې.د بعضو په نیز شفق نه مراد سپینوالے دې.او د بعضو په نیز 
سوروالے دې.اوپه حدیث مرفوع کښې هم که د صحابؤ له اختلاف وی.نوهغه قابل استدلال نه وی. 

د ماسفوتن اول او آغر وخت سي 
وأول وق لااو د ماسخرتن اول وخت اٍدَاغَاب الفْفقْق چه کله شفق غانب شی وََِرَوَِامَال 
َظلم الَْبرالان‌او آخر وخت چه تر څو صبا نه‌ویراختلو ‏ 
هل اللغة » ()غاب. غيبقض) غاثبیدل (چ لم يطلم. طلع طلوعارِف): راختل ٍ . 

5٩ ٩‏ ۰ براھ خو ند 
تخريج» وفت الشاء »دماسخوتن وخت د شفق د ختمیدو نه شروع کیږی.اود صبا راختونه وړاندې 
پورې وی. : : 

٠ ٠ .‏ به 
دلیله » د حضرت ابوهریره با حديثت نه دال رآخروقت المشا حين يلع الفجراد) دې. دا عدبت هدې 
خبره دلالت کوی. چه د ماسخوتن وځت تر صبا راځتو پورې باقی وى. 


٧٧٧۱٧١١١١١‏ اا 
: اناساتلاګایی زب وور ټل ساسحا به 


هی" 8 


د عالمانو اختلاف دې. 9) 
نه پس په اف ځور شی.اودا 


)١‏ ال الربلع یله غریب څ نل قول الطحاریککله وحسته أنه بثبت من جموعة الروایات لل وقت صلاۀ المشاء أن اللبل کله 


وقت فا الا ان الضل وفتها اټاول م نصف اللیل څم بعدلصف اللبل (نصب:۴۰۳۱۱)- 


حل اللغة » ( لايقدم. قدم تقديمآً: وړاندې کول. مخکې کول ) 
تضریح ‏ اول وقت الوتر ه دوترو په اول وخت کښې اختلاف دې. د صاحبينو ټي په نیز د ماسخوتن 
دمونځ کولو نه پس د وترو وخت شروع کیړی . اوترصبا راختو پورې پاقی وی.اود امام ابوحنيفه يت په 
نیز هم د ماسخوتن وځت د وترو وخت دې. : 
دلیله »د امام ابوحنيفه يرل دليل دا دې.چه وتر عملا فرض دی.اوکه په وخت کښې دوه واجب مونځونه 
جمع شی.نودهغه دواړو مونځونو یو وخت وی.لکه فوتی او وځتی مونځ. 
لعتراض علي بي حلیفۀ بَِ » په حضرت امام صاحب رحمه الله باندې دا اعتراض کيدے شی.که د دواړو 
يو وخت وو.نو بيا پکار دا وه.چه د وتر په ماسخوتن باندې وړاندې کول جائز وو.حالانکه داسې نه ده. 
الجواب » جراب د یادوالی په حالت کښې ځکه تقديم د وترو په ماسخوتن جانز نه دې.چه د ماسخوتن 
او وترو په مینځ کښې ترتیب واجب دې.نوکه قصداأً وتر په ماسخوتن باندې وړاندې کړې شی .نو په 
اتفاق سره ددې راګرځول ضروری دی.اوکه د ماسخوتن مونځ ترے هیر شو.او وتر ئې اوکړلو.او بيا ورته 
د ماسخرتن مونځ وریاد شو.نودامام ابوحنيفه يه په نیز باندې د وترو اعاده واجپ نه ده.ځکه چه په 
هيره سره ترتیب ساقط شو. 
مذف الصاحبين ټئا في تقديم الوتر علي العشاء » او د صاحبینو ګئا په نیز به اعاده کوی.ځکه چه د صاحبينو 
ټین په نیز وتر د ماسخوتن سنت دی. لکه څنګه چه د ماسخوتن نه پس دوه رکعته سنت دی.نوکه دوه 
رکعته په ماسخوتن مقدم کړی.جائزنه دی .که په قصد وی اوکه په هيره. نودغه شان وتر هم په 
ماسخوتن باندې وړاندې کول جائز نه دی.نه په قصد او نۀ په هیره. 
دایلهما- د صاحبینو ټیا دليل د حضرت څارجه بن حذافه يت حديث دې. (قال خر عدينا رسول الله 
ققال ان اه زا هکم بصلاآ ش خیرلکم من حمرالتعم وش الوترقجملها لکم فيا بين الحشاء ال طلوع الفجر حضرت څارجه 
بن حذيفه ث فرمائی.رسول الله 3 موو ته تشریف راوړلو.او بیا ئې اوفرمائيل.الله تعالی ستاسو 
دپاره یو مونځ زیادت اوکړلو.چه هغه ستأسو دپاره د سور رنك اوښانو نه زیات بهتر دې.او هغه د 
وترو مونځ دې.دا د ماسخوتن او صبا په مینځ کښې کوئ.رفتح القدی صاحب دهدايه فرمانۍ.چه 
رسول الله 38 ذرمانيلۍ دی .(فصلوها ما بيین العشاء ال طلوم الفجر) ز) دا د ماسخوتن او صبا صادق په مینځ 
کښې کوئ. 

د صبا افضل وغت 


(ََيتََأنالكتاو د صبا به مون کن 
هل اللغة »6 اسفار: روښانه 


١)من‏ حدیث خارجه بن حذاله طلله أاخرجه ابوداود ‏ الوترباب ١و‏ الترمدی ف الوتر باب ١‏ رابن ماجه ل الاقامة باب )٤١١‏ 


((ل )0( ۱۱۷ ان ځغافی ما حا غا فاق عا حم نا ټا یغ ه ۸ 
تشر یح الربط بما قبله ومابىده په تیرو شوو صفحاتو کښی د مونځونو د مطلقو وختونو بیان وو.اوس 
ددې ځانې نه د کامل اوناقص وځتونو ذکر کوی.نود دواړو دپاره ئې جدا جدا فصل راوړلو.په اولنۍ . 
فصل کښې ې د اوقات کامله یعنی مستحب وځتونو بيان کړې دې.اوپه دویم فصل کښې ې د 
اوقات ناقصه یعنی مکروه وځتونو بیان کړې دې. 
فضل ال(سفار به د صبا مونځ په اسفار (رنړائې ) کښې کول مستحب دی.اود اسفار اندازه دا ده چه رنړا 
خوره شی.ددې نه پس په مسئون قراءت سره مونځ شروع کړۍ.ددې نه پس که د اودس وغیره ضرورت 
پیښ شی. (یعنی که په څه وجه ئې مونځ مات شۍ.نو چه دومره وخت باقی وی. چه د نمر ځتلو نه 
وړاندې د هغې دپاره اودس کول اودهغې راګرځول ممکن وی. خلاصه دا چه مونځ دے په اسفار کښې 
شروع کولې شۍ.او په اسفار کښې دے ختمولے شی.نو دا په استحباب باندې عمل دې. 
الأضلِ عندالطحاوى يل به امام طحاوی بَْ فرمائیلی دی.مستحب دا دی . چه مونځ په غلس تيارۀ) 
کښې شروع کړی.او په اسفار کښې ئې ختم کړی.ځلاصه دا چه د اوږد قراءت په ذریعه غلس او اسفار 
دواړه جمع کړی. 
دلیله »دليل د رافع بن خدیج 5 چه (اسفړوا بالفج رفبانه أعظم للاجرا ز»حدیث دې.طريقه د استدلال دا 
ده چه په حدیث کښې په اسفار باندې امر شوې دې.او دامر ادنی درجه ندب او استحباب وی.نوځکه 
اووئيل شو.چه د صبا په مانځه کښې اسفار کول مستحب دې. 

به شرمئ شښې د ماسفین ستحب وشت 
وباد لف الصَيْفِ اود ګرمئ په موسم کښې دماسپخین مونځ په يخنئ کښې کول (مستحب 


دۍ وُتَفْدَُِْافِف الا او په یغ وخت کښې ددې نه وړاندې کول 


تضریح » دلائل فضل ا(براد بالظهرفي الحره او دګرمئ په موسم کښې دماسپخين د په يځ ًَ ٢‏ 
کول اودیځنئ په موسم کښې زر کول مستحب دی. (6دلیل هغه حدیث دې. تقوم چه مون وړ ې 


کړ د .يعنی ایردوا بالظهرا 

د حضرت انس له حديث هم مستدل دې په بخاری کښې پوره حدیث داسې د 

فرمائی .چه زمونږ امير مونږ ته د جمعې مونځ اوکړلو.بيا ئې حضرت انس ثِهظ 80 
کان ۱ ل الله اذا اشتن البرد پک بالصلاق وٍذا اشتدالح برد بالصلاة 6یعنی د 

کان رسول الله ایل الظهرقال کان ر سوا . دالح ایرد ()یعنی ١‏ 

انس وو جواب له کله به د یځنئ موسم وو.نورسول اا 3 د ماسپځین مونځ وحتی 

کولو.اوچه کله به ګرمی زیاته وه.نود ماسپخين مونځ به ئې په يخ وخت کښې کولو- 


دې.خالد بن دینار 


ةَ نال َ ٧‏ 
)١‏ من حدیث رافع بن خديچ 8ه احرجه آبوداود ئی الصلاة باب ۸ والترمدی لی الصلاة باب ۳ والنسانۍ ف الوافیت »اب 


وابن ماجه ق الصلاة باب -)٢‏ 
١‏ من حديث انسئه اخرجه البخاری لى اممعة باب -)٧١‏ 


. , 
وا جير 


نه وی (په اوړی او ژمی كَۀْ 


تت یح » )ستعباب تاغیر العصر » دمازيګر مونځ په هر موسم کښې روسته کول مستحب دی.ځو په دې 
شرط چه نمر متغفیر نشی. 

دلیله دليل دا دې.چه د مازيګر په روستو کولو کښې نوافلو ته زیاته موقع ملاویږی .ځکه چه د 
مازيګر نه پس نفل کول مکروه دی.نودمازيګر مونځ دے روستو کوی.چه د مازیګر نه وړاندې به ورته 
د زياتو نفلونو کولو موقع باقی وی. 

الأقوال الا في تفيرالشمس ه ()صاحب دهدایه بَلهِ فرمائی.چه د نمر د ککوړی د متغیر کیذو نه مراد دا 
دون ې وی.چه دے ته د کتونکی سترګ نه بریښی. بلکه سترګ ورته یول 
شی.(ج ابراهيم نځعی يل فرمأئی.چه د نمر متغیر کیدو نه مراد ددې د رنړا بدلیدل دی.کومه چه په 
دیوالونو باندې پریځوی.ځو دا صحيج قول نه دې.«ځکه چه د رنړا بدلیدل خو د زوال نه پس شروع 
کیړی. 6 صاحب د عنايه بل فرمائی.چه د نمر د ککوړی متغیر کیدل دا دی.چه دا د يوے نیزے د 
مقدار نه کمه شی.اوکه د يوے نيزے د مقدار نه کمه نه وی.نو د ککوړی متغیر کیدل نه دی واقع 


حکم تاخیر العصر لي ال(صفوار به صاحب دهدايه فرمائی.چه د نمر تغیر کیدو پورې د مونځ روستو کول 
مکروه دی. نوځکه ئې وړاندې ادا کول مستحب دی. 
د ماښا : مستهب وشت 

حل اللغة 4( تعجيل: تندی کول ()تاځیر: روستوالې کول (ج تشبه: يوشان والې کول) 

تخریح » کراهه تاخیرالمفرب» مسئله. د ماښام په مونځ کښې جلتی کول مستحب دی. يعنی د اذان او 
اقامت په مینځ کښې دے څه فصل نه کوی.سوا د لړے غوندې ناست نۀ. 

دلالله » 6 د ماښام مونځ روستو کول مکروه دی.او تاځیر ددې وجې مکروه دې.چه په دې کښې 
يهود یانوسره مشابهت لازمیږی.ځکه چه يهودوبه د ماښام په مونځ کښې تاځیر کولو. 

( د نبی کريم 38 ارشاد دې.چه (لایزال أامق بخيرماعلجوا المغرب داخځرواالمشاء )د 
دیاسفوان بستهشب وشت 
يرلا مِارمستحب دی د ماسخوتن روستو کولالی مَاَفَه 
د دریے حصې د شپې پورې 


حل اللغة 4( ثلث: دريمه حصه 


)١‏ فال الزبلم يلك غریب روری ابوداود فل ستنه زأی قی الصلاة باب ٥‏ رقم )٥٠٤٤‏ ...عن أپې ایو ب #ه قال قال رول اش 
لا نزال امتی بمیراوقال علی الفطرۀ ما م بوخروالفرب لی أن تشعبك النجوم (لصب: -)١١۷۷۱‏ 


: اک لا کن ٥ ١ ١‏ اف نا فا نات اټ ټن ټ ن نان بٌّ ان 
تغر بح ؟ |ستعباب نأخیر العشاء لي نل اللبل» دماسځوتن مونځ د شپې د دريے حصې نه لٍ غوندې 
وړاندې پورې روستو کول مستحب دی او په شرح وقايه کښې دی.چه تر دريے حصې د شپې پورې 
روستو کول مستحب دی. 
دلانله » 6 دنبی 38 ارشاد دې (لولاآن أشق مل أمق لات المشاءل للت الليل )د۸ 
(2)د ماسخوتن د مانځه نه پس قصے کول شرعاً ممنوع دی.ارشاد دې.(لاسبربمدالمشاء)نّ یعنی نبۍ 
8 فرمائيلی دی .د ماسخوتن نه پس قصے بيانول نشته. 
( په یو حدیث کښې دی.(أن النبی کان ي» النوھ قبلها رالحدیث بعدعا) یعنی نبی کریم 38 به د 
ماسخوتن نه وړاندې اودۀ کیدل او روستو ځبرے کول مکروه ګنړل. 
الاستدلال» حاصل دا چه دماسخوتن نه پس خبرے کول اوقصئ کولو نه منعم شوې ده.اوچه د ماسخوتن 
مونځ تردريے حصې پورې روستو شۍ.نو په دې کښې ددې قصو ختمیدل دی.ځکه چه کله مونځ 
روستو کوی.نو دماسځوتن کیدو نه پس به ورسره دځوب فکر وی.«چه زر اودۀ شی.نو په وخت به د 
سحر مانځه ته راپاسی. د قصو فکر به ورسره نه وی. نوځکه تردريے حصې د شپې پورې روستو کول 
مستحب اوګرځولی شو. 
|متعباب الننجيل في الشتاء عندالبعض به بعضې فقهاؤ لیکلی دی.چه د ګرمئ په موسم کښې د ماسخوتن 
مونځ په جلتئ سره کول پکار دی.ځکه چه د ګرمئ په موسم کښې شپې وړے وی.(د خلقو خوب نه پوره 
کیږی. نو خلق زر اودۀ کیږی . 
|باحة تاخير الدشاء لي نصف اليل ودليله به صاحب د هد ايه يه فرمائی.چه د ماسخوتن مونځ ترنيے شپې پورې 
روستو کول مباح دی.دلیل دا دې.چه په تاخیر کښې ددې وجې کراهت دې.چه تقليل د جماعت په 
کښې راځی.او په دې وجه مندوب دې.چه د قصو بيانول په کښې بیخی ختمیږی. (ځکه چه هرسړې 
زر اودۀ کیږی.چه په وخت مانځه ته پاسی. نوهرکله چه په دليل د استحباب او دلیل د کراهت کښې 
000 دلاتل ساقط شو.او اباحت باقی پاتې شو. 
کراه النأخیر لي لصف | خیرودلیله» او د نصف اځیر پورې روستو کول مکروه دی.ځکه چه دليل د کراهت 
او دلیل د تقليل جماعت دواړه موجود دی.او دليل داستحباب ورسره معارض نه دې.ځکه چه د قصو 
بیانول خو ددې نه وړاندې ختم شوی وی.نو دلیل د استحباب باقی پاتې نشو.«چه دلیل داستحباب 
نشته نو اباحت هم نه پيدا کیږی.لکه څنګه چه په وړاندینی صورت کښې اباحت پيدا شوې وو. از 
مترحم) 
)٢‏ من حدیث أپ هریرة له اخرجه الترمدی قی الصلاة باب ٠١‏ رقم ٧٢٧۷‏ رابن ماجه ق الصلاة باب ۸ رقم ٣۹٩‏ راد لی 
السند ر٢٢١٥٥۲)-‏ 
الواقیت باب ٢١‏ ومسلم لی الساجد رقم ٥٣٢‏ وابودارد قی اټادب باب ٣٢‏ رقم ٤٨٤٤‏ والترمدی ل الصلاة باب ١١‏ رقم 
٨۸‏ والنمالۍ ق الوافلیت باب ٢‏ وابن ماجه ق الصلاة باب ٢‏ رلم -)۷٧۱٧۱‏ 


هل اللغة »زج یالف. الف الا (س): مينه کول(چ لم يشق. وثق وثوقا (ض): يقین اوباور کول (انتباه: 
بیدارکیدل هوښیاریدل 


تريح به تأخیر الوترالې حکمين ياعتبار الأشخاصس» (6 مسئله دا ده.چه څوك د تهجدو د مانځه عادی وۍ.اود 
هغه په پاسیدو بهروسه هم وی.نودهغه دپاره مستحب دی.چه وتر د تهجدو نه پس د شپې په اخره 


سه کې او وړئ 
(چ که په پاسیدو ئې بهروسه نه وۍ.يا په شپه کښې د تهجدو دمونځ عادی نه وى. نو داسې کس دے 
د اودۀ کیدو ته وړاندې وتر کوۍ. 

دلیله»» صاحب دهدایه به د رسول الله 38 په حدیث باندې استدلال کړې دې.دحديث الفاظ دا 
دی. من ځا ف أن لایقو ھآخ الليل فليوترأدله ومن طم ۶ أن یق مځ الليل فليوت رآخ داد 

ضابطة تأخیرالصلاة وتعجیلها في الفيم » وړاندې د هغه پنځومستحب وختونو بيان وو.چه آسمان شين وی.اوکه 
آسمان شين نه وۍ.بلکه وريځ وۍ.نو په دې صورت کښې صاحب دعنایه ضابطه بيان کړې 
ده.».العین مع العین»» یعنی هر هغه مونځ چه په هغې کښې .. عين»» وی.یعنی ماسخوتن او 
مازيګر. نوهغه به د وریځ په ورخ واړندې کولې شی.اوددې دواړو نه علاوه په نورو مونځونو کښې 
تاخیر مستحب دې. 

وجه تعجيل الدشاء ئي الفيم »» د وريځ په ورځ د ماسخوتن په مونځ کښې د عجلت وجه دا ده .که په داسې 
حالت کښې د ماسخوتن جماعت روستو کړې شی. نود باران احتمال په کښې وی. او خلق په کښې 
سستی کوی.اوپه رخصت به عمل کوی.ځکه چه د باران ورځ به وه.نو نبی 38 به د اذان نه پس دا اعلان 
کول الوا حانکماخبردار په خپلو خپلو کورونو کښې مونځ اوکړئۍ 

وجه تمجيل العصر في الفيم» اوپه مازیګر کښې د تعجيل داستحباب وجه دا ده . چه د وريځ په ورځ د 
مازيګر دمونځ په مکروه وخت کښې د واقع کیدو احتمال وی.-نوځکه دمازيګر په مونځ کښې تعجيل 
مسسحب دي. 

وجه تأخیر الفجر في الفيم » ددې په خلاف دصبا په مانځه کښې دا ګمان نه وی.ځکه چه د صبا د مانځه 
وخت (د صبا راختو نه واخله تر نمر راځتو پورې ) اوږد وی.نوکه دصبا مونځ روستو هم کړۍ.نو په دې 
کښې د نمر راختو په وخت کښې د مونځ واقع کیدو دګمان ویره نشته.نوځکه د وريځ په ورځ د صبا 


)١‏ من حدیث جابرئه أاخرجه مسلم ىل صلاة امسافرین وقصرها رقم ٢١١‏ رالترمذی ل الوتر باب ۴ وابن ماجه فی القامة 
باب -)۱٢١١٢‏ 


وزالبنډی 
(٠ ۳ : ۳ 1 ۱ 7 ٣-7‏ تت ( ۱١٢١۱١‏ 11 جلډاول ٢‏ 
ورځ دا وړاندې اوکړې شی.نود وخت نه وړاندې د ادا کولو احتمال په کښې شته.او د وخت نه وړاندې 


وړاندې د ادا کولو احتمال شته:او په تاځیر شی د وخت نه روستو د ادا کولو احتمال شته.اودا خبره 
منلل شوې ده.چه د وخت نه پس مونځ کول جائز دې.اګرکه قضاء وی.خو د وځت نه وړاندې کول جائز نه 
دی.نۀ ادا او نۀ قضاء. 


رم ۶ "مه 
َابَّالأذَات 
ترجمه: (دا) باب د اذان رد احکامو په بیان کښې ) دې. 

تشربیج الربط بما قبله 4 چونکه اذان د مونځونو دوځتونو اعلان دې.نوځکه ئې اول د وختونو بيان 
اوکړلو.او بيا ورب د اذان. 
ان لفة ٤‏ اذان په فت کښې اعلان او اعلام ته وائی.اوبیا د مونځونو دپاره چه کوم خاص الفاظ 
وئیلی شی. د هغې دپاره مستعمل شو.نوکله چه هم د اذان لفظ ذکرشی. مراد به ترے دغه د مانځه 
دپاره اعلان وی.دا لغو : معنی د الله تعالی په دې قول (وَأَةَاعَ مَجَ الله ورس الفاس يه الْحَج لکت 
»,یدل اللاس بالْحجِياُوت رلا مستعمل ده. 
الأان فرع » اوپه شریعت کښې داذان تعریف دا دې.په مخصوصو الفاظو کښې په مخصوص طريقه د 
مانځه د وخت داخليدو خبر ورکول. 
الات الأفان من حم المجدة»» دويم آیت صن مس قَوًا من مََا بل اه وميل صَاِحا قا لپق مج المُسيِيت؟ حم 
السجدة:۳٣)‏ دې.علامه بغوی بََلهِ فرمائی.جه حضرت عائشه نز فرمائۍ.زما ځيال دې.چه دا آیت د 
مؤذنینو په باره کښې نازل شوې دې.حضرت عکرمه به فرمائی. امن دَعَابِق الله نه مراد موٌذن 
دې.او ابوامامه باهلی 5و فرمائیلی دی.چه په دې آیت کښې (ََل عَالِعَا؟ نه مراد دا دې.چه د اذان 
0 
القولان في تاريځ مشروعیة الأذان» باقی پاتې شوه دا خبره.چه اذان کله مشروع شوې دې.ددې په باره کښې 
ملا علی قاری يله په شرح نقایه کښی دوه اقوال ذکر کړی دی.یودا چه اذان په اول کال د هجرت 
کښې مشروع شوې وو.دویم دا چه په دويم کال دهجرت مشروع شوې وو. . 
مشروعیة الأَذان في السنة الثانیة من الهجرة» د دويم قول دليل دا دې.چه ابن اسعدد نافع بن جبیر ,عروه بن 
زبیر» او سعید بن مسیب ه4 نه نقل کړی دی.چه (أنهم قالواکان التاس ‏ عهد رسول الله تیل أَتِيومربلاًذان 
ينادی منادۍ رسول الله لګ الصلاة جامعةء» فتجتمع الناس فلما صرفت القبلة أمربالان) یعنی دا درې واړه 
حضرات صحابه کرام 4 فرمانۍ چه خلقوبه دنبی 8 په زمانه کښې د اذان د حکم راتلو نه وړاندې د 
»٠الصلاة‏ جامعة» آواز کولو. خلقوچه به دا آواز واوریدل.نو راجمع به شو.خوچه کله قبله بدله شوه.نو د 


جندابل 
ىن ۳ دا ن نا ان ټی ڼ ټ ټ ن ان ب ې ڼ نټ ټ ټا ن٥‏ نت تی ټا حغان ات ول 
وشو.او دا ځبره معلومه ده.چه تحويل د قبله په دویم کال د هجرت کښې شوې 
شوه.چه د اذان مشروعیت په دویم کال د هجرت شوې دې. ِ 
مشروعیة الأذان یل ا((سراء ‏ دهندوستان علامه عبدالحۍ بل په السعايه کښې دحافظ ابن حجر 
المسقلانۍ بُُِ په حواله سره ليکلی دی.چه د بعضې احاديثو نه دا معلومیږی.چه اذان په مکه مکرمه 
کښې د هجرت نه وړاندې مشروع شوې وو. 

دلائله » (6) په طبرانی کښې دی. نه لما أ سی پالنبۍ ارس الله یه الا ان قترل په قعلمه بلالاً) یعنی په شپه 

د معر 2 الله تعالی نبی 88 ته د اذان وحی کړې وه نو لبی 3 د اذان سره واپس تشريف راوړلو.او حضرت 
بلال تح ته ئې تعليم ورکړلو. 

په دارقطنی کښې د حضرت انس ثج حديث دې. چه (أن جبریل أمرالبۍ بل ذاتحين قیضت 

الصلاآ |یعنۍ په کوم وخت کښې چه مونځونه فرض شو.نوجبرئيل عليه السلام نبی که ته د اذان حکم 
کړې وو. ددې دواړو روایاتونو نه معلومیږی.چه اذان د هجرت نه وړاندې په مکه کښې مشروع شوې 
دې.خو حافظ بن حجر مته ددې احاديشو د عدم صحت دعوی کړې ده. 

الرائي الراجح في تاريخ مشروعیة الأَفان » علامه عبدالشکور صاحب لکهنوی په ..علم الفقه..کښې لیکلی 
دی.چه د اذان شروع په مدینه منوره کښې د هجرت په اول کال شوې وه.ددې نه وړاندې به مونځونه 
يغیر د اذان نه کیدل.چونکه په هغه وخت کۀْ د مسلمانانو شمار څه زیات نه وو.نوځکه د مانځه 
دپاره د دوۍ راجمع کیدل هم څه ګران نه وو.بيا چه کله ورځ په ورځ اسلام ترقی کوله . او د مختلفو 
طیقو خلق ډلے ډلے په اسلام کښې داځلیدل. نو ددې خبرے ضرورت پیښ شو.چه دمانځه د وخت په 
راتلو او د جماعت د اودریدو خبر دوی ته ورکولې شی.چه په دې سره دوی د نزدے او لرے ځایونو نه 
جماعت ته راتلے شۍ.نو د اذان دا طريقه ددې مقصد دپاره مقرر کړې شوه.او اذان ددې امت 
خصوصیت دې.په پخوانو امتونو کښې نه وو. 

مشاورة الصحابنځ في |مرالأذان داذان دمشروعیت لنډه قصه دا ده.چه کله صحابه کرام و ته د مونځ او د 
جماعت د وختونو ځبر ورکولو ضرورت محسوس شو.نو هغوی په ځپلو کښې مشوره اوکړله . بعضو 
مشوره ورکړه.چه د يهودیانوېشان دے ښکر غړولے شی.بعضې حضراتو اووئيل.چه اور دے بلولے شی. 
خو نبی 38 دا رانیګانے خوښے نکړې.حضرت عمر ثٌ دا رائې ورکړه.چه د مانځه په وخځت کښې دے 
٠»‏ الصلاة جامعة»»؛ وليلم شی. 

رؤیا عبدالله بن زيد وععر تر #ددې نه پس حضرت عبدالله بن زید او حضرت عمر ثٌُ خوبونه اولیدل 
چه يوے فرښتے د اذان دا طریقه چه وړاندې بيانول شی.اوځودله.چه په دې طريقه د مونځ د وځتونو او 
د جماعت خبر مسلمانانو ته ورکوئ.په بعضې روایاتو کښې راځی.چه حضرت عبدالله بن زید 
اوفرمائيل. که په ما باندې د بدګمانئ ويره نه وه.نوما به دا ولیلی وو.چه زه بالکل اودۀ نه وم.(یلکه 
ویځ وم) ددې وجې بعضې عالمانو دا واقعه په حال او کشف باندې حمل کړې ده.چه ارباب باطن نه 
په حالت دبیدارئ کښې نصیب کیږی.مختصر دا چه صبا ته حضرت عبدالله بن زید ني د نبی 8 په 
خدمت کۀ واقعه بیان کړه.نو نبی 3 اوفرمائیل.بیشکه دا خوب حق دې.او حضرت بلال يت ته ئې 
حکم اوکړلو.چه هم په دې طريقه اذان اوکړی.بيا حضرت عمرفاروق راغلو.او ځپل ځوب ئې بیان 


چیا راځ 
اذان وو.نوثابته 


قوزالِبذیی 


ار ریاد کال ال 11118 ال 11 11 51 ٩"‏ 


را (خ تن ران ان عر ح ان ې ن غه ین 


کړلو. 

نلم الأذان بالوعي ه په بعضی رواياتو ک: ې 

و777 ووس نه وړاندې نبی 3 باندې وحی نازل شوې وه. 

3 ۴ : رق پ ځپل مصنف او ابوداود په خپل مراسیل کښې دا 

رايت تل کړې د . 

ضطف روایة تظیم جبریل الأذان لیلة )((سراء له په بعضی احاديثو کښی دا هم را دوه 

حضرت جبرئيل عليه السلا نبی 8 ته د ان ر و کر کي وي که به ده فراع 
نا ۳ مچ ذان تعليم ورکړې وو ځو دا احادیث صحيح نه دی.اوکه 

شوې وه.ځکه چه نبی 8# ته به روحانی معراج بيا بیا کیدلو.نو ددې نه به مراد هغه شپه وی.په کومه 

کښې چه به نبی 3 دا خوب لیدلے وی.والله اعلم 

: ! د اذان اهمیت او قفضیلت 

8 اله تغالۍ په ذکرونو کښې یو ډیراوچت ذکر دې. په دې کښې د توحيد او رسالت دګواهئ 

اعلان کولې شی .او په دې باندې د اسلام شان او شوکت ښکاره کیږۍ.په ډیرو حديثونو کښې د اذان 

انساتان د قيامت په ورخ به د مون دپاره دایمان ګواهی ورکوی.(ېڅارۍ.نسانی. ابن ماچه) 

ج دخول الجنة عقيب الأنيياء والُهداء» دالله تعالی د ريښتیينی پيغمبر جظْ وینا ده.چه د پيغمبرانو علیهم 

السلام او شهيدانو نه به پس مؤذنان جنت ته داخلیږړۍ .او په بعضې احاديثو کښې دا هم دی.چه د 

مون مرتبه د شهيد برایر ده. 

6 الق من الناره يتیم کیل د عبدالله ويلی دی.کوم کس چه اووه کالو پورې اذان اوکړلو.او په دې 

باندې دده غرض صرف ثواب وو.نودهغه دپاره د دوزځ نه آزادی اوليکلی شۍ.ابوداود.ترمذۍ 

0 القرعة لتحصیل فضل الأان »نبی 3 فرمائيلی دی.که خلقو ته معلومه شی. چه په اذان کښې څومره 

زیات ثواب دې.بيا ورته دا منصب د قرعه اندازئ نه بغير نه ملاویږۍ.«ځکه چه هر سړې دا وائی.چه 

اذان به زه کوم.نو بيشکه ددې دپاره به قرعه اندازی واچوی.خلاصه دا چه ددې منصب دپاره به ډیر 

کوشش کوی مخاری ,مسلم .ترمدی. نسائۍ د صحابه کرامو 4 په زمانه کښې داسې شوې وو چه 

د اذان په کولو باندې په ځلقو کښې اختلاف پيدا شو. هرکس غوښتل.چه دا مبارك منصب ماته ملا 

شی.تردے چه قرعه اندازئ ته خبره اورسیدله.(تاریغ بخاری» ٣ ٢‏ 

۱6 لمون لي المسک يوم القيامة ۹ رسول الله #8 فرمائیلی دی.د قيامت په ورځ به درې قسمه خلق د مشکو 

په ډیرو ولاړ وی.نه به پرے حساب وی.اونه به حیران او پریشان وی. يوهغه کس چه د الله تعالی د 

رضا دپاره ئې قران لوستے وی. (8 دويم هغه کس چه دغللئڼ" :دم ږ. 

عذاب کښې اخته وۍ.خو بيا هم دآخْرت نه غافله نه وی. ( دریم مؤذن «المرشد الامین) . 

الشفاعة وم القيادة » دقيامت په ورځ به مؤذنینو ته ۳ د شفاعت کولو اجازت اوشی.اوهغوی به د ځپلو 

خپلوانو اودوستانو یا د چا دپاره چه ئې خوښه وی. | تعالی ته شفارس کوی. 177 

فوار الفیطان من الأان » داذان په وخت په شيطان ډیره ویره اوهيبت وی. او د ډيرے وارخطائې نه 

تختی.ت رکومے پورې چه دموذن آواز رسی.هلته نه ایساریږړی .خاری .مسلم) ! 

طول ال عناق بوم القيامة »د قيامت په ورځ به د اذان کونکو څټونه غړئ اوږدے وی.یعنی دوی په په ډیرو 


عزتمندو او وچتو خلقو کښې وی.اودقیامت د ويرے او مصیبت نه به محفوظ اس 
صیانة مکان الأذان به په کو مان باندې چه اذان کولې شی.هلته د الله تعالی رحمت نازلیږی.د عذاب 
اومصيبتونونه هغه ځار محفوه وىی. 

0 دعاء النبي 5 للمؤذنِين » نبی 38 د اذان کونکو دپاره د مغفرت دعاګانے کړی دی. 


چه د ما سوا دپاره 

هل اللغة » (6اذن تاذِينا: اذان ورکول ( ملك: فرښته 8 سماء جمع سموات: آسمانونه ) 

تفريح » حکم الأذانن اذان د پنځو مونځونو او جمعے دپاره سنت موؤکده دې.(') 

دلیله »د اذان په مسنونیت باندې نقل متواتر دليل دې.یعنی دا خبره په تواتر سره ثابته ده.چه نبی 8 د 

پنځو مونځونو او جمعې دپاره د اذان حکم کړې دې.او ددې نه علاوه د وترو. عيدينو. کسوف. 

خسوفه انتستقاء. دجنازے مونځ او د نفلونو دپاره ئې د اذان حکم نه دے کړې. 

دلیل ٍثبات الَذان للجمعهة » او جمعې د اذان دپاره د سائب بن يزيد 8 حدیث دلیل دې.چه په صحیحینر 
٢ ّ‏ 

کَښٍ دې.() 

الفاظ واقعة نزول الملک المؤْن»صاحب دهدايه فرمانی.چه د اذان کیفیت معلوم دې.اودا په هغه طربقه 

دې.څنګه چه د آسمان نه نازل شوې فرشتے کړې وو.ددې تفصیيل د حضرت عبدالله بن زيد نو به 

حدیث کښې تفصيل سره تیرشوې دې.دحدیث الفاظ دا دی.من معاذبن جپل قال قام رجل من 

اأنصارعبداله بن زيد يق لل النبی زيت تقال یا رسول اه نان رايت ئی الو کان رجلاً دول مس السماء علیه پردان 

آخشران آدبل عل جزهحائط من المدینة قأًذن مشنی من ثم جلس قال أبويکرين عياش عل تحو می أؤاتنا الیوھ قال 

علمها بلالاً قا لع رون ورايت مشل الذی ری ولکنه سبقنی) : 

من هو الملک المؤٌذن ٢‏ باقی پاتې شوه دا خبره چه دا کومه فرښته وه.نو علامه بدرالدین عینۍ مت 

فرمائيل په دا جبرئیل امین عليه السلام وو.أاو د بعضې حضراتو رانې ده.چه دا بله یوه فرښته 

وه. 

دلیل عدم ان للعيدین» په مسلم کښې د جابربن سمره نت نه روایت دې چه اصلیت م8 رسول الله 3 

العيد غیر مر ولا مرتین بغي ذان ولا(قامة) يعنی ما د رسول الله 3 سره د اخترونو مونځ یو ځل دوه ځله نه 

د ےکړې. «بلکه ډیر څله ے کړې دې. بغیر د اذان او اقامت نه. 

دلیل عدمالأْذان للکسوف والخموف » د حضرت عائشې روايت دې. چه (عسفت الشمس مل مهد رسول اهب 

فبعث منادياًينادی بالصلاة جامعة) یعنی د رسول الله 38 په زمانه کښې به نمر تندر نیول.نو نبی 38 به د 


١‏ ) بعضې مشانځو لم فرمائیلی دی.چه واجب دې. 
)١(‏ البخاری في المعة باب الأذان للجمعة رقم ۱٨٨ء)‏ 


آ رل ن9 په () ١ ٢ ٢ ١ ٢ ٢ ١ ١‏ ن۱ ق ۵ صن ښان نټ ټ نن رن فیپغتغ نا که ټ ټ تب مه 
ول لو هغه به د ..الصلاه جامعه.. الفاظ وئيل.ددې دواړو احاديثو نه ثابته شوه.چه د 
غندينوارکسوف ار شرف دوبان آذان ته 1 
دلیل مدم الّذان للوتر. والسن والنوائل» او وتراګرچه واجب دی.ځو د ماسخوتن اذان کافی دې.ځکه جه د 
وترو وځت هغه دې.کوم چه د ماسخوتن دې.اوباقی پاتې شوسنتیاو نوافل نودا د فرضو تابع دی.ددې 
دپاره د حدا اذان څه ضرورت نشته. 


په اذان کښې د ترجیې حعم 


تدريحک صورة الترجیع په اذان ك د ترجيعم صورت دا دې.چه (أاشهد آن لا (له اا الله أشهد أن مدآ 
الفاظط څلور ځله وائی.دوه ځله په رو آواز سره او دوه ځله په اوجت آواز سره. نوژمونر په نیز په اذان 
و 0 د اذان په باره کهْ چه کوم احادیث راغلی دی .په هغې ښې ترجيع نشته.من جمله د 
دغه احاديتثو نه د حضرت عبدالله بن زید بن عبد ربه ثُُ او عبدالله بن عمر 8 روایات دی. په دې 
کښې ترجيع نشته.د أابن عمرلثلو د حديث الفاظ دا دی.قال (تباکان ال ذان عل عهد رسول اه 3 مرتیت 
مرتين والېنامة مر مرة) 

چ عقلی دلیل دا دې.چه په اذان کښې مقصود ,,حی علی الصلاة او حي علی الفلاح». دې. 

او په دې کلماتو کښی ترجیع نشته.نوددې نه په علاوه کلماتو کښې خو به په طريقه اولی سره ترجيع 
نه وی. 


د مبا په بانمه کښې د.الصلاة خبرمن النوم زبادت 


يف أَدَان الْفَجِْبََِ الا الصَلاةعَّْي ومرن اود صبا په مانځه کښې دے د ..حي علی 
الفلاح.. نه پس دوه ځله . الصلاة ځیرمن النو ٠‏ زیاتی کړۍ 


هل اللغة» (ج يزید . زاد زیادة دض: زیاتول نوم: وب 

تضرېح »ه زیادة ءالصلاة خیرم النوم» فرمائی.جه د صبا په اذان کښې دے د .» حی علی الفلاح». ه پس د 
.الصلاة خير من النوم.. زیادت کوی.اودا زیادت مستحب دې. ٍ 
دلیله به دليل دا دې.چه یوه ورځ حضرت بلال له د صبا اذان اوکړلو.او بيا د حضرت عائشيې ىم د 
حجرے دروازے ته راغلو.اوعرض ئې اوکړلو .,الصلاة یا رسول الله.. حضرت عائشې ورته 
اوفرمائيل: ,,الرسول ناثم. . رسول الله 5 اودۀ دې.نوبلال اووئیل: ,,الصلاة ځیر من النوم.. نو نبی 38 
بيدارشو.حضرت عائشې ورته خبر ورکړلو.نبی 3 دا کلمه خوښه کړۀ. اووے فرمائیل: بلاله! دا په 


خپل اذان کښې شامله کړه.() : 
وجه تخصیص ال فِي الفجر 4 باقی پاتې شوه دا خبره چه دا زیادت د صبا د مانځه سره ولے خاص شو.نو 
جواب دا دې چه دا وخت د خوب او د غفلت وی. نوځکه دا زيادت د صبا اذان سره خاص شو. 


-)۱۰۸۱ أآخرجه الطبران ل معجمه الکبررلم‎ ١ 


امه فل اذا اقامت د اذان پشان دې الا أله ين فيا بلح عَلَ الْقَلَاح قَن اَم الصَلَاة 
رن خوپه اقامت کښې به د .»حی علی الفلاح». نه پس دوه کرته . ,قدقامت الصلاه.. زیاتوی 
حل اللغة»(6 ملك جمع ملاتك: فرښته ع فرادی: يوازې. یوځل ) 

تضر يح » کلمان ا1ق ام » (6)شیځ قدوری بَِ فرمائی.چه اقامت هم د اذان پشان دې.صرف دومره فرق 
دې.چه په اقامت کښې دے د..حی علی الفلاح.. نه پس د ..قدقامت الصلاة.. زیادت کوی. 

دلیله » دآسمان ته کومه فرښته نازله شوې وه هغے د اذان پشان اقامت هم دوه دوه کلے وئيل 
وې.مصنف بن ابی شیبه د عثمان بن ابی لیلی نه روایت کړې دې.چه مونر ته د نبی 38 صحابز ددې 
بیان کړې دې.چه عبدالله بن زيد انصاری بَِ رسول الله هڅ ته راغلو. او عرض ئې اوکړلو.چه یو 
ویونکے کس چه هغه دوه شن جاے اغوستے وې .په یو دیوال باندې اودریدلو. او هغه اذان دوه دوه ځله 


او اقامت دوه دوه ځله اوکړل.() 
په اذان کښې ترسیل او اقامت کښې حدر ول 
وينسلنفی الاذان به اذان کښې دے ترسيل کو ۍءَيقُُرْفِ الَاقَامَةِاوپه اقامت کن 
حل اللغة » (6 يترسل. ترسل ترسلا: نرمی کول په مزه کول ) 
تتريح الترسیل في الأذان والعدر في ال 1قامة ٤‏ ترسيل دا دې.چه د دوو کلماتو په مینځ کښې په سکته سره 
فصل «جداوال اوکړۍ.او ..حدر.. دا دې.چه فصل ته کوی . فرمائی.چه اذان کښې ترسیل مستحب 
دې.اوپه اقامت کښې حدر. 
دلیله» دليل دا دې.چه نبی 38 حضرت پلال ته هم ددې حکم کړې وو.() 
القولان في عکس هلا 4 نوکه په اقامت کښې ئې ترسیل اوکړلو. (6)نو د بعضې عالمانو ليع په نیز ددې 
وجې مکروه دې.چه خلاف سنت دې.(8 خو د هدايه د عبارت نه عدم کراهت معلومیږی. ځکه چه 
صاحب د هدایه فرمائی...وهذا بیان الاستحباب.». اوښکاره خبره ده.چجه د مستحبو په پريځخودو سره 
کراهت نه راځی. 
ترجیح القول الأول ابن همام به فرمائی.چه اول قول حق دې.یعنی په اذان کښې ترسیل او په اقامت 
کښې د حدر مسئوئیت ثابت دې.رنو په ترك سره ئې کراهت راځی.) 
په اذان او اقامت کښي د استقبال قبلېي هکم 

تيل بِښا الْقِبَُةارپه اذان او اقامت کښې به قبلې ته مځ کوی وَاذَا لای الصلَاة َالقَلَاج حو 
وه ينا ود او کله چه . حی علی الصلاۀ.. او .. حی علی الفلاح.. ته اورسی نو ځپل مخ به 
ښی او ګس طرف ته ګرځوی 

اللغة 0 يمینا: ښی طرف (ع شمالا: ګس طرف (چيحول: ګرځوی به 
)٢‏ من حدیث معاذبن جبل ظؤِه أخرجه أبوداود لی الصلاة باب ٨‏ رلم )٠٠٥‏ 
)١‏ من حدبث جابره اخرجه الترمدی فی الصلاة باب )٩٢‏ 


فوزالمبتډۍ - جلداولل 
(٢۰‏ ین ښا ان نی ین خا نل غا تن نن نب ېن ن ن کوار نکر هد وه هو 


() س :8 ۳ : کا ای ٢‏ نا ١‏ حی ‏ ان فا حا نا حا د م له 
رح به |ستقبال القبلةَ في الأفان به صاحب دعنايه يل فرمائیلی دی.چه په اذان او اقامت ښې به مخ په 
قبله اودریږی. یعنی قبلې طرف ته دے مخ کړی.سوا د . حی علی الصلاة.. او ..حی علی | ۲ ح» نه. 
یله » داآسمان ن فر شه ٠‏ : 1 7 8 
د ناته چه کومه فرښته راکوزه شوې وه.هغے دا اذان کړې وو.()اوکه په اذان که 
استقبال د قبلې پریخودلو.نو جانزدې.خود سنت پریخودو د تنزیهی دې. وي 
ښی اوګس طرف ته ګرځوی.ځکه چه په دې دواړو کلماتو ښې قوم ته خطاب دې.نوخطاب به هغوی 
ته مځامخغ شی.چه مانځه طرف ته او د دواړو جهانونو کامیابئ ف ته راشئ. 

ا(عتراض» دلته کښې دا اعتراض کيدے شی.چه خلق لکه څنګه ښی او ګس طرف ته وۍ.نو دغه شان 
شاه طرف ته هم وی.ئولکه څنګه چه ښی او ګس طرف ته د مخ ګرځولو حکم دې.دغه شان شاه طرف ته 
هم د ګرځولو پکار وو؟ 

الجواب» په دې صورت کښې قبلې ته شاه راځی.حالانکه مؤذنین خلقو ته قبلې ته دمخ کولو دعوت 
ورکوی.نو ددې وجې صرف په ښی او ګس طرف اکتفاء اوکړې شوه.ځکه چه دے سره دآواز رسولو 
مقصود حاصلیږی. 

. دقضا. شوو مونشونودپاره د اذان حکم 

َُقَذن لِلفَابتَاردقضاء شوو مونځونو دپاره دے اذان کو ۍ,َيُقِيماواقامت دے هم کوی. 
هل اللغة » (6يوذن. اذن تاذينا: اذان ورکول (چ يقیم. اقام اقامة: اقامت وئیل. اودریدل 

تخریح » الأذان للفالنة ‏ () مسله دا ده چه مونځ قضاء شی.نو د هغې دپاره دے اذان کوی. او اقامت 
دے کوی.که ځان ته ئی قضاء راوړی اوکه په جماعت سره. 

دلیله » دليل د ليله التعریس واقعه ده.تعریس وئیلی شی.د شپې په آخر کښې په یو ځائې شی د 
آرام کولو دپاره ډیره اچول.دا واقعه د حدیث په کتابونوکښې په مختلفو الفاظو سره نقل ده.علامه أبن 
همام نل د ابوداود په حوالے سره دا الفاظ نقل کړی دی.(أنه أمربلالً بالاًذان واقامة حين دامواعی الصيم 
وصلوهابحد|رتفام الشمس)))یعنی نبی یلم حضرت بلال ُو ته د اذان او اقامت کولو حکم اوکړلو.څه 
وخت چه نبی نل د صبا د مانځه نه اودۀ پاتې شوې وو.اود نمر راختلو نه پس ئې مونځ اوکړلو. 

. د زپانو قضا. شوو مولهونو دپاره د اذان او اقامت حقم 

ان ناه مَلَوَات بياکه چرته دده نه څو مونځونه قضاعشو ادټل ولّی.نو د اولنی مونځ دپاره 
اذان اوکړۍ قا مَاواقامت دے اوکړی وان نُبرا ئی الفَاَنِيَةِ اود دویم مونځ په حق کښې ورته 
٧ :‏ 2 1 ۍم ٨‏ : ۳ یا 
اختيار دې ان مَاَعَأَتَ که څواړی. «دهربودپاره دے اذان اوکړی وام اراقامت دے اوکړی ولت 
مَاَمَاقُتَ رما الاما که غواړی نو په اقامت دے اکتفاء اوکړی 
هل اللغة» (فاتت. فات فونٌادن) فوت کیدل (‌اقتصر. اقتصارا: اکتفاءکول 


)٢(‏ تقدم څریجه من حدیث معاذبن جبل طه عنداې دارد)- 
(١)من‏ حدیث ایهرير فطله اخر جه ابودارد ل الصلاة باب ١١‏ رلم -)٩٣٤‏ 


تشریح ‏ ان واقامة للأُولي من الفننة» مسئله دا ده که دیوکس نه څو مونځونه قضاء شی.نو د اولنی 
مونځ دپاره دے اذان اوکړی.اواقامت دے هم اوکړی.دليل حديث د لیلة التعریس دې. 

الأذان لفن الپاقیة »اود باقی مونځونو په حق کښې ورته اختيار دې.که زړه ئې غواړی.نود هرمانځه 
دپاره دے اذان هم کوی او اقامت هم.چه قضاء د ادا پشان شی. 

دلیله» ددې تائید دهغه روایت نه هم کیږی.کوم چه علامه ابن الهمام مه د امام ابویوسف بل په 
واسطه بیان کړې دې. (أنه حِين شغلهم الکفار يره الاحزاب من رب صلوات من الظهرالحصھ السغرپ «المشاء قضاهی 
مل الولاء رأمربلالاً أن یؤذن ريقيم لکل واحد مئهن) دغزوه احزاب په موقع چه کافرانو نبی نَ د څلورو 
مونځونو نه بند کړې وو.یعنی دماسپځین . مازیګر. ماښام او ماسځوتن نه.نو نبی نُگجهْ په ترتیب سره 
د شه قضاء راوړله.اوبلال هه ته ئې حکم اوکړلو.چه په دې کښې دهر يو دپاره اذان او اقامت اوکړی. 
ا(کتفاء علي أذان الولي ودليله العتلي » ا وکه زړه ئې غواړی.نوپه اقامت دے اكتفاء اوکړی.دليل ئې د .چه 
اذان کیږی.د حاضرولو دپاره اودلته کښې ټول حاضر دی. 

د اذان او اقامت دپاره دطفارت حعّم 


اومناسب د ىأن لَُذ نت چه اذان اوکړۍءيُقِيمَ او اقامت کوی عَلَی طبر د اودس په حالت کښې 
رن أَذْنَعَلی غَِْوَضُونوکه بغير اودسه ئې اذان اوکړلو َاَرً جانز دې 


حل اللغة » ()ينبغی: انبغاء: غوښتل ( طهر: پاکی | 

تشريح ؟ استحباب الوضو للأّان ٤‏ مستحب ده.چه اذان او اقامت په اودس کښې اوکړې شی.خو که بغیر د 
اودسه ئی اذان اوکړلو.نو د ظاهر روایت مطابق بغیرد کراهت نه جائز دې. 

دلیله » دليل دا دې.چه اذان دالله تعالی ذکر دې.مونځ نه دې.اود ذکردپاره اودس مستحب دې.واجب نه 
دې-نوځکه د اذان کولو دپاره اودس مستحب شو. لکه د قرآن لوستلو دپاره چه اودس کول مستحب 
دې. : 

بغیرد اودس نه د اقامت رافت 

وَيَحرَاان من قَْرِوْضُوِاريٍ اودسه اقامت کول مکروه د 
تضر پچ کراهة لقا بغیو طهارةً #4 مسئله ے اودسه اقامت کول مکروه دی. 

ډلیله» ځکه چه په دې صورت کښې په اقامت او مونځ کښې فصل لازمیږی .حالانکه اقامت د مونځ 
سره متصل مشروع دې. : 

روایة عدم کراهة القامةَ بفیرطهارة »» امام کرځی يَُله روایت کړې دې.چه اقامت هم ے اودسه مکروه نه دې : 
ځکه چه اقامت په دوو اذانونو کښې یو اذان دې.اواذانے اودسه مکروه نه دې.نواقامت به هم ے اودسه 
مکروه نه وی. 


په حالت د جنابت کښې د اذان حقم 


وورص در رر 7ه 


نن هوب اویا دا چه اذان اوکړی په دا ښي ح 
تضريح » کراهه افامةَ العنب » مسئله دا ده.چه په حالت د جنابت کښې اذان کول مکروه دې.او په دې 
کښې صرف یو روایت دې.یعنی د کراهت روایت دې.اود عدم کراهت روایت نشته.او وړاندې تیر 


--- خڅ 


قوزالينډي پس ح رال ړ جنلداول 
شوخه د تر ودسه په اذان کښې د کراهت او عدم کراهت دواړه روایتونه شته. 
وجوه المشابهة پین الذَان والصلاةَ هنود جنب د اذان په کراهت اود محدث د اذان په عدم کراهت کښې فرق 
دا دې.چه اذان د مونځ مشابه دې.هغه داسې : 

60 چه دواړه د تکبیر تحريے نه شروع کیږی.9) دواړه مخ په قبله ادا کوے شی.(ع) اود اذان کلمات 
داسې مرتب دی.لکه څنګه چه د مونځ ارکان مرتب دی.دواړه د وخت سرۀ خاص دی. 

او په دواړو کښې په مینځ کښې خبرے کول ممنوع دی.نو په دې اعتبار سره اذان د مونځ مشابه 
شو.ځو اذان په حقيقت کښې مونځ نه دې. حاصل دا شو.چه اذان من وجه د مونځ مشابه دي.اومن وجه 
مشابه نه دې.نو که د مشابهت اعتبار اوکړې شی.نوپکار ده چه اذان ے اودسه ناجائز شۍ.اود جنابت 
سره هم ناجائزشی.اوکه دعدم مشابهت اعتبار اوکړې شی.نوپه دواړو صورتونو کښې اذان بغیر د 
کراهته پکار چه جائز شی. 

الدعل علي مقنضي المشابهة وعدمها ‏ نومونر په دواړو مشابهتينو باندې عمل اوکړلو.نود جثابت په صورت 
کښې مو د مونځ سره د مشابهت اعتبار اوکړلو. اوحکم مو اوکړلو.چه د اذان دپاره طهارت شرط 
دې-نو په حالت د جنابت کښې اذان کول مکروه دې.اود ے اودسئ په صورت کښې مو د عدم مشابهیت 
اعتبار اوکړلو.او حکم مو اوکړلو.چه د اذان دپاره طهارت شرط نه دې.نو په حالت د ے اودسئ کښې 
اذا کول مکروه نه دې. 

قول محمد يت في الجامع الصفیر »امام محمد بل په جامع الصغير ښې فرمائیلی دی .که بغیر اودسه ئې 
اذان اوکړلو.او اقامت ئې اوکړلو.نو اذان اواقامت دے نه راګرځوی.اوکه جنب اذان اوکړلو.یا ئې اقامت 
ارکړلو.نو زما په نیز اعاده مستحب ده. 

مراد قول محمد بب صاحب دهدايه به فرمائی.چه د امام محمد يله قول لات لم یمد آجراه) ددې مراد 
دا دې.چه مونځ کافی دې.ځکه چه مونځ ځو بغیر د اذان او اقامت نه هم چائز دې.نویغیر د اعاده نه به 
په درجه اولی سره جائز وی. 

مواقغ |ستعباب ال(عادة » په شرح طحاوی کښې ذکر دی.چه د څلورو کسانو د اذان اعاده مستحب ده. 

6د جنب (چ د ښځې چ د نئے په حالت کښې (8 د لیونی. 

عدم |عادة الأان وال(قامة لي الجنب» خوکه جنب د اذان اواقامت اعاده اونکړله-نو بیا هم کافی دې.بهر حال 
دے اودسه اذان او اقامت نه راګرځول ددې و دی.چه‌ے اودسی سپك نجاست دې. 

ارو باقی پاتې شو دویم یعنی د 00331 دب اد هار افایت نر په دي هدې دد 
روایتونه دی.یو دا چه واپس دے راوګرځوی.اودويم دا چه نه دے راګرځوی.فقه سره زیات مشابه دا 
ده.چه د جنپ د اذان اعاده دے اوکړې شۍ.او د اقامت دے نشی راګرځولې. ځکه په اذان کښې في 
الجمله تکرار جائز دې.لکه په جمعه کښې چه اذان دوه ځله کولې شی.ځو په اقامت کښې تکرار 
مشروع نه دې. 


ډدوغت نه وړاندي د اذان غولو په حم کښې د فقهاو اشوال 
ولا نل بل دُعُول وَقااواذان به نشی کولے د یو مونځ دپاره دهغې د وخت داخلیدو نه 


وړاندېاَافی الْفَجْرُِِدَاْ يُوسُقَ خو جائز دې د صبا د پاره په نیز د امام ابویوسف بٍُ 
هل اللغة »6 دخول: داخليدل (چ اعلام : خبرول (چ تجهيل: جهالت کښې اچول. جاهل جوړول () 


حجة: دليل ( يستبين استبانة: ښکاره کيدل (9) عرضا: پلنوالې أ 
تضربى په عدم جوازالأذان قبل الوقت» مسئله دا ده چه د وخت د داخلیدو نه وړاندې اذان کول معتبر نه 
دې.نوکه چا د وخت نه وړاندې اذان کړې وۍ.نو په وخت کښې به ئې اعاده کوی. 

دلالله » (0) دليل دا دې.چه د اذان مقصود خلقو ته د وځت د داخلیدوځبر ورکول دی.او د وخت نه 
وړاندې اذن کول خلق په غلطئ کښې اچول دی. نوځکه د وخت نه وړاندې اذان کول په شریعت کښې 
معتبر نه دې. 

()بلال ته نبی خم فرمائيلی وو.چه ته اذان مۀ کوه.تردے چه صبا ښکاره شی.راوی 

فرمائی.چه نبی عم خپل دواړه لاسونه په پلنوالۍ باندې ځواره کړل.او اشاره ئې اوکړلة. اوددې نه صبا 
صادق طرف ته اشاره وه. 

(8ابن عبدالبر يه دابراهيم بُْلِّ نه روایت کړې دې.(قال کاتوا|ذ أَذٍن المؤذن بليل قالوا له تق اه راعد 
اقانك)ابراهيم تایعی يه فرمائی.چه د صحابه کراموظه دا شان وو.چه کله به یو مؤذن په شپه کښې 
اذان اوکړلو.نوهغه ته به ئې وئیل:دالله نه اوويریږه.اوخپل اذان راوګرځوه. : 
انتراض هخوکه اعتراض اوشی.چه په حدیث کښې راغلی دی.چه لایغرنکم أَذان بلال) د بلال اذان دے 
تاسو دهوکه نکړی.ددې نه معلومیږی چه پلال ور به د وخت نه وړاندې اذان کولو. 

الجواب ‏ ددې جراب دا دې.چه دا هم زمونړ دپاره حجت دې.ځکه چه نبی ني د بلال كر اذان ته څه 
اعتبار نه دے ورکړې.بلکه په دې باندې د دهوکه کیدو او دے ته د څه اهمیت ورکولو نه ئې منع کړې 


ده. 
جوازٌذان الفجر قبل الوقت عندأبي یوسف به امام ابویوسف بَلهِ فرمائی. چه د صبا دپاره د شپې په آخری نیمه 
حصه کن اذان کول جانز دې.ددۍ حضراتو نه یو روایت دا هم دې.چه ټوله شپه د صبا د اذان دپاره 


وخت دې. ودا قول د امام شافعی يََ هم دې. 

دلاټله » 6 په اهل مکه او اهل مدینه کښې دا خبره په توارث سره راروانه ده.چه دصبا دپاره اذان د 
شپې په آخری نیمه حصه کښې کوی. ! 

نبی لج فرمانيلی دی. لن بلالاً يون پليل فکلوا واشر بواحق تسمعواأذان ابن مکتوم| یعنی بلال ث د 
شے اذان کوی.نو تاسو ځوراك څکاك کوئ. تردے چه د ابن ام مکتوم اذان واورئ.ددې حديث نه 
معلومیږی.چه بلال به د صبا نه وړاندې په شپه کښې اذان کولو. 

الجواب عنه » ځوکه غور اوکړې شی.نودا حدیث زمونږر دپ ره حجت دې.د امام ابویوسف دپاره حجت نه 
دې.ځکه چه د بلال كي دا اذان د تهجدو او پیشمنی دپاره وو.د صبا د مانځه دپاره نه وو. بلکه د صبا 
د مانځه دپاره به ابن ام مکتوم اذان کولو.اوهغه به د صبا راختو نه پس وو.ګنی د (حق تسبماذان ابت 
مکتوما به څه مطلب وی؟ 


فل للم طبلتللبللللللا رطع - --ےھٍ-هګره-را4ے 


,-) ۶ 
َابَشُرُوط الصلاقالنى تدم 
ترجمه: (دا) باب د مونځ دهغه شرطونو رپه بیان کښې ) دې.چه په مونځ باندې وړاندې وى. 
تضرېیح » الألفَاظ النّلانهفِي هذا المقام ب» ددې موقع دپاره درې الفاظ وئیلی شی. 69 شروط (ج شرانط 6 
اشراط په عامو کتابونو کښې اولئے لفظ ذکر دې. شروط جمع د شرط (بسکون الراء) ده.لغوۍ معنی 
ئې نښه ده.او اصطلاحی معنی ئې هغه څیزدې.چه په هغې باندې د بل څیز وجود موقوف وی.اود دغه 

څیز«مشروط په ماهیت کښې داځل نه وی. 
افعام الفْروط» دمونځ شرطونه په درې قسمه دی. اول شرط انعقاد لکه نیت . تحریمهء وخت. د 
جمعې خطبه () دویم شرط دوام لکه طهارت. ستر عورت . استقبال قبله ( دریم شرط بقاء لکه 
قرات.(کفایهم 
الربط بما قبله » په تیرو صفحو کښې د مونځ د اسبابو یعنی وختونو ذکر اوشو .بيا د وختونو دعلاماتو 
یعنی د اذان ذکر اوشو.اوس په دې باب کښې د مونځ شرطونه ذکر کوی.کوم چه په مانځه مقدم وی. 

: مونځ کدذار دپاره د ېي اودسو او پلیتو نه د طفارت وجوب 
يب عَلّی الْمُصَلِ په مونڅګذار باندې واجب دی. أَنْ يُقَذََالطَارَةچه پاکوالے مقدم کړی مین 
لَأحُدَات لاس په احداثو او انجاسو باندې عَلَی مَا قُّمتَادهغې مطابق څنګه چه مونږ بیان 
ل 


هل اللغة 7()يجب. وجب وجوبا (ض) واجب کيدل (چان يقدم» قدم تقد يما: وړاندې کول 
تخربح » تقدیم الطهارة من الأحداث والأنجاس » دلته کښې واجب په معنی دفرض دې. یعنی په مونځګذار 
باندې فرض دی.چه دهرقسم حدث نه پاکې وړاندې کړی. حدث که موجپ د اودس وی.(لکه باد وتل 
وغیره او که موجب د غسل وی.(لکه خروج د منئ وغيره شو یعنی که ے اودسه وی.نواول دے اودس 
اوکړۍ بيا دے په مانځه اودریږی. اوکه په جنابت کښې وی.یا حائضه د حیض نه پاکه شۍ, يا نفاسه 
دنفاس نه پاکه شی.نواول دے غسل اوکړۍ بيا دے مونځ شروع کړی. اودغه شان د انجاسو(یعنی 
حقیقی پلیتئ چه په نظر راځی. دهغې نه به هم طهارت وړاندې کړی.(یعنی نجاست حقیقی که په بدن 
یا جامه یا ځائې باندې وی.هغه به پاك کړی. لکه مونږ چه وړاندې بيان اوکړو زپه باب الاتجاس کښې 
دلائل وجوب الطپارة» دليل دالله تعالی ارشاد دې.( وَيِيَابِكَ هر )«دجامو د طهارت دپاره او ان کنتم 
جُنْبَاقَاطْهُِرا ٨‏ دې.(د بدن د طهارت دپاره) 


د شر ورت وښو 


تو القورة ‏ | شرط د ځپل ستر عورت پټول دی.یعنی په دومره اندازه باندې د 
- فرط ستر الدورة ‏ و9 : ٍ ۰ ٌ 00 ۰,1 . 
عورت پټول واجب دی.چه دهغې ښکاره کول قبیح او ے حيانی ګنړلې شی.ززما په نیز دا تعریف قابل 
نظر ښکاری.ځکه چه په موجوده زمانه کښې د فیشن دور دې.ښځو چه کوم قميصونه اغوستی وۍ.په 
هغې کښې ئې متے هم ښکارۍحالاتکه دا هغوی قبیع نه ګنړی.ځکه چه فيشن ترے جوړ شوې دې. 


.نود پورتنی تعريف په بنا پکار دا ده.چه په دې قمیصونو کښې مونځ جاتز شی. حالانکه حوك هم 

ددې قائل نه دی. دا زمونږ په نیز او دامام شافعی امام مالك او مو فقهاؤ لِيَتْم په نیز دې. 

دلالله  »‏ دليل دالله تعالی ارشاد دې. . غُذُوا زِيتتَكُم يدن كي مَسْجِِ) يعنی واخلئ خپل زینت دهر 

جمات سره په آیت کښې د زینت نه مراد هغه څیز دې. چه عورت پټوی.او د جمات نه مرادمونځ 

دې.اوس به ترجمه داشی.چه کوم څیز ستاسو عورتونه پټوی.هرمانځه ته هغه څیز ځان سره واخلئ نو 

دد ې آیت نه د مانځه په دوران شی د عورت د پټولو فرضيت ثابت شو. 

الاعتراض ه خودابن عباس وَر نه نقل دی.چه دا آیت په بربنډه دطواف کونکو په باره کښې نازل شوې 

دې.دمانځه په حق کښې نه دې.نو ددې آیت نه په مانځه کښې د عورت د پټولو فرضیت څنګه 

ثایتیږی. 

الجواب» ددې جواب دا دې.چه اعتبار عموم د لفظ لره وی.خصوص د سبب لره ته وی.او اعندکل 
مسجد عام دې.د مسجد حرام تخصیص پکښې نشته. 

دويم دلیل دا دې.چه نبی نل فرمائيلی دی. لا یقبل اه صلاة حائض(لابخبار) الله تعالی نه قبلوۍ 
مونځ د حائضے مګرپه پړونکے کښې.دحائضے نه مراد بالغه ده.یعنی الله تعالی د بالفے مونځ بغیر د 

پړونی ته نۀ قبلوی. 

اعتراض علې فرضیة سترالدورة هدلته دا اشکال کيدے شی.د سترعورت د فرضیت دپاره چه صاحب 
دهدايه يب کوم آیت او حدیث ذکر کړې دې.ددې نه د ستر عورت فرضیت نه ثابتیږۍ.ځکه چه د 
خُذُّارينَتكُْ) آیت د طواف په حق کښې وجوب د ستر عورت ثابتوی.هم دا وجه ده.چه په بربنډه طواف 
کول په شریعت کښې معتبر دې.اګرچه ګناهګار به ضرور وی.نوکه د مونځ دپاره د فرضیت ثابتونے 
شی.نولفظ د .خدُو َ« د واجب او فرض دواړو په معنی کښې مستعمل شو.اودا ناجائز ده.رچه یو ټکے 
دے په یووخت کښې د فرضیت او وجوب دواړو ثابتونکے شی. ځکه چه په دې صورت کښې د حقيقت 
او مجاز په مینځ کښې جمع والے راغلو.(اوپه یو وخت د یو لفظ نه حقیقی او مجازی معنی اخستل 
ناروا ده. اوباقۍ پاتې سو حديث نوهغه خپر واحد دې.او په ځبر واحد سره فرضیت نه ثابتیږی.نوځکه 
دا حدیث د فرضيت ثابتونکر نه دې. 

الجواب» جراب دا دې.اګرچه يت قطعی الدلالة نه دې.ځو قطعی الثبوت ضرور دې.او حدیث اګرچه د 
خبر واحد د وجے ظنی الثبوت دې.خود اداءة حصر د وجے قطعی الدلالة دې. نو ددې دواړو د مجموے 


نه فرضيت ثابت شو. 


دسړې صورت .او د نامه او پنډئ په ورایت کښې اختلاف 


ارت الرخپلاو د سری واجب الستر عورت ات اسان الرِضَبَةِ دده د تامه نه واځله تر 
صرړځ رلا مځ روم ٩‏ 2 : : 
پنډو پورې دے وَألرحَِبكةُعورة او پنډئ په عورت ښی داځل ده 


هل اللغة ()-رة: نوم (2) رکبة: ز 
تضريح ‏ حد عورة الرجل» په دې عبارت کښې د سړی د بدن واجپ الستر اندازے حد بندی شوې ده. 
د سړی عورت د نامه نه لاندې ترپنډو پورې دې.یعنی نوم عورت نه دې.او پنډئ عورت ده. 


جنداول 


کی نتا نان تر تا اټ ن ټت ‏ نن نان تم دم 
دلیله » دليل د نبی نل قول چه (مورالرجل مابين سته پل رکبته) دې.او په یو روایت کښې دی.(ما«رن 
مسة حی تجاوز رکیة) يعنی د سړی عورت د نامه أو د پنډئ په مینځ کښې حصه ده.او په بل روایت 
کښې دی. چه د نامه د لاندې نه تر دے چه د پنډئ نه تیر شی.ددې دواړو حد يشونه نه ثابته شوه.چه نوم 
په عورت کښې داځل نه دې.ځو پنډئ په کښې داخل ده. 

الاعتراض ۹ ځوکه اعتراض اوشی.چه په اولنی روایت کښې کلمه د .الی.. د غايه دپاره ده . اوغایت په 
مغیا کښې داځله نه وی.-نو پنډئ د سړی په عورت کښې داخله نشوه. 

الجوابنوجواب دا دې.چه مون کلمه د .الی»» د ». مع»» په معنی حمل کوو.لکه دالله تعالی په دې 
ٍِ,' , ري ۸ ورځووه هو , 

قول کی ولا ترا أَمُوانَمَُ ماي )جه .ال د -- په مع ۱ راغلے ده. او په دې باندې قرينه 
یوځو هغه حديت دې.چه په هغې کښې (حی تجاوز رکبة) دې. 


لم خی نت نت نا ۱١ ١ ١‏ ١تا‏ انا ١١ ۷ ١١ ٥ ۱١‏ ېا مر 


د دواړو تلو ورغوو نۀ 

هل اللغة 4( بدن جمع ابدان: جوثه (حره: آزاده ښځه (6)وجه جمع وجوه: مخ (6)کف: تلې 
تضريح له حد عورة المراةالحرة» دآزادے ښځه د مخ او دواړو ورغوو نه علاوه باقی ټول بدن عورت دې. 
ډلیله» دليل د حضرت عبدالله بن مسعود :3 روایت دې.چه (أنه سك قال المراآعورآفباذاخجت 
استش,‌نهاالشیطات| ښځه عورت دې.یعنی واجب الستر ده .کله چه دا (د کور نه ) راوئځۍنو شيطان دا په 
عله استثناء الوجه والگفین » اود مخ او ورغوو استثناء ئې ددې وجې اوکړله چه ددې دواړو اندامونو 
ښکاره کولوته ضرورت دې.ځکه چه په کار کولواو ورکړه راکړه کښې ددې نه بقؤیر ګزاره نه 
کیږی.ددې تائید د ابوداود د یو مرسل حدیث نه هم کیږی لن الجا ري ةاحاضت لم يصلعح ان يرۍ منهاالا 
دجهها ريدهالل ال فصل) یعنی جینئ چه کله بالغه شی.نومناسب نه دی.چه اولیدے شۍ.سوا ددې د مخ 
او دواړو لاسونو نه تر جوړونوپورې: رر . 

دخول القدمین في المورةصاحب دهدايه بل فرمائی.چه د متن دا قول په دې خبره ښکاره دلالت 
کوی.چه د ىْ ُ قدم هم عورت دې.ځکه چه د ټول بدن نه صرف د مغ او ورغوو استشناء شوې ده. 
عدم دخول القدمين في العورة ٤‏ ارامام حسن د ابوحنيفه يه نه روایت کړې دې.چه دواړه قدمونه هم عورت 
نه دې.اودا اصح روایت دې.امام کرځۍ مل هم ددې قائل دې. 

دلیل عدم مورة القدمین » د قول اصح دليل دا دې.چه د ښځې د قدم په کتلو باندې دومره شهوت نه پیدا 


-)۲٣١٠۱۱( من حدیث ابن عمر ني اخرجه الدارقطنی ل سننه‎ )٢( 


ړ جنداول 
همع غونا نان نف اټ نف ۱١‏ هان ب ې ن اې ې نا دراو -- ې نټ له 
چه ددې د مځ په کتلو سره پيدا کیږۍ-نو چه د کثرت شهوت باوجود مخ غورت نه 
ٍ . تو پکار ده.چه قدمونه ځو په طریق اولی سره عورت نشی. 1 ١‏ 
اند » خيال ساتل پکار دی.چه مخ عورت نه دې.نو ددې نه دا نه لازمیږی. چه دے ته په کتلو کئ 
هم حرمت نشته.ځکه کتل په هغه وخت شی حلال دی.چه د شهوت ويره نه وى.هم دا وجه ده.چه د 
ښځې او امرد (ے ګيرے هلك) مځ ته کتل حرام دی.حالانکه دا عورت نه دې.ځکه چه د شهوت احتمال 
په کښې قوی دې. 

د وپنزې د صورت بيان 


ومان عَوَةَ ين الرجل اوڅومره بدن چه دسړی عورت دې فَبوِ عَورَة من الَْمَةٍِ هغه هومره د 
وبنزے عورت دې وبا وَد ُرَمَا عَورَاو ددې خيټه او .ملا هم عورت دې وما سو ذَلِكَ ين بَدَنها 
ليس بِعََرَة او ددې نه علاوه باقی ټول بدن عورت نه دے 
تضربح ‏ حد عورةۀ الأْمهَ » په دې عبارت کښې د وينزععورت بيان شوې دې. فرمائی . چه د سړی په 
بدن کښې څومره حصه عورت دې.یعنی د نامه نه لاندې تر پنډو پورې نوهم دغه حصه د وينزے په بدن 
کښې عورت دې.ددې نه علاوه د وينزے ځيټه او ملا هم عورت دې.ځکه چه دا دواړه د شهوت ځایونه 
دی.نو ددې پټول هم فرض دی.ځو ددې نه علاوه نور بدن ئې عورت نه دې. : 

دلائله » (6 يو ځل حضرت عمر ني یوه وینزه اوليدله.چه پړونے ئې په سرکړې وو.نوورته ئې اوفرمائیل: 
اے وينزے دځان نه پړونلرے کړه ته ځان د اصیلو ښځو سره يوشان کوې. او په یو روایت کښې 
0 دی . (اکشفیمن رأسك ولاتشتبش بالحاثر) خپل سر ښکاره کړه.د اصيلو ښځو مشابهت مه 

د. 


()رینزه د ځپل مالك د ضرورتونو پوره کولو دپاره د خدمت په جامو کښې د کور نه بهرته اوځۍ,نو د 
ټولو سړو په حق کښې دا په ذوات المحارم باندې قياس کړې شوه.چه حرج لرے شی.یعنی وينزے د 
پردے په حکم کښې د ټولو سړو دپاره د ذوات المحارمو پشان ګنړلې شی.یعنی لکه څنګه چه د مور د 


خپل څوی نه او د ځور د خپل ورور نه پرده واجب ده. نو هم په دغه اندازه په وینزه باندې د هر سړی نه 
پرده واجب ده. 


د نجاست زالله شولکې څیز نه بوندلو په وخت د بونج حصشم 
ومن لم جېداوڅوک چه داسې څیز اونه موندلو ما يُزِي بها ّ سٌچه په 8 سره ئې نجاست 
کړې وې صَلن مَعََانوهم په دغه پليته جامه ښې دے مونځ اوکړیوَلّمْنعِذُاو اعاده دے نه کوی 
ئجس » مسئله دا ده. که د یوکس سره د پليے جاے نه سوا بله جامه نه وى.او د سې څیز 
ورسره هم نه وۍ.چه پلیے پرے لرے کړی. نوهم په دغه پليته جامه کښې دے مونځ اوکړۍ اوبيا که د 
هغې اعاده هم نه کوی. 

حم الصلا عند طهارة الريع أوالاکر» په دې مسئله کښې دوه صورتونه دی. یو دا که څلورمه یا ددې نه 


-)۱۸١١( أخرجه عبدالرزاق ل مصنفه‎ )١( 


وای 


۳ ."۲ شک ې 1171 اد لاه 5 151د 5111 1-/1-/1-/21 2172171711 11911د جلداول ‏ ټت 
زي 80 پاکه وی.نو زمی به هم په دغه جامه کښې مونځ کوی.اوکه په برینډه ئې اوکړلو.نوجائز نه 
دې. چه څلورمه حصه د ټول پشان ده.نود څلورمې حصې پاکوال لکه د ټولې پاکواے دې.اوچه 
پاکه جامه پریږدی.اوپه بربنډه مونځ کوی. نودا جائز نه ده.نوځکه دے هم په دغه جامه کښې مونځ 


اوکړی. 
: په بربنډه دمونځ ضولو حم 

ومن لَصِن نوبااوچا چه جامه اونه موندله صٌلّی َرْيَنانَومِونع دے کوی په بربنډه قأَعِنَاپهِ ناسته يوهِئُ 

لو وَالسَجُودپه داسې حالت کښې چه رکوع اوسجده په اشاره کوی 

هل اللغة )60 لم يجد وجد وجدانا (ض): موندل (ج عریانا: برینډول (ي فعله فعل فعلاً رِف): کول ي 

قاعدې: په ناسته 

تضريح به کیفیة صلاة العارۍ » مسله دا ده .که د یو کس سره جامه نه وی.که پاکه وی او که پلیته وی.نودا 

کس دے په ناسته باندې مونځ کوی.رکوع او سجده دے په اشاره کوی. ۱ 

دلائله 4 () د نبی نز صحابو غه هم داسې کړی وو. د انس بن مالك نو نه روایت دې.(آنه قال أن 

اآصحاب رسول الله تم رکهواق سفينة فانکست بهم السفيتة فخ جوا من البح عا فصلواقعودز) دانس بن مالك 

نه روایت دې.چه د نبی نه څه صحابۀ ‏ په یوه کشتئ کښې سوارۀ وو.نو کشتئ ماتۀ شوه. او 

هغوی د دریاب نه برینډ راوؤوتل.نوپه ناسته ئې مونځ اوکړلو. 

(6د ابن عباس ناو ابن عمر ني نه روایت دې. (آنهماقالاالعارۍ یصل قامدا بالايياء) ابن عباس تر 

او ابن عمر في فرمائیلی دی.چه برينډ سړې دے په ناسته مونځ کوی. 

ا(عتراض » دلته کښې یو اعتراض کيدے شی .هغه دا چه نبی ړم عمران بن حصين ثتٌ ته فرمائیلی 

وو.صل قاثاً قاٍن لم تستطع ققاعدا) یعنی مونځ په ولاړه کوه.اوکه د ولاړے نه عاجزه شوې.نوپه ناسته 

کوه.دا حدیث ددې خبرے تقاضا کوی.چه د بربنډ دپاره په ناسته مونځ کول جانز نه دې. 

الجوراب ‏ ددې جواب دا دې.چه دا کس حکماً د قيام نه عاجحز دې.ځکه چه دے د عورت (عورت 

غليظه په پټولو بغفيرډ قيام او رکوع پریځودلو نه قادر نه دې. (یعنی چه عورت غليظه پټوی.نوقيام او 

رکوع به پریږدی.هله به ئې عورت غليظه پټ وى) اوچه د قيام نه عاجز شو.نو په ناسته ئې مونځ کول 


: و .. ْ# .- ۰ 
اوکه په ولاړه ئې مونځ اوکړلو.نودا هم جائز دې.ځکه چه په ناسته مونځ کولو کښې د مورت غليظه 
پټول دی.او په ولاړه مونځ کولو کښې د قيام رکوع او سجدے ادا کول دی.نوپه دواړو صورتونو کښې 
چه کوم غواړی .هغه دے اوکړی 


فل خو اولے حالت افضل دې 


تدریح ‏ فل صلاة العاري قاعداً به خو اول صورت یعنی په ناسته مونځ کول غوره دې. 


(۱) قال الزبلع کاله غریب وروی عبدالرزاق ل مصنفه (ای ل )٨٨٨٥٩٥‏ عن ابن عباس نج قال الدی یصلی ‏ السفینة 
رالدی بصلی عريالً يصلی جالسأً)- 


نن نن ڼب ېڼب نن ې نن نڅ ن ف نف نن شوه- 


لر س : : 
دلالله ه () دلیل دا دې چه پرده کول د مونځ او خلقو د حق د وجے واجب ده. او طمهارت صرف دمانځه 
دپاره واجب دې. 


( بله دا چه د عورت پټولو فرضیت د رکوع او سجدے کولو په نسبت زیات موکد دې. دلیل دا 
دې.چه نفلی مونځ سره د قدرت نه په سورلئ بغیر د رکوع او سجدے نه په اشاره سره جائز دې.اوپه 
حالت د قدرت کښې په هیڅ صورت که په بربنډه مونځ نه دے جانز.اود بربنډ سړی دپاره په ناسته 
027 قيام په نسبت پرده ز ته ده.نوځکه مونږ اوونيل.چه د بربنډ دپاره په ناسته مونځ 
غوره دیۍ. 

(يد عورت پټولو خلیفه نشته.اود ارکانو يعنۍ رکوع او سجدے خلیفه اشاره کول دی.او قاعده دا 
ده.چه .رك الی خلف غوره دے په نسبت سره ترلى لا الی خلف ته.. نو که بربينډ په ناسته مونځ 
اوکړلو .نود رکوع او سجدے پریخودل به ځلیفه ته پاتې شی.چه اشاره ده.اوکه په ولاړه ئې مونځ 
اوکړلو.نودعورت پټولو دپاره بل څه خلیفه نشته.چه هغې ته پاتې شی . او اوس بیان ارشو چه یو څیز 
پريخودے شی.او خلیفه ئې وی.دا غوره ده. په نسبت سره دے ته چه پريخودے شی.او خليفه ئې نه 
وی.-نوځکه د برینډ دپاره په ناسته مونځ کول د ولاړے په نسبت غوره دې. 37 

په نيت اوتشبیرتهرېمه کښې په بل عمل سره د فصل شولوحعم 


وى للصَلاةالى يَدُخُل فِښَابَِةِاونیت دے کوی دهغه مونځ چه په کښې شروع کویلَايقُصِل ينب 
بت الَعْرِة کل په داے نیت سره چه د دغه نیت او تکبير تحریمه په مینځ کښې په بل کار سره 


هل اللغة 9 ينوي. نوی نیة(ض): نیت کول. اراده کول ( يدخل. دځل دځولارن: داخلیدل 8 
لایفصل فصل فصولاً (ض): جداکول 

تضريح » تعريف النیة ه نیت دارادے نوم دې.یعنی د خاص ارادے نوم نیت دې.اوهغه په دې مقام کښې 
دالله تعالی دپاره مونځ کول دی. 

رط النیة »اود نیت دپاره شرط دا دې.چه په زړه کښې پوهیږی.چه دا کوم مونځ کوم.او ددې دپاره نښه 
دا ده چه کله دده نه تپوس اوشی.چه کوم مونځ کوې.نو بغیر سوچه جواب ورکولې شی.چه فلاے مونځ 
کوم.اوکه ده په جواب : توقف اوکړلو.نو معلومه شوه.چه ده ته دا علم نشته.چه دا کوم مونځ دې. 
حکم التلفظ بالنیة » اوپه ژبه باندې د نیت تلفظ کول نو د مانځه د جواز دپاره ددې څه حيثیت نشته ځوپه 
ژبه باندې نیت ووئيل ښه خبره ده.ددې دپاره چه د زړه اراده جمع او مضبوطه شی. 

حکم مطلق النیة في غیر الفرض والقولان فيه » ثم ان کانت الصلاة نفلاً خم ددې ځائې نه دنیت د کیفیت بيان 
کوی.خلاصه دا ده.چه په کوم مونځ کښې شروع کوی .هغه به یا فرض وی یا غيرفرض. که غیر فرض 
نیت په عاډت او عبادت کۀْ د امتیاز دپاره وی.اودا مقصد 'ْ 

په مطلق نیت سره حاصلیری.نو مطلق نیت کافی دې. 

0 د بعضو رائې ده.چه که سنت کوی.نو د رسول الله بلط د سنتو نیت کول ضروری دی. ځکه چه سنتا 
مطلق نیت باندې یو زیاتی صفت دې.نو ددې زیاتی صفت نیت کول ضروری دې. مطلق نیت به ورله 


قوزالبقیيی 
کافی نه وى. 
حکم النیة في الفرض للمنفرد » اوکه دغه مونځ فرض وی.نو ددې هم دوه صورتونه دی.یو دا چه دا منفرد ادا 
کوی.اوبل دا چه دامام په اقتداء کښې ئې ادا کوی.نوکه دے منفرد وی.-نود مونځ متعين کول ضروری 
دی.مثلا د ماسېخین په مانځه شروع کوی.نود ماسپځين متعین کول ضروری دی.صرف دومره وتيل 
کافی نه دی.چه ما د فرضو نیت اوکړلو.ځکه چه فرض مختلف دی.نو په دې کښې امتیاز پکار دې. 
مُرط ئي المأموم » په ای عبارت کښې د دویم صورت بيان دې.یعنی که فرض مونځ د بل چا په اقتداء 
کښې کوۍنو د پورتنی نیت نه علاوه به د امام د تابعدارئ نت هم کوی.ځکه چه په مقتدۍ باندې د 
امام د طرفه فساد راځی. یعنی که د امام مونځ فاسد شی.نو د مقتدی مونځ به هم فاسدیږی.نوځکه د 
متابعت نیت ضروری شو.ددې دپاره چه کوم فساد راځی.نو دهغې نقصان ده ته ددې وجې رسی.چه 
ده په ځان متابعت لازم کړې وى. 
عدم الفصل ین النیة والتگبیر» مسئله دا ده.چه په کوم مونځ کښې شروع کوی.نو د هغې نیت به کوی.ځو په 
دې شرط چه د نيت او تکبیرتحريے په مینځ کښې په څه داے عمل سره فصل نه وی.چه هغه د مونځ 
منافی وی.مثلا د نیت نه پس په خوراك څکاك یا خبرو کښې مشغول شی.اوبيا تکبيز تحريمه اووائی. 
او مونځ شروع کړی.نو دا نیت معتبر نه دې. 
دلائل شرطیة النیة » (6 د نيت په شرطیت کښې د نبی زيم قول (الاعمال بالنیات) اصل دې.ددې وضاحت 
داسې کيدے شی.چه مونځ یو عمل دې.او د اعمالو تعلق د نیت سره وی.نو مونځ به هم د نيت سره 
متعلق وی.اوکوم مونځ چه بغیر دنيته اوشی.هغه په حقيقت کښې هډو مونځ ته دې. 
کون النية مقدماً علي التگبير » که د تکبیر د وخت نه وړاندې ئې نیت اوکړلو.نو دا داسی ده.لکه چه د تکبير 
په وخت کښې ئې نیت کړې وۍ.خلاصه دا ده چه اصل ځو دا دې.چه نیت د تکبیر سره متصل او 
بوځاني وی.خوکه د تکبير نه وړاندې ئې نیت اوکړلو.او دنیت او تکبیرتحريے په مینځ کښې داسې 
عمل رانشی.چه د مونځ سره منافی وی.اومونځ پرے ماتیږی.نوهم صحيح د : 
صورة عدم المنافي ملا دامام محمد يَتَال نه روایت دې.که د 100200 دا نیت اوکړی.چه د 
ماسپځين مونځ به د جماعت سره کوم.اود اودس نه پس په داسې عمل کښې مشغول نه شو.چه د 
مانڅه سره منافی وی.اوجمات ته لاړلو.اوڅه وخت چه په مانځه شروع کوی.نو په هغه وخت کښې ورته 
نیت یاد نه وی.نوهم په دې نیت سره به دده مونځ جائز شی.دغه شان د شیځینو نه هم نقل دی. 
صورة المنافي» اوکه د نیت او تکبیرتحريے په مینځ کښې عمل منافی یا يغ د ريه 
ماتیږی.واقع شی.نودا نیت نه کافی کیږی.مثلا د اودس په وځت کښې ئې د امام سره د ماسپخين د 
مونځ نیت اوکړلو.بيا په خوراك یا څکاك کښې مشغول شو.نو اوس به دے دوباره نیت کوی.اولئے نیت 
کافی نه دی. 
هدم بر ال بدالنکېیر». اوکه نیت ئې د تکبیرتحريمه نه پس اوکړلو.نوپه شریعت کښې دا معتبر نه 


دی. 

دلیله» ځکه جه کومه حصه د تکبیر نه پس او د نیت نه وړاندې ده. هغه د نیت د نشتوالی د وے عبادت 
نه شو.اوچونکه د مانځه نورے حصې د مانځه په اولنو حصو باندې موقوف وى. نوهغه هم عبادت نه 
شو. نو ځکه مونږ وایو .که د تکبیر تحريے نه پس ئې نیت اوکړلو. نو هغه نه صحيح کیږی. 


په مانځه کښي ---وې 


تخربح » شرطیة ستقبال القبلة ودلیله » قبلې ته مخ کول هم د مونځ په شرطونو کښې يوشرط دې.دلیل دال 
تعالی ارشاد دې.(قََلُواوُپُ که وجه د استدلال دا ده.چه الله تعالۍ فرمائنيلی دی. َلَنْلِيلكَ دِبَنَةِ 
ترْمَامَا #مونږ به تاءستا خوښے قبلې طرف ته واړوو.او بیا ے مسجد حرام ته د مخ اړولو حکم اوکړلو. 
مورة ستقبال ین الکتبة » بيا دمانځه دوه صورتونه دی.يا ځو به دا په مکه مکرمه کښې ادا کوی.اویا به 
د مک نه بهر په بل ځائې کښې ادا کوی.نو په اول صورت کښې عین کعے ته مخ کول ضروری دی. 
دلیله 4 ځکه چه نبی تَنِجڅ به په مسجد حرام کښې مونغ کولو.نو عین کعیے ته به ئې مخ کولو.اوهم دا 
معمول د صحابه کرامو څه او تابعینو هم پاتې شوې دې.لکه چه په دې باندې اجماع ده. 
مورة استفبال جهۀ اليل » او په دویم صورت کښي قبلې طرف ته مخ کول فرض دی. 
دلیله » دليل نې دا دې.چه نبی نن او نان په مدینه منوره : وو.نو الله تعالی هغوی ته 
مسجد حرام طرف ته د مځ کولو حکم کړې وو.کعے طرف ته د کولو ئې ته وو کړې.نومعلومه 
شوه.چه کوم سړې د مک نه بهر وی .دهغه دپاره عین کعے ته مخ ل فرض نه دی.ځکه چه الله تعالی 
بندګان د هغوی د طاقت مطابق مکلف کوی.دالله تعالی ارشاد دےَيُكَيَفْ النهنَفَْااوسعََا ا« 
د وپرېدولکيې سړي د قبلي مهم 

الاان يون عَابقامګردا چه ویريدونکی وی قَيصش لی اَي جِبَةَِقُدَرَنو چه کوم طرف ته قادر 
وۍ.مونځخ دے کوی 
تضربح ؟» حکم استقبال القبلة للغانف » مسئله دا ده که یوکس د ويرے د وجے قبلې ته په مخ کولو قادر نه 
وی.نو کوم طرف ته چه قادر وی .هغه طرف ته دے مخ کوی.ويره که مالی وی یا جانی وی .که د دشمن 
وی اوکه د څناور وی.اوکه د ډاکو وۍ.مشلا چه یو کس سره دا ویره وی.که زه اوخوزيدم.او قبلې ته ے 
می کرنوانو دښین تبه وته کو دور دمه ونار هنات را په ملاسته چه څنګه ممکنه وى.هغے 

رف ته مخ کول چانزدی . مونځ دے اوکړی. : 
دلیله » دليل دا دې.چه د اشتباه دحالت په شان دده عذر هم متحقق دې.نو دده دپاره به حقیقة استقبال 
د قبلې شرط نه وی. 


د يشتبه قبله . سړي د 
ان اشْتَبََتُ عَلَيَالْقبلَنرکه په مونځګذار قبله مشتبه شوه ول بَعَطُرَنِِاوحال دا وو.حه څوك موجود 


مو ږو -۶1 روم 


هم نه وو مرن يله عَناِه دهغه نه د قبلې تپوس اوکړی اجْتََنَنواجتهاد دے کو ی وَصَلی اومونځ دې 


حل اللغة »6اشتبهت. اشتبهاشتباها: مشتبه کیدل, په شك کښې پريوتل (ج اجتهدا اجتهادا: 
کوشش کول 


تضرح مني يجب ال(ستفبال بالتعری؟ #٤‏ صورت د مسئلې دا دې.که په یوکس باندې د قبلې طرف مشتبه 
شۍ.او ورسره داسې څوك هم نه وی.چه هغه د قبلې دجهت نه خبر وی.اودهغه نه تپوس اوکړی. نوددې 


: هن 11118 111 1 1۷ ۷1111111 " ونو"( و" ٠‏ جلداولل 
مس 1 ِ1' ١٨  ٢‏ ۱ تفن ١۱نڼ‏ ښن ىټ نټ ۱ کب ٤ ۱٤‏ ې ڼټ ټ تح ابا "٥‏ 2 
سړی دپار تحری (اجتهاد) کول پکار«واجب دی.نوچه کوم طرف ته ئې غالب ګمان راغلو.هعه طرف ته 
دے مونځ اوکړی. 

صورة عدم جوازالتعری به مصنف فرمائی. ولیس بحضرته من يسأله عنها) ددې نه معلومه شوه .که یو کس د 
قبلې خودونکے موجود وی.نودهغه نه دے تپوس اوکړی. په دې صورت کښې به تحری جائز نه وی.او 
فرمائی.(اجتهد) ددې نه معلومه شوه.چه بغیر د تحری نه مونځ نه کیږی.د تحری د جواز دپاره 

دلیله» دليل دا دې.چه یوځل په صحابه کرامو.ظ باندې قبله مشتبه شوه. نو هغوی تحری اوکړله. 
اومونځ : اوکړلو.بيائې دا واقعه رسول الله نل ته ذکر کړله.نو نبی نم پرے څه 

انکار و لو. 


التحری بعداستځبار» اول خو دا ضروری ده.چه د چانه تپوس اوکړی.اودا تپوس کول ځکه ضروری دی. 
چه تپوس کول د تحرۍ نه قوی دی. نو چه ترکومے پورې تپوس کول ممکن وۍ.ترهغه وخته پورې تحرۍ 
کول ناجائز ده . او که خبرورکونکې څوك موجود نه وی.او تېوس کول د تحرۍ نه اوچت دی. نو تر څو 
پورې چه تپوس کول ممکن وی.نوترهغه وخته پورې تحری کول جائزنه ده. 

د مونځ شولو نه پس په استقبال د قبله شښې د غلطلئ علم 
په أَعْطابَمَا سل اوكه بيا ورته دمانځه نه پس معلومه شوه.چه دے غلط شوې دې فَلَ 
اِعَادَةعَلِنو اعاده نشته په هغه باندې 
هل اللغة » () علم علمارس: پيژندل (چاخطا اخطاء: غلطی کول (ج اعادۀ . اعاد اعادة: واپس کول 
تضربح ‏ ظبورالخطأفي جهة القبلة )» صورت د مسئلې دا دې. که یوګس باندې د قبلې اشتباه راغلے وه. او 
هغه د قبلې د طرف معلومولو دپاره تحرۍ اوکړه.اومونځ ئې اوکړلو.د مانځه نه پس ورته معلومه 
شوه چه د قبلې طرف ترے خطا شوې وو. يعنۍ د قبلې نه علاوه بل طرف ته ئې مونځ کړې ود 
عدم الاعادة نو په دې صورت کښې په ده باندې د مونځ اعاده نشته.ځکه چه داسې وخت کښې 
شرعی قبله جهت د تحری وی.او هغه د شرعی حکم مطابق مونځ اوکړلو. 

د مانځه په دوران کښې د قبلې په طرف پوهیدل 
ان عَلمَقَلِكَ هف الصَلَاةٍارکه متحری ته په قبله کښې د غلطئ پته اولګیدله اوهغه په مانځه 
وواسُتَدَارَالّی الْقِبُلَةنو قبلی طرف ته دے اوګرځ ۍوَيَنّی عَلَباوبناء دې کوی په هغى باندې 
تضریح ب» ال(نصراف لي جهۀ الگعبة لنفیرالتعری په که یرکس په تحری سره مونځ شروع کړی 0 د 
مانځه په دوران کښې معلومه شوه.چه زه د قبلې په طرف کښې ځطا شوې يم.نودا کس دے د نځه په 
دوران گۀ قبلې طرف ته اوګرځی 1 . : 
00717717117 ته کله په مانځه کښې دا معلومه شوه.چه قبله بدله شوه. 50777 
المقدس په ځانې ځانه کعے ته د مخ ګرځولو حکم اوشو. نو په هم په مانځه کښې د رکوع په حال 
کښې قبلې طرف ته اورګرځیدل.اوبيا چه کله نبی لل ته ددې علم اوشو.نو هغوی د دوی تعریف 
اوکړلو.انکار ئې اونکړلو.() 


)١(‏ من حدیث عبدالله بن عمر أخرجه البخاری لی الصلاة 


پاب ۴۲ رمسلم ل الساجد رقم ٣‏ والنسالی ل الصلاۀ باب ٢‏ 


۷ و د زو 


ار جلداول 
هه ۹ ۲ ١ ١۱ ۳۱ ۱ ١ ۱٢‏ اڅ ېن نن رن ۵ هت ه کن د تت تسای وې لر 
حکم تفبر جهۀ التعرق في الصلاة »او دا حکم په هغه صورت کښې هم دے چه کله د مانځه په دوران ه 
دده رائې بدله شی.یعنی کلکه شی.نوهغه طرف ته دے اوګرځی.تردے که په ګرځيدو کښې ئې په قصر 
څه روستووال اوکړلو. نو مونځ ئې ماتیږی.ځکه چه د مانځه په باقی حصه کښې په ده باندې د اجتهار 
مطابق عمل کول واجب وو.بغیردماتولو د هغه حصې نه چه وړاندې ئې کړې وه. 
د مولځ د صفت بيان 
ترجمه: (دا باب) د مونځ د صفت په بیان کښې ) دې. 
تصربی ‏ الرېط با تبلهابه تراوسه پورې د مونځ د وسائلو او مقدماتو بیان وو.اوس ددې ځائې نه د 
مقصود یعنی مونځ ذکر کوی. 
الفرق بین الوصف والصفه»داهل لغت په نیز وصف او صفت دواړه مترادف دی.او دواړه مصدر دۍلکه 
.عد» او .دعوة.. او په متکلمینو کښې زمونږ د عالمانو بت په نیز وصف د واصف کلام دې.ار 
صفت هغه معنی ده.کومه چه موصوف سره قانمه وی.نو..زيد عالم». د زید وصف دې.صفت ې نه 
دې.او دده علم کوم چه ده سره قائم دې.صفت دې.وصف نه دې. 
المراد من الصفة 4 باقی پاتې شوه دا ځبره چه دلته د ..صفت.. نه څه مراد دی.نو په دې بار کښې 
اختلاف دې. (6 او بعضو وئيلی دی.چه دلته مضاف محذوف دې.تقدیری عبارت دا دې. باب صفة 
أجزاء الصلاة په دې صورت کښې د صفت نه مراد کیفیت دې.یعنی دا باب د مونځ د اجزاؤ د 
کیفیت. وجوب ,اوفرضیت وغيره په بیان کښې دې. 
ارد بعضو ځیال دا دې.چه د صفت نه مراد هغه امور دی.کوم چه په دې باب کی مذکور 
دی.یعنی واجبات.فرائض.سنن او مندوبات نو په دې صورت کښې د صفت اضافت .صلاة.» ته د 
٠ضافت‏ جزه الی الکل.. د قبيل ځے دې. ځکه چه په صفات مذکورؤ کښې هر یوصفت د مانځه جزه 


دې. 


6 صاحب د ..عنایه.. فرمائی.چه ظاهره دا ده.چه د صفت نه مراد د مانڅځه هغه هِيٌْت دې.کوم چه 
ددې د ارکانو او عوارضو نه حاصل وی 
د مونځ فرائض 


هل اللغة 5)فرائض واحد فريضة: معنی فرض 
تضر يج » یراد لفظ الفرائض دون الأرگان» باقی پاتې شوه دا خبره چه مصنف كوڅ ..فرائض الصلاهء؛ 
ولے اووئيل .او ..ارکان الصلاة.. ئې اونه وئيل.نو ددې جواب دا دې.چه لفظ د .. فرائض. عام 
دې.کو چه ارکان او غیر ارکان (شرانط) ټولو ته شامل دې.او دلته تحریمه چه کومه مذکور ده.هغه د 
مانځه رکن نه دې . بلکه د جواز صلاة شرط دې.او آخری قعده اګرچه فرض ده.خو رکن اصلی نه دې. 
دلیله » او ددې دليل چه رکن اصلی نه دې.دا دې.چه آخری قعده په اولنی رکعت کښې نه ده مشروع 
شوې.بهر حال که مصنف لځ د فرائض د لفظ په ځائې ..ازکان»» ذکر کړې وې.نودا به تحربے 


وغیره نه م مل نه وو.نوځکه ئې داسې لفظ ذکر کړلو.کوم چه ټولو ته عام دې. 
تعريد الفرض والرگن »ه فرض هغه دې.چه د هغې کول په دليل قطعی سره لازم وی.قطع نظر ددې نه چه 
هغه رکن وی یا شرطءاو رکن هغه دې.کوم چه د مانځه په ماهیت کښې داخلی جزه وی.بحرالرانق 
اوکله هغې ته هم فرض وئيلی شی.کوم چه نه رکن وی اونه شرط. 

الاعتراض علي يراد ». ستة.. »دلته د قیاس تقاضا دا وه.چه امام قدوری 5 لځ اذ‌ائض الصلاة ست) 
فرمائیلی وې.ځکه چه د دریو نه واخله تر نهه پورې د اعدادو د استعمال قاعده دا ده .که معدود مذکر 
وی.-نوعدد به مؤنث وی.اوکه معدود مؤنث وی.نوعدد به مذکر وی.او په دې ځائې کښې (معدود) 
..فريضةء» جمع ده. او فرېضة.. مؤنث دې.نوڅځکه عد د مذکر راوړل پکار وو. : 

الجواب عنه» جواب: دلته فرائض د فروض په تاویل کښې اخستل شوی دی.او فروض جمع ده د 
فرض,او فرض مذکر دې.نو »سکاه مونت راوړل د قاعدې مطابق شو.صاحب د عنایه به لیکلی 
دی.چه په بعضې نسځو کښې (ذ‌ائش الصلاؤست) دې.نو ددې نسځے په اعتبار سره هډو څه اشکال نه 
واد حول . 

(الَحْرِنه)تحريمه «فرض د۵ 

الشن مح ماً) يعنی یو څیز حرام ګرځول.دلته تحریمه د تکبیر اولی نوم دې.ځکه چه تکبير اولی هغه 
ټول څیزونه حراموی.کوم چه ددې نه وړاندې مباح وی.ددې په خلاف د نورو تکبيرونو دا حيمثیت نه 


دی 

٧‏ اطلان التحریمة علي التگبیر» علامه ابن الهمام َة لْڅ فرمائيلی دی.چه تکبير ته تحریمه وئیل 

مجازی دی.ځکه چه تحریم بذات خود تکبیر-٠نه‏ دې.بلکه په دې سره تحریم ثابتیږی.او دے ته په دې 

حدیث کښی اشاره ده.(مفتام الصلال الطهور وتحيها الټتگبیروتحلیلهاالتسلیم) «ابوداود .ترمذۍ د مانځه 

کنجی خو ر دې.او تحریم ئې تکبير دې.او ددې تحليل تسليم دې. 

دلانل فرضيۀ التعریعة » د تکبير تحريے په فرضیت باندې څلور دلائل دی. () اول په تکبير تحریمه باندې 

د نبی ‏ هميشوالې کول.او بغیر د ترك نه په یو څیز باندې د نبی نم هميشوالې کول د وجوب 

علامت دې. ۱ 

0 دویمه اجماع ده.ځکه چه د نب ۍن د زمانې نه واخله ترنن ورځې پورې د تکبیر اولی په وجوب 
شی د چا اختلاف منقول نه دې. 

و" دریم دلیل دالله تعالی قول دې.#وَرَبّكَفِكذْق په آیت کښې .ء الله اکبر.. وئیل مراد دی.ځکه چه 
ایت دی. أنه‌لیا قال رسول اه مخ الله اکیرفکبرت خديجة وفمت وأیقنت أنه الوی) یعنی کله چه دا آیت 

شوه. او یقين ئې اوکړلو.چه دا وحی ده. 

طريقة الاسندلال» (6وجه د استدلال دا ده چه د ټولو مفسرينو په دې اجماع ده.چه ددې نه مراد تکبیر 

تحريمه ده. )دغه شان .ېره د ار صيغه ده.او د امر موجپ وجوب وی.او دا خبره په اجماع سره 


0م ان ۱٥۱‏ هب نن ان نټ نی نا ټښب ىټ ی یب ني نی ټ رئ ټتا ( ٠ ۱ ۰٢‏ نا ڼىفټن ثان عټ - 

ټ ماشهر, ه 577 8 7 7 
ثابته ده.جه د مانځه نه بهرهیځڅ تکبير واجب نه دې.نو متعينه شوه.چه ددې نه د مانځه تکبير مراد 
دی. 


تضریح ‏ فرضیة القيام )» دویم فرض قيام دې.یعنۍ فرض مون او وتر او کوم چه په فرضو پورې ملحق 
وی. مثلا دنذر مونځ په ولاړه کول فرض دی.ځو په دې شرط چه په قيام او سجده کولو باندې قادر 
وی.او که قيام کولې شۍ.ځو سجده نشی کولې.نو دده دپاره په ناسته په اشاره مونځ کول بهتر دې. 
دلیل فرغیته» د قيام د فرضیت دلیل د الله تعالی ارشاد دې. (َقُوّمُوللهِفَنتْنَه) يعنی اودريږئ الله 
تعالی تۀ په حالت د خُشوع یا ځاموشئ کښې. 

معني القنوت» 0 د قنوت معنی اطاعت کول دی.(9 د بعضو په نیز خشوع 

(چ د بعضو په نیز سکوت او خاموشی. 

د عبدالله بن عمر نج نه روایت دې.چه د قنوت معنۍ په مانځه کښې طول قيام دې. 

وجه الاستدلال» په آيت به استدلال داسې وی.چه الله تعالی د قيام حکم ې دې.او امرد وجوب دپاره 
وی.اوقيام د مانځه ته بهر په اتفاق سره واجب نه دې.نو ثابته شوه.چه قيام په مانځه کښې واجب 
(فرض) دې 
(وَالْقِرَاعَة) اوقرات «فرض دې 
تضریح به فرضیة القراة ودليلها» دريم فرض قرات دې.دليل د الله تعالی قول دې. قَاقَدُرا نتا تَيگمرَمِتَ 
اُفُراب ٨‏ وجه د استدلال دا ده.چه د قرات حکم د امر په صیغه دې.او امر دوجوب دپاره راځۍ.اود 
مانځه نه بهر په اجماع سره قرات فرض نه دې.تو په مانځه کښې د قرات فرضیت ثابت شو باقی پاتې 
شوه دا خبرزه چه څومره مقدار وئیل فرض دی.نو ددې په باره کښې به په ..فصل القراة.. کښې په 
تفصیل سره کلام راشي. 

(وَالرُِوءوَالسجَودُ) او رکوع او سجود«فرض ده) 

تضر یح » فرضیة الرکوع والمجود» څلورم فرض رکوع او پنځم سجده ده.دلیل د الله تعالی قول دې 
وَارَمُوْا وَاُوا ) یعنی رکوع او سجده کوئ. 

وجه الاستدلال» وجه داستدلال هم هغه ده.کومه چه وړاندې تیره شوه.چه د رکوع او سجود حکم د امر په 
صيغه دې.او امر موجب د وحوب وی.د بعضرحضراتو وینا ده.چه د اسلام په اولنئ زمانه کښې به څه 
خلقو سجده کوله.ځو رکوع به ئے نه کوله.او چا به رکوع کوله.ځو سجده به ئې نه کوله.نو دوی ته حکم 
اوشو.چه د رکوع او سجدے سره مونځ کوئ. 

فرضیة المجدة النانيةُ » 6 صاحب د..شرح نقایه.. ليکلی دی.ظاهره دا ده.چه دویمه سجده واجب یعنۍ 
فرض عملی دې.ځکه چه ددې ثبوت په دليل قطعی سره نه دې. 

اود بعضی فقها قول دې.چه د دويے سجدے فرضیت په اجماع سره ثابت دې تردے که په دې 


چاوبعضو وئیلی دی.چه اوله سجده د «مالك) د حکم د تعميل دپاره ده.او دویمه سجده د ابلیس د 
رسوا کولو او ذلیل کولو دپاره ده.ځکه چه هغه د الله تعالی د حکم باوجود د تکبر په وجه سجده نه وه 


او د بعضو قول دې.چه اوله سحده للامر او دویمه سجده للشکر ده. ِ1' 
6 بعضو وئیلی دی.چه اوله سحده د ايمان د وجږده.اودویمه سحده د بقائې ايمان دپاره ده. 
( او بعضو وئيلی دی.چه په اوله سجده د انسانی پيدائش ابتداء طرف ته آشاره ده.او په دویمه کن 
ب ده حالت بقاء طرف ته اشاره ده.لکه چه د الله تعالی قول مِنْهَاسَ هک وَفه نميدكُمَِنهَاْرِجِكُمنارة 
اخریه» : دے طرف ته اشاره شوې ده. 
(والْقَعِرَةَالآَخِيرَمِفُدَارالتَدِ). اواخرۍ گعده د تشهد په مقدار (فرض ده) 
تخريح ‏ فرغیة القعدة الأخیرتبقدرالنشهد ب» شپرم فرض د تشهد په اندازه آخرۍ قعده ده.یعنی دومره اندازه 
باندې کیناستل فرض دی.چه په هغ ےکښې د التحيات نه عېدهورسوله)پورې وئيل ممکن وی 
دلاثلیا »دليل دا دې.چه امام احمد امام ابوداود او امام طحاوی بَْهِ دحضرت عبدالله بن مسعود 
نه روایت کوی.چه |آن التیی طَْْ أغده بيده وعلبه التشهد) بيا د حدیث په آخر کښې دی. اذا قلت هذاأو 
تفیت هنا تقد قضیت صلاتك ان شئت أن تقوم ققم وان تقعد فاقعد) صاحب د هدايۀ َ لع هم ددې په معنی 
دا الفاظ نقل کوی. اذا قلت هذا أو فعلت هذاققدتت صلاتك)ز) یعنی نبی لج ابن مسعود بت د لاس نه 
اونیولو.او د تشهد تعليم ئې ورته ورکړلو.او په آخر کښې ئې ورته اوفرمائيل .کله چه تا دا اوونیل.يا 
دے دا اوکړل.نو ستا مونځ پوره شو .که اودریدل غواړې.نو اودریږه.او که کیناستل غواړې.نو کینۀ. 
وجه الاستدلال » په دې حديث به استدلال داے وی.چه د الله تعالی ځوږ پيغمبر نم د مونځ پوره کیدل د 
اتعود مع ق ‌اءت التشهد ار تعود ېډون 3 ‌اءت التشهد) پورې معلق کړې دې.ځکه چه د لَاذاقلت هذا) معنی دا 
ده گه تا په قعده کښی تشهد اووئيل.ځکه چه د تشهد لوستل د قعود نه بغیر معتبر نه دې.او د (آر 
قفیت هذا) یا (أدفعلت ‌هل )) معنی ده.چه یا تا نفس قعود اوکړلو.یعنی کیناستل موجود وو 
موجود نشو.نو ستا مونځ پوره شو.حاصل دا دې.چه دمونځ پوره کیدل په قعود پورې موقوف دې. 
څه ئې ویلی وی اوکه نه.نو معلومه شوه.چه د تشهد په اندآزه باندې کیناستل فرض دی. 

0 ۸ ۰ - ۰ 1 
دغه شان عبدالله بن عمروبن العاص 8 د نب ۍ نوي نه روایت کوی. (أنه قال(ذا 0 
لير قمد تدرالتشهد ثم أحدث ققدتمت صلاته) نبی تي فرمائیلی دی.چه کله دے د آخری قعدے نه خپل 
سر اوچت کړی.او د تشهد په اندازه باندې کینۍ.او بیا دےے اودسه 
شی.نو دده مونځ پوره شو. 


(۱) أخرجه أبوداود ې الصلاة باب -)۱۷١‏ 


ل) - که ٩‏ ونا ۱٣ ٢‏ ٢ب‏ وخ د ن نف تن نت نا نو مو ې 
وجها(ستدلال؟ په دې حدیث کښې هم نبی نه دمونځ پوره کیدل د تشهد په اندازه باندې په کیناستلو 
پورې معلق کړې دې.نو ددې نه هم ثابته شوه.چه د تشهد په اندازه کیناستل فرض دی.«حاشيه شرح 
نقایه از شیځ الادب) 


د مولځ واميات 


تشريح » الاعتراض علي القدوری يلك به شیخ قدوری 8 له فرمائی.چه د ذکرشوو څیزونو يعنی د 

فرائضو نه سوا ټول سنت دی.صاحب د هدایۀ يځ فرمائی.چه قدوری لځ د سنت لفظ استعمال 

کړ د حالاتکه په د افعالو کشښی واجبات شته نو دلته د ٠.‏ سنته» د لفظ اطلاق يه نه 

0 "د7 70 دې واجيانو ثبوت په سنت سره شوې دې د ول 

ورته سنت وئیلی دی. 

د مونځ طربقه اود تشیر تهریمه حم 

نال فی صَلَاته طَرُفرمائی اوکله چه مونځ شروع کړی.نو تکبير به وائی 

حل اللغة » 0ج دخل . دخولا رف داخلیدل ( تلونا . تلاتلاوة ډن) لوستل تلاوت کول (چ يؤدی. 

ادی تادیة: ادا کول ي تطوع: زیاتی. نفل () سانر: ټول (چ ایة : علامت. نښه 9 فصلۍ. صلی 

صلاة. دعاکول.مونځ کول 8 مغیرة: بدلون کول مخالفت کول غیر کیدل(8) مراعاة: رعایت 

و یتندصل. اتعل اتصالا: ملاویدل ) 

تخدريح » التکبیر في حالة القيام والصور النلان لها مسله :کله چه د مونځ شروع کولو اراده اوکړی .که فرض 

مونځ وی.او که نفل»نو تکبیر تحریمه به په ولاړه وائی. (6)نو که یو کس په ناسته تکبیر تحريمه 

اووئیله.او بيا اودریدلو.نو هغه به د مونځ شروع کونکې نه وى. 

(چاو که یو سړې په مونځ کښې دشرکت په اراده باندې راشۍ.او امام په رکوع کښې وو.نوهغه خپله 

شاه ښکته کړله.او تکبیر ئې اووئيل.نو په دې صورت کښې که دا سړې د تکبيرد وئیلو په وخت 
. قيام ته نزدے وو.نو جائز ده.ګنۍ نه ده. 

ارو یو کس امام په رکوع ښې رالاندې کړلو.بيا هغه د رکوع د تکبير په اراده په ولاړه تکبیر 

اووئيل.نو هم جائز دې.ځکه چه دده راده لغو ده.او په حالت د قيام کښې به دده تکبیر د تحريمے دپاره 


ګرځولې شی. 7۷١‏ 
دایل فوفیة التکبير»ه دلبل هغه آیت دې کوم چه وړاندې تیر شو.یعنی ۸ ولهو ٤‏ او دویم دلیل د 
نبی نلم قول دې. (تح يهاالتكييدا دې. 


لاسونه د تکبیر سره اوچتول 
وََرَْميَنَبهمَم لاد (سٍ ) به خپل دواړه لاسونه د تکبیر سره پورته کوی. 
حل اللغة 0 يرفع. رفع رفعاً رِف): اوچتول (يد جمع ایدی: لاس 
تشريح؟» عکم رفع البدین في ا(بنداء په فرمانۍ.چه سړې دے خپل دواړه لاسونه د تکبير سره سیا 
اوچتوی.او د مونځ په شروع کښې د لاسونو اوچتول سنت دی. 


-«-- تټ خا 


: () شيخ الاسلام او قاضی خان مت فرمانيلی دۍ چه لاسونه اوچتول او تکبير وتيل دواړه 
دے یو ځانې وی. د قدوری الځ عبارت هم دے طرف ته اشاره کونکې دې. ځکه چه علامه 
قدوری نمل فرمائی. (ویرفع يديه مع التَکبيرا او لفظ د .. مع.. په مقارنت دلالت کوی.او هم دا د امام 
ابویوسف 5 لټ قول دې.او امام طحاوی اند هم په دې باندې عمل کړې دې. 
دلیله)» (عَ عب اول َمَملَُمَُْماحَُقَاهَن يه رال ڼي مخ ړاکه ای الئ صل المَُليهِ وص رنه ريت 
مَقَلل اصلَاةَكمدِمَت اليل أَنْتی ال 

د لاسونو پورنه ولو اندازه 


س 
.۰ 


مر اه ح ۶۴ ۴٢)‏ ک ٣۱۲١ ۳٩٥‏ رن : 90 : : 
چتی يتاذ يامبَاَمِيهِ دَصَبَة دليا تردے چه خپلے دواړه ګوتے د ځپلو دواړو غوږونو پوسکو سره برابر 


ۍ. 
هل اللغة » (6)يحاذی. حاذی محاداة: برابریدل. مقابل کیدل چايهام: غټه ګوته ()شحمهة: نرمی 
اذان جمع اذان. أُذن: غوږ 
تخريح » حدرفع | ليدین عندالتحریعة» مسئله دا ده.چه د تکبیر تحريے په وخت کښې به ځپل دواړه لاسونه 
په دومره اندازه پورته کوۍ.چه دواړه ګوے د دواړو غوږونو د پوسکو سره برابر شی. : 
دلانله » (6دليل هغه حدیث دې.کوم چه وائل بن حجر .براء بن عازب او حضرت انس روایت کړې 
دې. آن الن تي کان اذا کیر رفع يدیه حذاء أذثیه) یعنی نب ۍ نم چه به کله تکبير وئيل.نو خپل دواړه 
لاسونه به ئې غوږونو ته مخامخ کول.«حاکم 
دارقطنی د حضرت انس نُتُ نه دا حدیث په دې الفاظو سره نقل کړې دې. لقال کان رسول الله وبا 
انتتح الصلاة کبرثم رفع يديه حق يحاذى (بهاميه أذنيه) کله چه به رسول الله زي مونځ شروع کولو.نو تکبير به 
ئې وئيل.بيا به ئې خپل دواړه لاسونه اوچتول.تردے چه خپلے دواړه ګوتے به ئې دواړو غوږونو ته مخامخ 
کړې.ددې دواړو احاديثو نه ثابته شوه.چه د تکبیر تحريے په وت کښې به نب يم دواړه لاسونه 
دومره اوچتول.چه غوږونو ته به برابر شول. 
عقلی دلیل دا دې.چه د تکبير تحريے په وځت کښې لاس اوچتول کونړ سړی ته په مانځه کښې د 
شروع خبر ورکولو دپاره دې.او دا خبر هم په دې طریقے سره ورکولې شی. کومه چه مونږ بیان 
کړه یعنی غوږونو پورې لاسونه اوچتولو کښې .ځکه چه کله اهام ترغوږونو پورې لاسونه اوچت 
کړۍ.نوکونړ سړې به پوهه شی.چه تکبیر اووئيل شو.نو هغه به هم تکبيراووائی.اومونځ به شروع کړی. 
العتراض عليه ٤‏ که دا اعتراض اوکړې شی.چه د تکبیر په وځت کښې لاسونه اوچتول کونړ سړی ته دځبر 
ورکولو دپاره وی.نو منفرد به غوږونو پورې لاسونه نه پورته کول ځکه چه د هغه په حق کښې داعلت 
الجواب »نو ددې جواب دا دې.چه اصل ځو مونځ په جحماعت سره ادا کول دی.د الله تعالی ارشاد دې. )۸ 


)۹۰۸ أخرجه مسلم لي الصلاة باب وضع يده الیمنی غلی الیسری اځ رقم‎ )٢( 


قوزالنيةیی د ۸٨‏ کي ټ اټ ضاې ځغ ډاغا فا مر جلداول 


ڼٌ یخن هنن نن ۱ ن ان نن هټ هڅ اهنت ې 3٢‏ 
اركمُوا مع انْسوَحِيْنَ (ي ٤‏ نر منفردأ مونځ ادا کول نادر وی.او د نادرڅیز اعتبار نه وۍ.ځکه چه 
قاعده ده. (الثادر ک لبعډومأ 

ال(عتراض الثاني »خو بيا به اشکال کیږی.چه د مقتدی په حق کښې د غوږونو پورې لاس پورته کولو ته 
څه ضرورت دې. 


الجواب عنه» ددې جواب ممکن دې.چه کونړ سړې په آخری صف کښې وی.او هغه امام نه وینۍ.-نوپه 
داسې صورت کښی به هغه دځپل ځان نه وړاندې مقتدیان وینی او مونځ به شروع کوۍ.نوځکه د 
مقتديانو دپاره هم تر غوږونو پورې لاسونه پورته کول ضروری دی. 

الروایتان في رفع العراة الیدین» () د تکبير تحريے په وځت به ښځه خپلو اوږو پورې لاسونه پورته 
کوی.صحيح قول هم دا دې. 

دلائله » (آ)س وائل بن حجرقال جئت النبۍ صل اه عليه رسلم ققال هلا واکل بن حج رجا ء کم لم يجّکم رغبة ولارهبة 
چاء حبا ده ولرسوله وبسط له ردام وأچلسه ال جتپه وضمه ليه دأصعد په المتبرقخطب التاس ققال لأصحابه ارققوابه 
نه حديث عهد بالملك ققلت ان أهل قد غلیول علۍ الذی ل قال ادا أسليکه رأعطيك ضعفه تقال ل رسول اه صل الله 
عليه ه سلم یا واکل بن حجرأةا صلیت فا جعل يديك حا اء أ ذتيك ‏ البرا #اتجمل ‌يديهاحذ‌اءثدييهار( 

تنييه ه په دې ائر کښې اګرچه ذکر د صدر دې. خومراد ترے منکبين دی.چه لاسونه صدر ته اوچت شی. 
نود اوږو برابر وۍ. 

هټ عقلی دلیل دا دې چه اوږو پورې لاسونو پورته کولو کښې د ښځې دپاره زیاته پرده ده.نو ځکه د 
ښځې دپاره د اوږو پورې لاسونه پورته کول مناسب دی. 
دالله اشېر په ځالي د نورواسیاء هنی وولو حم 
ېن قال بدلاین ات بيرييا که ده د تکبیر په بدله کښې اووئيل الله اجل أوا 


مرلن 
بر الله کې الله أجل؛ یا :الله أظم: یا الم آکب) أَجََْعِنْنَ یی حَنيقَةوَفمّدِ رمهماالله نو د طرفینو 
په نیز کافی دې. 
هل اللغة (اعظم: ډیر بزرك (اکبر: ډیر لوئ 2 
تضر يح ما يجوز به الروع عند الطرفین » په دې عبارت کښې د افتتاح دالفاظو بيان دې. د طرفینو 
ټا په نیز په هر هغه لفظ باندې مونځ کښې شروع جائز ده.کوم چه د الله تعالی په تعظيم باندې 
دلالت کوی. که (المه کب وى یا ( الله ابر یا الله ير یا الله لير یا اه جل) يا اه أمظېیا (الیمس اکبابا 
لاله اااله) یا (الحد له یا (سبحان الله یا د الله په اسما کښې په بل یونوم باندې شروع اوکړۍ.نو ټول 
جائز دی. 


)١(‏ أخرجه الطبران في العجم الکبیر رقم ٨‏ ر۲١/۱۹)‏ ایده المثماڼ بحدیث في ا لاشیة تحعت هذا الحدیث من جمع الزوائد 
اعلاء السنن ئي الصلاة باب افتراض التحرة ومننها رقم )١٥١‏ 


طرفینو پچ دليل دا دې.چه په لغفت کښې تکبیر د تعظيم په معنی کښې دې. دا 
قرل دې ( 2 دَبلك فَكَيْرقُ ) یعنی فمظم ار( فَلَّا دَآَيتَةُ اَحصَبَِدَهُ ) اودا تعظيم ددې ټولو الفاظو نه 
حاصلیږی.کوم چه مونږ ذکر کړل.نوځکه د مونځ افتتاح په هر هغه لفظ باندې کيدے شی.کوم چه د الله 
باندی دلالت کوی. : 


تشريیح » طذهب ابي يوسفِِْ » امام ابریوسف 2 لوم فرمائی.که په ښه شان په تکٍبیر وئیلو باندې قادر 
نه وى. نوصرف درې الفاظ الله کي یاءاله لکيل ياللهالكَبیر) کښې په یو لفظ باندې په مانځه کښې 
شروع کول جائز دی.ددې نه علاوه په بل هيڅ قسم سره جائز نه ده. 
دلیل بي يوسف سَِ ند »دامام ابویوسف بََليْڅ دليل دا دې چه دالله تعالی په صفاتو شی د . افعلء.. 
زیادت مراد نه دےځکه چه په اصل لوئې : دالله تعالی سره څوك برابر نه دې.تردے چه د ٠.‏ افعل»» 
صیغه د زیادت دپاره ګرځول شی.لکه څنګه چه د بندګانو په اوصافو کښې وی.نو ..افعل او 
.یل دواړه دالله تعالی په صفاتو کښې برابر دی.ددې په خلاف که دغه کس په ښه شان تکبیر 
نشی وئېلې-نو څنګه چه دده نه کيدے شی.د تعظيم معنی دے ادا کړۍ.ځکه چه دا کس صرف په معنی 
باندې قادر دې.په الفاظود تکبیر باندې قادر نه دې. 

په قمام شښې دلاس شهودو طربقه اوممل 
يدای عَلن اليْرِيِ او تکيه کوی به خپل ښے لاس په ګس لاس باندنې مَيَصَعمَاْتَالرّ 
واږدی به دا دواړه د نامه نه لاد ې. ' 
هل اللغة 4 یعتمد. اعتمد اعتمادا: یقین او باور کول () يمنی: ښې () يسری: ګس (ع) سرة: نوم 
8 وضم: ساتل 
تضرح دلته یوه مسله دا ده چه په مانځه کښې ښے لاس په ګس باندې کیځودل مسنون دی.دویمه 
مسئله دا ده چه لاسونه د نامه نه لاندې کیځودل سنت دی. 
دلانل الأحناف لت » ) حضرت علی ثِ فرمائی.(من السنة أن يضع الىسل يسينه مل شماله تحت الس 1 
السلاة)') حضرت عل ۍن فرمانی چه په مانځه ښې ښے لاس په ګس باندې کیځودل مستون دى. 
د احنافو دویم عقلی دليل دا دې.چه د نامه نه لاندې لاس تړلو کښې تعظیم دې.او په مانځه کښې 
هم تعظيم مقصود دې.نو ځکه د نامه نه لاندې لاس کیخودل افضل دی. 
6 صاجب د کفایه لیکلی دی.دنامه نه لاتدې لاس تړولو کښې د اهل کتابو سره د مشابهت نه لرے 
واے دې.اوستر عورت ته نزدیکت دې. ددې وجې هم د نامه نه لاندې لاس تړل غوره دی. 


)۷٥٧ رقم‎ ۱۱١ من حدیث علی مته أاخرجه ابوداود ق الصلاة باب‎ )١( 


يول : مُْعَائك الله وسيك وباك اك ولعالی جَنْكَ ولا له طَيرْكَ بيا دے (سبحانك اللهم 
وبحدك) ترآخره پورې اووائی. 
هل اللغة » ( یقول. قال قولاً دن): وئيل ()يضم. ضم ضمادن) جمع کول يوځائ کول 
تضريح ۹ه کلمان الناء »امام قدور یلڅ فرمائی.چه مونځ ګذاربه د لاس تړلو نه پس ثناء وانی.او ثنا« 
دا ده سبحانك اللهم ربحمدك رتبارك اسمك وتعال جدك ولااله غیرك) او په بعضوغیر مشهورو روایاتو کښې 
(رتعال جدك وجل ثُناِك ولا اه غيك) دی.خوچونکه (جل ثناءك| په مشهورو روایاتو کښې مذکور نه 
دۍ.نو ځکه به دا په فرائضو کښې نه وائۍ. : 
دليله »د طرفينو "و دليل د حضرت انس بيو روايت دې.چه (آن النیى سم کان(ذاافتتح الصلا5- کیروقر) 
سبحانك اللهم ويحبدك پل آخه) 

د قوذ احشام 
يدب ځ او پناه به غواړی په الله سره پټ الشَمُان الرَجِيرد شيطان مردود نه . 
هل اللغة »)0 يستعيد. استعاذ استعاذة: پناه غوښتل (چ رجيم: مردود. شړې شوې 
تربع زمونږ په نیز د مونځ په شروع کښې تعوذ مسنون دې.«فتح القَذي) 
دلیله »» دليل د الله تعالی قول دې. (َدَّارََتَالُْانَفَامِْيلْبللهِ) به آيت کښې تغل ضغه د 
امر اګرچه دا تقاضا کوی.چه تعوذ واجب دې.لکه چه عطاء او ثوری يا فرمائۍ.ځو چونکه اسلاقو 
ددې په سنتیت باندې اجماع کړې ده.نوځکه زمونږ عالمان ېم د تعوذ د مسنونیت قائل دی. 
الروایات الّلانةفِي صیغة النعوذ » (0 د تعوذ په الفاظو کښې غوره دا دی.چه |أستعيذ باله من الشيطان الرجیمً 
اووائی.چه دالله تعالی د قول يعَدسَاَِپالله) سره موافق شی. 
8 خو په زیاتو اخبارو او آثارو کښې (اموذبالله من الشيطان الرجیم) راغلی دی. ددې وجې صاحب د 
هدايه یلڅ اوونيلې.چه .استعيد.» ته نزدے (اعوۀپالله) هم ده.ځو مختار مذهب هم دا دې.او هم په 
دې باندې دے فتوی ورکولې شی.(ج او بعضې حضرات وائی.چه نبی عنم (ِأعوذ بالله العظيم السسیم 
العليم من الشیطان الرجیم) وئيلے ده.نو دا دے اختيار کړې شی. 
کصویږه 


الله الرحمن الرحيم دے وائی. 
وئیل سنت دی 
دلپله » دليل دا حدیث دې عن اپن میاس رض اه عنهاقال کان الډی نم يفنتح صلاته بيسم الله الحمن 


په تعوله نسمبه اوآمین کښې دجهر او اخفا. حشم 


تخربح » (خفاء التعوذ والتسمیة 4)صاحب د قدوری لي فرمانی.چه په تعوذ اوتسیمه کښې به پټوالے 
کوی.یعنی په مانځه کښې به دا په پټه وائی. 

دلالله به 6 دليل دابن مسعود ور قول دې.چه څلور څیزونه داسې دی.کوم چه امام پټ وائی.هغه څلور 
څیزونه دا دی. تعوذ.تسميه .تحمید «ربنالك الحمد)او آمین. ()صاحب د شرح نقايه د تحمید په 
ځانې ثناء ذکر کړې ده ځکه چه امام محمد تفه په آثار کښې روایت کړې دې. (ص لل حنیفة نْمصم 
حمادعن اپراهيم النځش أٌنه قال رپ تخفيهن ال(مام التعوۀ وډسم الله الرحمن الیحیم؛ وسيحانك اللهم ربحبدك واأمین) 
شم نقایم 

دحضرت انس يو قول دې.ارشاد دې. اصلیت ځخلف رسول الله تَزنْيّمْ وخلف أل بکي وعمروعثمان فلم سم 
أحدامنهم یق بسم الله الرحس الِيم| او د مسلم په یو روایت کښې دی.(فلم سب ع أحدا منهم يجهرون پیسم 
الله الیعمن اليحيم) حضرت انس ثَيو فرمائی.چه ما په رسول الله ابويکر.عمرو او عشمان له پسې 
مونځ کولو .ما په دوی کښې د یو نه هم په بسم الله باندې جهر نه دے اوریدلې. 

د سورة فقاتنه او ضم سورت حعم 
مْبقْرَاقَاََالِْتَابِبيا دے سورة فاتحه اووائی. وَسُورَةأَؤنَلا يتنا 
سورة یا درې آیتونه چه کوم سورة نه ئې خوښه وی. 
هل اللغة )0 يقراء قرا قراءة: لوستل 
تصريح ‏ حکم الفاتحة وضم المورة» مطلقاً د قران قرات فرض دې.که یو آیت ئې اووئيل.نو رکن قرات ادا 
شو.باقی د سورة فاتحه لوستل او ددې سره د سورت ملاوول دا دواړه په واجیاتو کښې دی. 
دليله » دليل د الله تعالی ارشاد دے قََقوَعُوا ما تَيرَمِت الْقُوَاَنِ دې.ددې آيت نه داسې استدلال 


کیږی.چه (مِن الْقُرَانِ ٤‏ مطلت دې.نود (السطلق يج ری علاطلاته) قاعده ده.چه په کوم ادنی مقدار باندې 
قا صادق راځی. د هغې لوستل به فرض وۍ.ځکه چه هم دا اندازه مامور به ده.اوچونکه د قرآن نه 
بهر د قرآن قرات فرض نه دې.نو ځکه په مانځه کښې دننه به ددې فرضیت متعین وی. 

د امام او مفندي دپاره د امن وليلو حکم 
اقال الامَاْمََنَا الَالِيتَاو کله چه امام (وَلاالضَالِيت) اووانۍ قا 
مین وائی. وَيُوََّاالْمُنِاو مقتدی به هم وائی. 


۶ ې ے )ے 
ی سُورَةِشَاءَاد د دې سره یو 


-) ٥٤٤٢ رقم‎ ٧۷ اخرجه الترمدۍ ق الصلاة باب‎ )١( 
٧۰١١١: غربه الربلعی ئم ال وبمعناه عنه مټله کان بلفی بسم الله ال رمن الرحیم والاستعاذۀ وربنا لك امد أخرجه ابن اپې شیبة (نصب‎ )٢( 


جلدال 


ه1 11:11 1:1151 1:12 زز هز 1 ز:(4(ه71(ې ز21٨1(‏ لل لفله د فده 
اللغة 5( قال قولا رن): وینا کول 0 فامنوا. امن تامینا: آمین وئيل ) 

تشريحج» الآمين من يقولها؟ » () مسئله دا ده.جه د سوره فاتحے په ختميدو باندې چه کله امام 
مَلَاالضَلَِةُ ۱ ووائی.نو ۱ ما م‌ او مقتد یى دواړو لره آمین وئيل پکا ر‌ دی. 

دلیله »- دليل دا حدیث دې. اذا من المام قامنوا فباله من وافق تاأمينه تأٌمین الملائکة غق له ما تقدم من ذنبه) 
( کله چه امام آمین اووائی.نوتاسو هم آمین واۀ ځکه چه د چا آمین وئیل برابر شی د فرشتو د آميین 
وئيلو سره نو د هغه تیر شوی ټول ګناهونه معاف کولې شی. 


۱ 


دلو م 
کرحت 


دا ټول خلق به آمین په پټه وائی. 
تخربيح » التأمین سراً 4 د امام او مقتدی دواړو دپاره آمین په پټه وئیل مسئون دی. 

دلالله » )دليل د حضرت ابن مسعود َو حدیث دې.کوم چه وړاندې تیر شو.یعنۍ (ِتال أربع‌یظځیهی 
ال(مام التعوة وبسم الله الرحمن الرحيم واللهم ربنا لك الحىد وآمین| او په یو روایت کښې دی. اخس يخفیهن 
المام) او دذکر شوی څلورو څیزونو نه علاوه ئې سبحانك اللهموبحىدك) هم ذکر کړې دې.ددې روایت 
نه آمین په پټه وئیل ثابت شو. 

(6امین د استجب په معنی کښې دعا ده.او په دعا کښې اخفاء غوره ده.ځکه چه الله تعالی فرمائۍ. 
(َدْعْوَاربَكَمتَقَرْعَاوَعْفِيَة د امام شافعی لو د طرف نه پيش شو حديث د وائيل بن حج رج نه 
جواب دا دی.چه علقمه بن وائل د ځپل پلار وائل نه روايت کری دی. په هه : صرته) 
د د تعارش د دے ده : َکّ: : 00 5047777700 
به کوم چه زمونږ مستدل دې.قابل استدلال وی. 


رشوع ته د تک په وخت فښې آشبیر ولل 


حل اللغة 4 یکبر. کبر تکبيرا: تکگبیروئيلء بزرګی بیانول چیرکع. رکع رکوعارف: ټسټيدل 

تضر يح الروايتان وقت التکبيرعند النهوض للرکوع ()» مسئله دا ده.چه د قرات پوره کولو نه پس به بغیر د 
توقف نه تکبیر وانی.او رکوع به کوی.یعنی اول به اودریږی.او تکبير به اووائۍ.بيا به رکوع اکړی.د 
امام قدوری لځ په نیز هم دا 0 : 

0 په جامع صغیر کښې دی.چه رکوع ته په تګك کښې به تکبير وائۍ.یعنی رکوع ته د ښکته کیدو په 
وخت کښې به تکبیر شروع کوی.او رکوع به پوره کوی.امام طحاوی تَيّلِفْه فرمانی.چه هم دا صحيخ 


ده. 


ے)١١١ من حدیث ابن هريرۀ 6ه أخرجه الألمة الستة لل کتبهم منهم البخاری ق الأذان باب‎ )١( 


0 ساد انا دنا رن (تا ( ون وى (تا (ت )١(‏ عا راب و و هک ۲ 
دایله » دليل دا دې چه نبی و به تکبير وئيل.د هر ښکته کي ې نس سک 
مسعود لِ ددې روایت اې بیان کړې دې. کان يکیرل کل خفض و رفع وقيام وقعود داپويکي وعم رت ن٥‏ 
یعنی رسول الله نل به تکبير ويل په هر ښکته کیدو او پورته کیدو او اودريدو او کیناستو او ابویکر 
او عمر لاهم دے حدیث نه هم رکوع ته د تګګك په وخت کښې تکبير وئيل ثابت شو. 

د رشوع قيفت اونسيح 
اوځپل دواړه لاسونه به په ګيټو باندې تکيه کړی. وِيِقَرْم 


تو کښې به ارتوالے ساتی. 
حل اللغه 67یعتمد. اعتمدا اعتمادا: باور کول يیقین کول (چرکبهة: زنګون 
تض يح أخذالرکبتین باليدين وتفرب الأصایع في | لرکوع» په دې عبارت کښې د رکوع کولو کیفیت او د 
رکوع د تسبیح بیان دي.چونکه د رکوع مسئون ذريعه دا ده چه مونځ ګذار په خپلو دواړو لاسونو خپلے 
دواړه کونډئ ونیسی.اود لاس ګوے دے ارت پریږدی.اودواړه پنډئ دے نیغ ساتی. 
دليله » دليل دا دې.چه نبی ني حضرت انس تي ته چا چه به خدمت کولو فرمائیلۍ وو.اے بچیهاکله 
و دواړه لاسونو په کونډو باندې اږده.او خپلے ګوت ارت ساته.نٌ 
محل ضم الصابع وتفريجها في الصلاة»صاحب دهدايه فرمائی.چه درکوع په حالت کښې ګوت ارے ساتل 
مندوب او مستحب دی.چه په ګوتو باندې کونډئ نیول ممکن شی.أود رکوع د حالت نه سوا گو ارتے 
ساتل مندوب نه دۍ.او دسحدے په حالت کښې د لاس ګوے ملاوول مستحب دی.یعی دابه نه ملاوولې 
شی اونه به ارتولشۍ بلکه په وضع طبعی به پريخودے شی. 
وس راو همواره به ساتی خپله شا- 
نتريجح ۹ د رکوع په حالت کښې به شاه داسې همواره او برابر ساتلۍ شی.که دده په شاه باندې د اوبو 
ډکه پیاله کيخودې شیو پاتې کیدې شی. 
دلاتله »- ج دلیل دا دې.چه نبی نَطْ به کله رکوع کوله.نو خپله شا به ئې همواره او برابر ساتله. 
دحضرت 0 روایت دې.چه أنه کان یعتدل لووض#عل ظهره د٣‏ ماء تستق) يعنی نبی نم به شا 
دومره همواره ساتله. که د دوی په شاه باندې د اوبو ډکه پياله ک خو دې شوې وه.نو هغه به پاتې وه. 
0 اود وابصه بن معبد په حدیث کښی دی.چه (سوی ظهرهاحق لوصپ عليه الماءلاستق)() یعنی خپله شاه 
به ئې همواره ساتله. تردے که په دې اوبه اوبیولے شوی.نوهغه به ايساريدې. 


ړت وس ره و و 


نه اوچتولو. واي سه اونه به 


)١(‏ من حدیث عبدالله بن مسعود له اخرجه الترمدی لی الصلاۀ باب ٤٧‏ والنسانۍ قی التطبيل)- 
)٢(‏ أخرجه الطیرائ ل معجمه الصفیر والکبر(نهب:٤١٤٢٧))-‏ 
(۲) من حدیث وابصة بن معبد وله أاخرجه ابن ماجه لی الاقامة باب -)۲٠٢‏ 


0 نب نن و ن ن ن ټ نف ې ې ې ف ب ې ې ڼ ټ ې ې ې ې ټ ټ ن ‏ ټ نټ نټ غ وه ے کان 
تضر يیع » ستواء الرأس مع ) لهجزفې الرکوع »امام قدور یلو فرمائی.چه د رکوع په حالت کښې به سر 
دلیلهه دليل دا دې.چه رسول الل نز به کله رکوع کوله نوخپل سر به ئې نه ښکته کولو اونه 
اوچتولو.() 

غولب ره سُْعَأانَ تی الْعَظمِتلَانَّارِ درې ځله دے په رکوع کښې (سبحان ب‌العظيم) وائی. 
ولك دناو دا ادنی مقدار دې. 

تضريح » تمبيحات الرکوع» د رکوعاد حالت ت تسبیح دا دی.چه درې ځله به آسهحان ىي العظيم) وائی.او 
درې ځله وئيل دا کم نه کم مقدار دې.ګنی پنځه ځله یا اووه ځله یا ددې نه زیات وئیل دی. 


دليله به دليل د نبی يم قول دې.لاذا رکع أحدکم فلیقل ‏ رکوعه سبحان ري العظيم ثلاثاً) د یعنی کله چه په 
تاسو کښې څوك رکوع کوۍنوپه خپله رکوع کښې دے درې ځله (سبحان ىي العظيم) وائۍ.او د 
د1747 0544 ر‌ کښې رې واىی.او درې 


په مانځځه كښې د تهمید او نسمیخ احکام 


سه می سا 


يول لت الك ادا مقتدی دے آربتالك الحمد) وائی. 
هل اللغة 5 يرفع.رفع رفعا(ف): اوچتول ()سمع. سمعا(س): اوریدل مرنم: مقتدۍ 
تضرح هه تقديرعبارة التسميع » (سبع الله لمن حبدهآ معنی ده (قبل ال حبدمن حىده) یعنی څوك چه د الله 
تعالی حمد وائی.الله تعالی دے دهغه حمد قبول کړی.حاصل دا چه ټوله د حمد قبولیت دعا ده.او د 
سماع لفظ د قبول په معنی کښې هم استعمالوے شی.لکه حاکم چه د چا درځواست قبول کړۍ.نو 
وئیلی شی. (سبع ال مید کلام فلانم په احبد»ا کښې ٤‏ .ها »6 دسکته دپاره ده.یا ٤‏ .ها : کنايه ده.دواړه 
قولونه شته.خو اول قول د ثقاتو نه منقول دې. د 
|اظهرالروایة في التسمع والتعميد» حاصل د مسئلې دا دې.چه په اطمینان سره دے د رکوع نه پس ځپل سر 
اوچت کړی.او وائې دې.چه سب 8 الله لس حىده) که امام وی.نو په اجماع سره دے دا وائی.او جهر دع 
رېنالك المد هم مروی دی.«عنايه) 

د قوبه نه تر سجدي پوري د احشامو بيان 


ئی.او سحده دے اوکړی 


(۳) من حدبث اب مبدالساعدیئؤه أخرجه الترهمدی لی الصلاة باب ١٠٠)ے‏ 
)٤(‏ من حدیث ابن مسعو دوه أاخرجه الترمدلی ل الصلاة پاب ۷٩٢‏ رقم -)١۱‏ 


:و یننن نت تان ن ص اف نب غا با اټ هه وې هون نن ن۱ جلداول 5 
حل اللغه ‏ (6استوی. استواه: برابرکیدل (سجد. سجودارن):ټښټیدل سجده کول 
تضری » النګبير هندل النهو لي المجدة» مسئله دا ده چه مونځ ګزارکله د رکوع نه نیغ اودریږی. نو تکبير 
دے وائی.او سجدے ته دے لاړ شی. 

دلیله به دليل وړاندې تير شوې دې.چه (أنه کان يکیرمند کل عقض ورفھ) او په سجده باندې په اول باب 
کښې دالله تعالی قول چه (ارْعُاوَامُُدُوا) باندې استدلال شوې دې. 


دامجدې يقت 

وخرزر رزرو دص دو : ړس دص س «ص؟7 د« سر و چو 1 , 

(وَاعَد پيديه‌غلی لارض)ارخپل دواړه لاسونه په په زمکه اړدی مَوَضَََهَُبَ۰طََفَيْهِار ځپل مع 

به د دواړو تلو په مینځ کښې اد وَيََيْهِ حِذَاءَ ذُتَيْهِ.ار دواړه لاصونه ئې دواړو غوږونو ته مخامځ 
غودل 


هل اللغة 5)یټتد اعمتد اعتمادا: یقین کول. باور کول. 
تشريح » الاعتمادعلي الارض وون الجبهة » په دې عبارت کښې د سجدے د کیفیت بیان دې.فرمانی.چه د 
سجدے کیفیت دا دې.چه دواړه لاسونه به په زمکه باندې تکيه کړی.او مخ به د دواړو تلو په مینځ 
کښې او دواړه لاسونه غوږونو ته مخامغ کیږدی. ٩‏ : 
دلاتلها » دليل د وائل بن حجر. حدیت دې. 6 حضرت وانل بر د رسول الط د مونځ کیفیت بیانوی 
او فرمائی. فسجدوادعم عل راحتيه رفع عجیزته) ()یعنی نب َنِم سجده اوکړله.او دواړه تلی نې په زمکه 
باندې کیخودل. او کوناټی ئې اوچت کړل. 
ارهم د رانل بن حجِر نر نه مروی دی.(قال رمقت الت ۍن فلبا سجد دضع يدیه حذاء أذتیه) () 
فرمانی.چه ما رسول الله لیدے وو .کله چه به ئې سجده کوله.نو خپل دواړه لاسونه به ئې دواړو 
غوږونو ته مخامځ کیخودل 

په پوزه او تندې باندې د سمجدې شولو 

نه وَجِبَِپه خپله پوزه او تندی باندې 

هل اللغة »(-جد .سجودارن): ټیټیدل. سجده کول (انف: پوزه (ججبهۀة: تندې 
تشريح» القاعِدة ئي وضع الأعشضاء ورفعها في العجود» صاحب د عنایه ليکلی دی.چه د سح کيديت او د 
سجدے نه د اودریدو کیفیت په باره کښې دا ضابطه ده.چه کوم اندام : زمکے سره نزدے وی.د سحدے 


)١(‏ قال الزيلعی غریب من حدیث والل بن حجرطه ورواه ابویعلی الرصلی لی مسنده من حدیث البراء بن عازبټ#ه فقال ...من 
ې اسحا قال وصف لا البراه بن عازب یه السجود فسجد فادعم غلی کفیه, ورفع عجیزنه وفال هکذا کان یفعل رمول اه 
نصب: -))٩٩٩٩‏ 

(۲) فال الزیلعی لم اجده (ل مفرلاً لروۍ مسلم لی صحیحه زی الصلاۀ رقم )٤٥‏ صدره الأول من حدیث وائل أن الب یف سجد 
وضع وجهه پین کفيه ختصروروۍ اسحاق بن راهوپه لل مسنده پافپه لقال ...عن والل بن حجرطځه قال رمفت البیف فلما سجد 
وضع پدېه حذاء أذنیه (لصب:٤٩١٣٩٩۱)-‏ 


به وشت 

وړاندۍ به هغه اوچتوی.نو اوس به د سجدوکیفیت دا وی.چه اول به په زمکه دواړه ګونډئ کیږدۍبیا 
وه بیا مغ او بعضو وئیلی دی.چه د لاس کیځودلو نه پس به پوزه اږدۍ.بيا به تندے 
اږدی.اود پاسیدو په وخت کښې به ترتیب دا وی.چه اول به ځپل مخ اوچت کړۍ.بيا دواړه لاسونه بیا 
دواړه کونډئ. 

دلیله » دليل دا دې چه نبی نم هميشه دپاره هم داسی سجده کړ ده.نْ 

انْ الْتَعَرَعََ أَحَدَِِابِا که په دې دواړو کښې ئې په یو باندې اکتفاء اوکړله جَارَعِنْدَابی حَيفَةَ 
رم الله.. نو د ابوحنيفه ق له په نیز جائز ده. 
تضريح ‏ جوازالاکتفاء علي الأنف عند آبي حلیفة » اوکه په یو باندې اکتفاء اوکړی.نو ددې دوه صورتونه دی. 
یو صورت دا دې چه صرف په تندی باندې سجده اوکړی. په دې صورت کښې زمونږ د احنافو عالمان 
يع د سجدے په جواز باندې متفق دی.9)دويم صورت دا دې چه صرف په پوزه باندې سجده 
اوکړی.نودا صورت د امام ابوحنيفه لَّلِيِكُ په نیز سره د کراهت نه جائز ده. 

دليله »دامام ابوحنيفه له دليل دا دې.چه په قران کریم کښې مطلقا د سجدے حکم ورکړې شوې 
دې.او سجده د بعضې مخ په کیخودو سره متحقق کيږی.ځکه چه د ټول مخ کیځودل ناممکن 
دۍ.څکه چه پوزه او تندے داسې راپورته هډوکی دی.چه د ټول مځ په زمکه باندې د کیخودو نه مانع 
دی.يهرحال هرکله چه د ټول مغ په زمکه باندې کیخودل متعذر دی.نود بعضې مخ په زمکه باندې 
کیخودل مامور به شو. 

غروچ الخد والذقن من المجدة ‏ البته اننګ او زنه په اجماع سره خارج ده یعنی آيت د خپل اطلاق د وچے 
اګرچه دے ته هم شامل دې.خو په اجماع سره په ایت کښې دا مراد نه دی.ځکه چه د سجدے نه مراد 
تعظیم دې.اود اننګی او زے په زمکه کیخودو سره تعظيم مشروع نه دې.نو ځکه دا دواړه د سجلدے د 
مفهوم نه خارج شو. 

وجه ال(ستدلال» اوس پوزه او تندے باقی پاتی شو.او دا دواړه د سجدے محل دې.نوځکه په دواړه باندې 
سجده جائز ده.لکه څنګه چه په تندی باندې اکتفاء کول جائز دی.نو دغه شان په پوزه باندې هم اکتفاء 
جانز ده. 

عدم جوازا لاکتفاء علي الانف به صاحبين نا فرمائۍچه بغیر دعذر نه په پوزه اکتفاء کول جائزنه دۍ.البته 
که عذروی.نو شرعا جائز ده. 

دلیلهما »د صاحبينو کا دلیل هغه حدیث دې.کوم چه په کتب ستو کښې مذکور دې. اص اين عباس 
دال تال رسول الله نم مرت أن اسجد عل سبعة أعظم عل الجبهة والیدشن والرکبتين وأط اف القدصين ان ابن 
عباس نا فرمانی.چه رسول الله نم فرمائیلی.چه ماته حکم شويدې.چه زه سجده اوکړم. په اووه 
هډوکو.په تندی باندې ,په دواړو لاسونو .دوا ړوګونډو او د دواړو قدمونو اړخونو باندې. 


-)۸٨۸ من حدبث اې ميدئئه أخرجه البخاری رقم‎ )١( 
) ۱۴۴ من حدیث ابن عباس لت اخرجه الألمة الستة لی کتبهم منهم البخاړی لی الأذان باب‎ )٢( 


وابد 
ِ و - اپ :111111 1 1 ال جلداول 


یت نیعت ناق یق ٠‏ خا نا خاحى نان غار خجارت نت ضفا ‏ نټ ټ نام" ٢ل‏ 
وجه اا(سقدلال به وجه داستدلال دا ده.چه په کومو اووه اندامونو باندې د سجد محکم ورکړې شرې دې. په 
ه.- د پوزے حکم نشته.نو ځکه ثابته شوه.چه پوزه د سجدے محل نه دې.اوهرکله چه پوزه 

د سجدے نه دې.نو په پوزه باندې اکتفاء کول هم ټيك نه دۍ 
العواب عنه » خو د دې نه جواب دا دې.چه په مشهور روایت کښې د (جبهة) په ځانې (وجه) مذکور 
دې.په سنن اربعه کښې د حضرت عباس بن عبدالمطلب نه نقل دی. نه سماع رسول اه كلم یقول(ذا سجډ 
العبدډ سجد معه سپعة آراپ وجهه وکفاه ورکبتاه وقدماه) یعنی نبی نل نه مے اوریدلۍ دی چه فرمائیل 
ئې.بنده چه کله سجده کوی.نو ده سره اووه اندامونه سجده کوی.دده مخ او تلی دده پنډئ او دده دواړه 
قدمونه .په دې حدیتثت کښې(وجه)مذکور ده.او وړاندې تیر شوی دی.چه د أوجه) نه پوزه او تندے 
دواړه مراد دی.ځکه مونږړ اووئيل .چه د سجدے په حکم کښې پوزه او تندے دواړه برابر دی 

د پټي په پلو او په زپاتي جامه باندې د سجدې حم 

ان سََْنَ که مونځګذار سجده اوکړه. عَلَّی طََوْرِكَمَاَمَتِهِأَوْقَاضِْل تَوْبِهِ د پټکی په ول یا په زیاتی 
جامه باندې جَأرٌنوجائز ده. 
هل اللغة ()کور: پیچ. مروړ (فاضل: فالتو. زیاتی (جاز. جاز جوازارن): جائزکیدل. روا کیدل 
تشريح؟» المجدة علي کور العمامة وفاضل التُوب» (6)مسئله زمونږ په نیز د پتکی په ول یا په زیاتی جامه 
باندې سجده کول جائز دی. 
دللله » ج دليل د این عباس نا حدیث دې. أآن النی نز کان يسجدعل کورعمامته) ز)یعنی نبی نه به 
د پټکی په ول باندې سجده کوله.د عبدالله بن ابی اوفی نه نقل دی.چه (قال ریت رسول الله سم يسجد 
مل کورمبامته) عبدالله بن ابی اوفۍ ثُ فرمانی. چه ما رسو ل الله يم لیدلے وو.چه د ځپل پټکی په 
ول به ئې سجده کوله. 
ابن عباس رضی الله عنهما نه مروی دی. لأن النبۍ تم صل ل شوب واحديتاۍ غضوله حالاً رض وبردهاآ) 
یعنی نب لج په یره جامه کښې مونځ کولو.دوی به د هغې په زیاتی حصه د زمکے د حرارت او 
بروددت نه ځان بچ کولو. 


دواړه مس ې فغلاو ساتل 


دی صَبُعَُهِاِ لرے دے ساتی خپ دواړه متے 

هل اللغة (6بېدی. ابدی ابداء: کولاوول (ضبع: مټ ) 
تضرح » کیفیة وضع الفبعين في المجدة ‏ مسئله :د سجدے په حالت کښې به مونځګذار ځپلے مټے ښکاره 
کوی . یعنی کُهلاؤ به ئې ساتی.د ځناورپشان به ئې په زمکه باندے نه ځوروی. 


-)٤٥٥٩١ رقم‎ )١٤٤٤٤( من حديث ې هريرفټله اخرجه عبدالرزاق ل مصنفه‎ )١( 
-)۲٩٢١٩٧٩( من حدیث ابن عباس لن آخرجه ابن ابې شیبۀ ل مصنفه واد لل مسنده‎ )۲( 


جلداول 


نې" قوزالمبډۍ خواب وف نو وان اى ان وې مرم هښ څې هه خا ن ټ ن تت ن ند خد ان 
دلیله » دليل دا روایت دې. (من آ هم بن مل البکی قال رآژ اين ممروآدا أصل لا أتجال عن ال رش بذ دا فقال یا 


ای أ لا تيسط ډسط السها وادمم عل راحتيك وابد شبعيك قبانك اذا فعلت لك سجدکل عمضومتث) آدم بن علی 
البکری فرمائی.چه ابن عمر ني زه اوليدم.په داسې حال کښې چه ما مونځ کولو.او د زمکی نه ے خپل 
لاسونه نه جدا کول.نو وے فرمائيل.اے وراره ١‏ دځناورو پشان مه خوريږه.او په خپلو تلو باندې تکيه 
اولګوه.او ځپلے مټے کهلاو کړه.ځکه چه کله ته داسې کوې.نو تا سره به هر اندام سجده کوی. 
الروایة الَانِيهُ صاحب د هدایه فرمائی.چه په یو روایت کښې (اېدا| د دال په تشديد سره راغے دې.د 
(اېبداد نه مس تق دې.چه معنی ژ راښکل ده. یعنی خپلے متے راکاړه.او اول د (ابداف نه مشتق ده.چه 
معنۍ ئ ښکاره کول دی.یعنی ۶ مټے ښکاره یعنی ځه کهلا وکړه. 

په سجده شښ خېټه د پتونانو نه جدا ساتل 
اف بَطتَهُ من يياو خپله خيټه به د پتونانو نه جدا ساتی. 
هل اللغة » (6)یجافی. جافی مجافاة: لرې ساتل (بطن جمع بطون: خيټه (چفخذ جمع افخاذ: پتون 
تضريح که |بعاد البطن عن الفُحذین في المجود» مسئله دا ده.چه مونځګذار به د سجدے په حالت کښې خپله 
خيټه د ځپلو پتونانو نه جدا ساتی. 
دلیله » دليل دا دې.چه نب تل به کله سجده کوله-نو تجافی به ئې کوله.یعنی خيټه به ئې د پتونانو نه 
جدا ساتله.او څنګل به ئې زمک نه اوچتے ساتلې.تردے که د چیلئ بچی به د 
نبی زيم د لاسونو په مینځ کښې تیريدل غوښتل.نوتیريدے به شو.() 
سورة استننالية »بعضې فقهاؤ وئیلی دی.که په صف کښې دننه وی.نو لاسونو ته دے جوف نه 
ورکوی.یعنی دا دے نه ځوروی.چه ورسره نزدے کس (ګاونډی) ته تکلیف نه وی. 
د پښو د وتو مخ قبلي طرف ته ول 
جاب رِجَلهِعُوَالقِبْلَةِ ار د خپلو پښو دګوتو مخ دے ق, 
هل اللغة»(6) يرجه.وجه توجيها: متوجه کول () نحو:پورې.طرف (ع عضو جمع اعضاء: اندام 
تضریح» صورت د ون 
دلیله » دليل دا دې چه نبی ګج فرمائيلی دی. کله چه مومن سجده کوىنو دده هر اندام سجده کو ینو 
چه څومره ئې وس کیږی.خپل اندمونه دے قبلې طرف ته کوی.)) : 

د سمجدې آسبيحع 

ول شود مان ری الس ثلانا اود سجدے په حالت کښې دے درې ځله (سیحان بې 
الأعد) وان وَذَلِ اه ار دا ادنی اندازه ده. 


: ٣۴۷ من حدیث میمونة اخرجه مسلم ق الصلاة رقم‎ )١( 
غربه الزلعي يُبِ مدا اللفظ ثم نفل عن عبدالله بن عمر عن اببه ټلى قال من سنة الصلاة أن پنصب القدم الیمنی واستقباله‎ )١( 
-)٩ ٣٢٣٤١٤٩ (نصب:‎ )٤٤٤٧ رلم‎ )٤٢٢٤٢١٤( پاصاپعها الفبلة وا ملوس علی الیسری وعزاه ای النسالی زأی لی السنن الکبری‎ 


وزاليقیی 


نٍ- 0 نا حات نن نټ ن ن ټ ې نن ناف منغ و و ۱ب نب هه ان نب نه« جلډ اول 7 
هل اللقه ».ان يزيد. زاد زيادة: زياتول (ان يختم. ختم ختاما(ضض: ختم کول 
تضریح » تحبيعان المجوه لات )»امام قدوری ثَا لي فرمائی.چه د سجدے په حالت کښې به درې ځله 
(سبحان رب الأحش) وانی.او دا درې ځله وئيل د کم نه کمه درحه ده.عالمانو ټغ ليکلی دی.چه ددې 
پریخودل یا په کښې کے کول مکروه دی. 
دليله » ددې دليل د نبی تنم ارشاد دې. || |اسج د أح د کم فلیقل ل سجوده سبحان يب الع ثلاثا) د 
ستحباب الزیادة ملي الثلان او په رکوع او سجده کښې په درې ځله باندې زیادت کول مستحب دی.ځو 
په دې شرط چه په طاق عدد باندې ختموی. 
دلیله ه نبی نز به د رکوع او سجدے تسبيحات په طاق عدد باندې ختمولو. ناو په مشهور حدیث لت 
ال ه‌وتريحب الوترا باندې هم استدلال شوې دې. 
حق الزيادة لل(مام» صاحب د هدايه 8 لخ فرمائی.که په ځپله امام وی.-نوپه درې ځله دے دومره زیادت 
نه کوی.چه خلق ستړی شی.او د هغوی په زړونو کښې نفرت او ناځوښی پيدا شی .دا خبره دے معلومه 
وی.چه د رکوع او سجدے تسبیحات سنت دی.ځکه چه نص یعنی (ارَكعُاوامُُْذُوا ) رکوع او سجدے 
ته شامل دې.ددې تسبيحاتو ته نه دے شامل.نو ثابته شوه چه د رکوع او سحدے تسبيخات فرض نه 
دی. . 
کیفیة مجدة المرأة» په دې عبارت کښې د ښځږد سجدے د کیفیت بيان دې.فرمائی چه ښځه دے د " 
سجدے کولو په وخت کښې راغونډه شی.یعنی زمک ته دے نزدے شی.او ځيټه دے د پتونانو سره ملا 
کړی.دلیل دا دې.چه په دې کیفیت باندې سجده کولو کښې د ښځې په حق کښې زیاته پرده 
ده.حالانکه د ښځې په حق کښې پرده مطلوب هم ده. 
دليله» عن مل قال اذا سجدت البرأة فلتحتفزولتلصق فخذها بيطنها 
د سجدې نه د پورته یدو او جلسم 
لمِبرَْم ربا به خپل سر پورته کړی مَيحَِرٌاو تکبير به اووائی. وٍَذَاا 
اطمینان سره کیينی ضَدْرَوَهَُنَنوِ تکبير دے اووائی.او سجده دے اوکړی 
هل اللغة » (ج‌اطمان. اطمینانا:مطمئن کیدل چ جالسا: په ناسته 
ضيح » النکببر عند الرفع من المجدة الأولي» په دې عبارت کښې د دويے سجدے د کیفیت بیان 


)١(‏ لدم خره فل فصل صفة الصلاة)- 


-)٢٧٧ ٤١٤ لال الزيلمۍ يل غریب جدا (نصب:‎ )٢( 
حسنه العثماي اعلاء السنن في الصلاة باب طریق السجود بطریق‎ )۱۳۸/۳( ۰٥۷٥ کلالي مصنف عبدالرزاق رقم‎ ) 


الأحص و عزاه ‏ ی مصنف ابن أبي شيبة لکن ماوجده فيه المبدالضعیف شاه فیصل) 


- 
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پک جلداول 


لپله »دليل دا دې.چه اعرابی ته ئې د مونځ تعلیم ورکولو.نو نبۍ كي فرمائيلی وو.ٍثم ادفع راَسك حتة 
تسو جالسأً))یعنی بيا سر پورته کړه.تردے چه ته نيغ کینې. 

وجوه تگرار المعود دون الرگوع» باقی پاتې شوه دا ځبره چه په هر رکعت کښې یوه رکوع او دوه سجدے ولے 
دی؟نو په دې باره کښې د اکرو عالمانو بت دا رائې ده.چه دا توقیفی څیز دې. عقل او قياس ته په 
دې کښې دخل نشته. 

0 ار بعضې حضراتو دا حکمت ذکر کړې دې.چه دوه سجدے د شيطان ذلیل کولو دپاره دی.ځکه چه 
د تخلیق آد 89 نه پس چه کله الله تعالی هغه ته حکم کړې وو.چه دے دم ته سجده اوکړی.نو هغه 
آد #2 ته سجده اونکړله.نو مون د شيطان د رسوا کولو او ذلیل کولو دپاره دوه سجدے کوو.په سجده 
د سهوے کښې نبی نِم دے طرف ته اشاره کړې ده. (هماترفهالنشیطان) یعنی د سهوے دواړه سحدے د 
شيطان رسوا کولو دپاره دی. 

اوبعضو وئيلۍ دی.چه په اوله سجده کښې دے طرف ته اشاره کړې شوې ده.چه انسان د خاورع نه 
پيدا شوې د او په دویمه کښې دا اشاره ده چه هم دے ته به واپس کيږۍ.الله تعالی فرمائی. من 


عَلَفْكَْدَفْمَالبر 


1 


دسجدي نه د اودرېدو يقت" 


وَاسْتوِى قا با او نيغ دے اودریږی.عَلَّی صَدَوږِقَدَمَيِد خپلو قدمونو په تلو باند 

هل اللغة ‏ ()استوی. استواء: برابرول (قدمیه: تثنيه د قدم ده یعنی دواړه ځپې 
تضریح؟ التکبير عند الرثع الي القيام 4 فرمائی.چه کله د سجدے په حالت کښې په اطمینان شی.نود 
اودریدو دپاره دے تکبیر اووائۍ.دليل وړاندې تیر شوې دې.یعنی (أن النبی سي کان يکیرعند کل خفض 
ورف ۶ 

اا پا . زې روئ ی۶ ١رررهو‏ ص دو , 1 

َلابفعَنْ. اونه دے کين ۍوَلَايَعْيل ده هل الْاَرْض‌ا نه دے تکيه لګوی.په ځپلو لاسونو سره په زمکه 
باند 


تضربیح ‏ کيفیۀ الفپام من المجدة الپانیة» (6امام قدوری ۸ لِيْڅ فرمائی.چه د دويے سجدے د فراشت نه 
پس دے د ځپلو تلو په ذريعه نيغ اودریږۍ.نه دے کینی او نه دے په ځپلو لاسونو باندې په زمکه تکيه 
لګوی.که عذر نه وی.نومستحب دادی. 

دلالله » )د حضرت ابوهریر لو حديث دې ان النبی وي کان يه ئ الصلاآ مل صدور قدمیه | ()یعنۍ 
نبی نه به په مانځه کښې دخپلو پنجو په تلو باندې اودریدلو. 


)٢(‏ نفدم خره) 
(۱) اخرجه البخاری عن مالك بن احویرث لي الصلاة باب ٧٤١‏ (حدیث )٥٩٨٨‏ 


اتدامهم) امام شعبی لي فرمائی.چه حضرت عمر.حضرت علی او د رسول الله نلم صحابه له به په 
مانځه کښي دخپلو قدمونو په پنجو باندې اودريدل. 
عقلی دليل دا دې.چه دا کیناستل د استراحت دپاره دی.او مونځ د استراحت او آرام دپاره نه دے 


وضع شوې.نو ځکه دا قعده نشته. 


د دویم رشعت پوره شولو طرېقه 

فل فی الرَضُعَةِالفَانِيةَاِ په دويم رکعت كښې دے هم هغه شان اوكړۍ پل قافعل فی الاولل 
څنګه چه ئے په اولنی رکعت کښې کړی وو اا أَنّهُ لا سم ول ته البته دا چه (سبحانك اللهم| او 
(أعوذبالله) دے نه وائی 

سي ححتج-55289 7 5 
ّ و 117 دا ٣"‏ 0 يستفتح؛ استفتح استفتاحا: شروع کول (6یتعوذ 
تضريح » کیفیة الرکعة الثانیة »د اولنی رکعت د فراغت نه پس دے مونځ ګذار دویم رکعت اوکړۍ.او په 
دویم رکعت کښې به ټول هغه څه کوی.کوم چه ئې په اولنی رکعت کښې کړۍ وو. 
دلیله » دليل دا دې.چه دویم رکعت کښې د ارکانو تکرار دې.او تکرار د اول د اعادے تقاضا کوی.ځکه 
چه وئیلی شوی دی.چه دویم رکعت کښې به هغه شان کوی.څنګه چه ئے په اولنی رکعت کښې کړی وو 


عدم التسیح والتعوذ» البته دومره فرق ضرور شته.چه په دویم رکعت کښې به نه (سبحانك اللهم وائی.او 
دلیله» ځکه چه دا دواړه خبرے یو ځل مشروع شوی دی.ځکه چه کوم حضرات صحابه کرام د نبی بط 
مونځ نقل کوی.نوهغوی دا څیزونه صرف یو ځل روایت کړی دی. 

د رفخ بدبن حشم 

وَلارْقِيَدَيْهِ اوخپل لاسونه دے نه اوچتوی.اِلَافض التَصَبِدَةِ 
هل اللغة 6 رفم: اوچتول (ایدی جمع يد: لاس (مواطن: ځایونه ) 

تخريح » عدم رفع الیدين عندالرکوع والرفع هغه » () مسئله دا ده.چه د تکبير ىحريے نه بغیر به په تکبير 
کښې لاس نشی اوچتولې. 

الله » ج دلیل د ابن عباس 'ُ# حدیث دې.چه (لاتردع الایدی(ال سبع مواطر الحدیث) د ابن عباس 488 
نه نقل دۍ.چه نبی ج فرمائیلی دی.لاس به نشی اوچتولې.مګر په اووه ځایونو کښې (6 په 
تکبیرتحریمه کښې (0 تکبير قنوت : 8 تکبیرات عيدین کښې 6 تکبير عرفات کښې (68) 
نگبرات جمرتین کښې ( تکبیر صفا مروه له تکبیر استلام کښې. 

8 دحضرت عبد الله رضی الله عنه نه روایت دې.فرمائی : 


رسول الله صلی الله علیه وسلم به د اولنۍ تکبیر په وځت کښې لاسونه پورته کولو.او بيا به 


لا نو ته ته نه وأپ کد . : 
٢ 007‏ ض 14141د فرمائۍ.چه د تکبیر تحريے نه علاوه به په دوو تکبيرونو 
کښې لاس اوچتوی.یو رکوع ته د تلو په وځت کښې او دویم د رکوع نه پورته کیدو په وخت. 
دلیله »د امام شافعی دليل دابن عمر نت حدیث دې. (آن النبۍ تم کان يرف يديه عند الرکوم وهتد رف الرأس 
مس الرکوم )د ابن عمرللو حدیث دې.چه نبی نګ به خپل دواړه لاسونه پورته کول. رکوع ته د تلو په 
وخت کښې او د رکوع ته سر پورته کولو په وخت کښې ۰ 
الجواب عنه #ه خو دا حديث به په ابتدائے اسلام باندې حمل کولې شی.یعنی په ابتدانې اسلام کښې رفع 
يدین وو.بیا منسوځ شو. هم دغه شان د عبدالله بن زبير َو نه منقول دی.د ابن زبير و نه مروی 
دی. أنه رأی رچلاایصل ق | لېسجد الح ام يرفع يديه ق الصلا عتډ الرکوع وعثد رفع الرآس من الرکوم فلما فيغ می 
صلاته تال له لاتفعل فان هلا شي فعله رسول الله تم ترکه) 
مناظرة الیحنيفة والوزاعي پا » شارحينو تع دهدايه «عنايه . فتح القدير .کفايه) په دې مسئله کښې 
یوه ځوندوره واقعه ذکر کړې ده.هغه دا چه یو ځل په مسجد حرام کښې امام اوزاعی نكل دحضرت 
امام ابوحنيفه لف سره ملا شو.امام اوزاع ۍلو اوفرمائيل. څه خبره ده چه اهل عراق د رکوع 
کولو په وخت کښې اود رکوع نه سر پورته کولو په وخت کښې ځپل لاسونه نه اوچتوی.حالانکه ماته 
(زهری عن سالم عن ابن عمرَرُ نه دا حدیث رارسیدلے دې.چه نب ۍن به په دې مواقعو باندې ځپل 
لاسونه اوچتول.امام ابوحتيفه لځ اوفرمائيل. حدڅی حمادعن ابراهيم من علقمة عن عبد الله ين مسعود نت 
آن النبی زي کان يردع يديه مند ير ةال(فتتامثم لایعود) یعنی نب ۍن به د تکبیر تحريمه په وخت کښې 
ځپل لاسونه اوچتول بيا به ئې اعاده نه کوله. 
امام اوزاعی ت8 لځ اوفرمائيل.امام ابوحنیفه باندې تعجب دې.چه زه ورته حدیث بيانوم.أحديث ژهرا 
من سالم ص ابن عبر نيا او هغه حديث بيانوی. احديشف حمادمن ابراهيم عن علق ة عن اين مسعود سا 
حاصل دا چه امام اوزاعی د علو سند لحاظ اوکړلو.او د ابن عمر يت حدیث ته ئې ترجيح 
ورکړ له.حضرت امام اعظم لي اوفرمائيل (أماصاد فکان أنقه من الزهری واپراهيم کان أتقه من سالم 
ولولاسبق ين عمرلقلت بأن ملقمة أققه منه أآماعبدالله فعبدالله یعنی حماد دزهری په مقابله کښې لونې فقيه 
دې.او ابراهیم د سالم نه زیات فقيه دې.او که چرته ابن عمر يت ته د تقديم زمانۍ فضیلت حاصل نه 
وو.نوما به وئیلی وو.چه علقمه د ابن عمر به مقابله . زيات فقيه دې.اوعبدالله خو 
عبدالله لو دې.یعنی دهغه خو نظير نشته. حاصل داچه امام ابوحنيفه ملد دفقه روايت په اعتبارسر' 

ابن مسعود ړت ته ترجيح ورکړله. 
الاسندلال » د دې واقے نه دومره خبره ثابته شوه.چه د رفع يدین په سلسله کښې دابن عمر با او ابن 

مسعوده ني حدیث په خپلوکښې معارض دی.او په دې دواړو حديثونو کښې د نبۍ نل فعل بيان 


-)٤٢٢/٢٢(رالآلا واه الطحاوي ئي شرح معائ‎ ) ١ 


)ل1 ات کت نا 0 ات نان ن 


جلداول 

نت اڅ ات( م شل 
شوې دې.نو دتعارض د وے دواړه احادیث ساقط شو.اود نب اڅ قول (لاترفع الأيدۍالالۍ سب مواطن 
الحدیث) طرف ته به رجوع کولې شی.په داسې حال کښې چه دا حدیث مشهور دې.ددې نه علاوه د 
ابن عمر نا حديث ساقط دې.ځکه چه مجاهد َو فرمائيلۍ دۍ.(صلیت خلف اين مر نج#جاستتین 
فلم ره يرفع يدیه|لال(فتتا الصلاة) مجاهد 6 اص فرمانی.چه ما دوه کاله په ابن عمر ُو پسې مونغ کړې 
دې.ځو د تکبیر تحریمه نه علاوه ما چرته هغه په لاس اوچتولو نه دے ليدلې.اوقاعده دا ده.چه راوی 
کله دځپل روایت ځلاف عمل کوی.نودهغه روایت ساقطيږی.(نورالانوار) 
وئة الاختلاف » شیخ الاسلام مفتی محمد تقي عثماني دامت حیاتهم العاليه په درس ترمذی : 
فرمائی:چه دا خبره یاده ساتئ.چه د امامانو په مینځ کښې په دې مسٌله کښې اختلاف دجواز او عدم 
جواز نه دې.بلکه د افضلیت او عدم افضلیت دې.د فريقینو په نزد دواړه طريق يے دکراهته جائز 
دی.البته په محدثینو ښې امام اوزاعی او امام حمیدی او امام ابن خزیمه رحمهم الله رفع الیدین ته 
واجب وائی. (ذکره الحافةِ في فتح الباري ج۲٢‏ ص۱۷۴) خوچه روستو بیا په دې مسئله باندې د 
مناظرو بازار ګرم شو.او د فریقینو د طرف نه په دې مسئُله کښې اوږده اوږده بحثونه او مبالغه شرو 
شوه نو بعضې شافعيانو هم په ترك درفع اليدین باندې د فساد حکم اوکړو. او په احنافو کن 
صاحب د منيۍ المصلی رۀ يدین ته مکروه اووئیل:ليکن حقيقت هغه دې.کوم چه مونږ وړاندې بيان 
کړلو.ترکوے پورې چه د روایاتو تعلق دې.نو حقيقت دا دې.چه دواړه عملونه د نبی عليه السلام ته 
ثابت دی.حضرت شاه انور شاه کشمیرۍ رحمه الله د ..رفع الیدین.. په مسله یوه مستقله رساله 
ليکل ده.او نوم ئې ورته ..نيل الفرقدین في رفم اليدین.. ايخے دې.په دې رساله کښې هغوی 
فرمائی.د رفع الیدين احاديث معنی متواتر دی.او د ترك رفع اليدين أحادیث عملا متواتر دی 'یعنی په 
ترك د رفع الیدینو باندې دامت عمل راروان دې.او ددې دلیل دا دې.چه د عالم اسلام دوه لونې 
مرکزونه مدینه منوره اوکوفه وو.اوددې دواړو ښارونو خلق بلا استشناء په ترك رفع اليدین باتدې عمل 
کونکی وو.«درس ترمذي ج٠٢ص٢٧)‏ چونکه احناف د ترك رفع اليدين قائلین دی. 
په قهده کښې د کناستو يقت 


نت نا ٢‏ تن نت ۵ نا نا ن ن ټ ڼ نټ ني 7 


٠ سا‎ 


سن الَجُدَةالفَايَِ 


هل اللغة )0 رفع رفعارف: اوچتول ( افترش. افتراشا: خورول (ي فجلس. جلس جلوسار؛ 
کیناستل 6 نصب., نصبَا (ن ض): اودرول. ورځښول (6)نحو: طرف (6 توجيه: متوجه کول 9 اصابع. 
اصبع: ګوته (6 اخرجت. اخراج اخراجا: راویستل (6 جانب: طرف (چایمن: ښې | 
تضرح به کیفیة الجلوس في القعود» په دې عبارت کښې د قعدے کیفیت بیان شوې دې. فرمائی.چه کله د 
دویم رکعت دپاره د دويے سجدے نه سر راپورته کړی.نو ځپله ګسه پښه به اوغزوی.او په دې به کینی.او 

ښئ به اودروی.اود دواړو پښو ګوت به قبلې طرف ته متوجه کړی. 


لاسونو ګوت به اوغزوی. ُميَكَقبدُاو تشهد به اووائی 

تضريح » وضع الدین علي الفْذین ٤‏ چه کینی نو ځپل دواړه لاسونه به په دواړو پتونانو کیږدی.او ګوت به 
ځورے کړی یعنی چه په کوم حالت کښې وی. هم په هغه حالت کښې دے پریږدی.يوځانې کوی دے 
ته. او په لاسونو دے پنډئ نه نیسی. 

دلیله»دليل دا دې.چه دحضرت وانل بن حجر ني حدیث هم په دې کیفيت سره روايت شوې 
دې.اوعقلی دليل دا دې.چه په دې وضع کښې د لاسونو ګوتے مخ په قبله وی.او ترکومے چه هراندام 
قبلې طرف ته متوجه کول ممکن وی.نودا غوره ده. 

صاحب دعنایه لیکلی دی.چه امام محمد تَّةلٌِ دنبی تم یو حدیث بيان کړې دې.پ هغې کښې 
دی.چه رسول الله مْمْ به د شهادت په ګوته باندې اشاره کوله نو مونږ به هم داسې کول.او هم دا قول د 
ابوحنيفه كلك دې.او ددې اشارے تفصيل دا دې.چه د ښی لاس کچه او قټه ګوتے به بندے کړی.اود 
مینځئ او مټے ګوته دے حلقه جوړه کړی.اوپه مسواکه ګوته دے اشاره کوی.دامام حلوانی كلك ته 
منقول دی چه په تشهد کښې به د (لااله| د لفظ په وخت کښې خپله د شهادت ګوته پورته کوی.اود 
الاالله په وخت کښې به ئې ښکته کوی.چه د ګوتے پورته کول د غیرالله نه نفی او ښکته کول دالله 
تعالی دپاره اثبات شی. 

په مسواکه ګوته باندې په تشهد کښې اشاره کول سنت دی.او چا چه ترے انکار کړې دې.نو دهغوی 
قول ته څه اعتبار نشته.ځکه چه اشاره په احاديشو صحيحو سره ثابته ده.اومتاخرين عالمان ددې په 
سنتیت باندې قانل دی.او دا قول د روایت او درایت دواړو په رنړا کښې معتبر دې.چه اشاره سنت 
ده.البته په احادیثوکښې د -رد-د-د-دد71717 ددد د17 77 
داحنافو په نیزدمعتمده طريقه دا ده.چه د تشهد داول نه به دواړه لاسونه په پتونانو کیږدی.چه کله 
|آشهد أن لاه الاالله| ته اورسی.نو د قتے او منځنئ ګوت نه به حلقه جوړه کړی.او د الوهیت د نفی په 
وخت کښې یعنی چه کله (ل !له) وائی نو مسواکه ګوته به پورته کړی.او د الوهیت داثبات یعنی الله 
په وخت کښې به مسواکه ګوته اږدی.چه په پورته کولو کښې نفی دالوهیت ته او په کیخودلو کښې 
اثبات د الوهیت ته اشاره اوشی.علامه تقی عثمانی حفظه الله په درس ترمدذی کښې فرمائیلۍ : 
داشارے په باره کښې مختلف کیفيات منقول دی.په ټولو باندې عمل جائز دې. ځو داحنافو په نزه 
باندې دا طريقه غوره ده.کومه چه مخکښی تاسو اولوستله. 


(۲) غربه الزبلعی مدا اللفظ واورد بمعناه عن عانشة وعزاه ای مسلم لي الصلاة حدیث -)٤٠٤٢(‏ 


اسسينا و جلدابل 


عنهما فرمائۍ:رسول | يه وسلم چه به كله په تشهد 
کښې کیناستلو. نو ګس لاس به ئې په ګسه پنډئ کیځودلو.او ا0لداث 7٢د‏ کیخودلو.او 
د پنځوسو نښه به ئې جوړه کړله.او په مسواکه ګوته به ئې اشاره اوکړله. () 

کیفیة قٌمود المراةً و ښځې د کیناستو کیفیت دا دې.چه هغه به په خپل ګس کوناټی باندې کینی.او 
دواړه پښے به ښی طرف ته راؤباسی.ځکه چه دا طريقه د ښځې دپاره زياته د پردے ده 

دلیله »عن خالد بن اللجلام قال کانت النساء يمرن أن یآنډمن || جلسن ل الصلاة ولا یجلسن' چلوس الرچل عی 
أرراکهن ينی لك عل الما مخافة ان يکون منهاالشوء رآ 


د ابن مسقو د نر تشهد 


» ٤ 


08 بدا 


هل اللغة 07 علمنی. علم تعليما: خودل (چاخد: اخستل. نيول آ 
تضر يج » نمُهدابن مود تب ٤‏ ددې عبارت حاصل دا دې.چه قعده اولی کښې د اصح قول په بناء تشهد 
لوستل واجپ دۍ.او د تشهد په الفاظفر کښې صحابه کرامو.4# اختلاف کړې دې.د ابن مسعود ثٌ 
تشهد دې.او دوی نه علاوه د نورو صحابوهه نه هم تشهد منقول دې. د احنافوعالمانو يع تشهد د 


ابن مسعود يد 
ديل به ابن مسعود لل فرمانی. چه رسول اللهګزځم زما لاس اونیولو.او ماته ئې د تشهد تعليم راکړلو.او 
وے فرمائيل. (قل التحیات لله) په دې حدیث کښې د نبی ‏ قول قل) د امر صيغه ده.او د امر کمتره 
درجه د استحباب ده.( ) 

وجوه ترجيع تشهد ابن معقود نو ٤‏ احنافو عالمانو لتم فرمائيلی دی.چه د ابن مسعود ني تشهد 
اختيارول هم د څو وجوهو له کبله افضل دې. 


)١١٩ رواه مسلم في الصلاة باب:صفۀ ا ملوس لي الصلاۀ رکیفیة وضع اليدين ( مخ رقم المدیث‎ )١( 

(۲) رواه ابن أبي شیبة ئي الصلاة باب لي الرأَۀ کیف تجلس لي الصلاة رلم )۲٢٤٢/٢( ۲۷٢٢‏ 

)١(‏ أخرجه اججمماعة الا البخاری (مسلم ئي الصلاة باب حدیث ٠٩۰‏ واأبوداود في الصلاة باب ١٧۱ء‏ والترمدی ې الصلاة باب 
۰ رالنسالی لي التطبیق باب ۳ء وابن ماجه في الاقامة باب ٤٢‏ وا مد لي امسند -)۲٢٢/٢(‏ 


ل) س 

6 والصلوات د واو سره مفید دتجديد دې. 

دنبی ګ لاس نیول اود قرآن د سورت پشان تعليم ورکول مفید د تاکید دی. 

م التحيات صلاة او غیرصلاة ټولو ته شامل دې.ځوکله چه دابن عباس په تشهد کښې الصلرات) 

بغبر د واو نه دې.نودا تخصیص شو.اود (التعيات) نه مراد صرف (صلوات) شو.او چه (والصلوات) د واو 

سره وی.لکه چه د ابن مسعود يي په نشهد کښې دې.نو اول يعنی (التعياتا) عام پاتې شو.اوچونکه 

په عامه کلمه سره ثناء وئیلو کښۍ مبالغه وی.نوځکه دا اولی دې. 

معني کلعات التشُهد وشان ورودها د .,التحيات.. معنی عبادات قولیه دی.د..الصلوات.». معنی عبادات 
بدنيه دی او د . الطیبات.» معنی عبادات مالیه دی.او (السلامعليك) دا دهغه سلام حکایت دې.کوم 
چه په شپه د معراج د نب ۍن په درې څیزونو سره د ثناء کولو په جواب کښې فرمائیلی شوی 
وو.(السلاما د (التعیيات|) په مقابله : دې.او رحمت د صلرات په مقابله کښې دې.او برکت د 
التحيات په مقابله کښې دې.اود برکت معنی نما او زیادت راځی.په شپه د معراج کښې د الله تعالۍ 
په دربار کښې دحاضرئ په وخت کښې نبی ته فرمائيلی وو.(التحيات له والصلوات «الطیبات) رب 
العالمین په جواب کښې اوفرمائيل. (السلاھ عليك آيهاالی ورحبة اه وېرکاته) بيا بیط 
اوفرمائيل( السلاعلينا وعل عبادالله الصالحین) چه فرشتو دا واوریدل.نو وے فرمائيل. (آشهد أن لاله لا 
الله راش هد أن محبداً عېد کاو رسوله| 

په اولدئ قعقده کښي په قدر د نمشد باندې د زبادت ممانقت 


هل اللغة »-)لایزيد. زاد زیادة (ض): زیاتول 

تشريح؟» عدم الزیادة لي قدر التهد في القعدة الأولي» فرمائی.په اولنئ قعده کښې به په مقدار دتشهد 
باندې اضافه نه کوی. 

دلیله 4 دلیل د ابن مسعود نر قول دې.چه (علمفى النبھ ني انتشهد ئى وسط الصلا5 وآخرها ف|ذا کان ل رسط 
الصلاةدبشٍ|ٍذانغ من التشهد دذاکان آځ‌الصلاقآ دعالنفسه ماشاء )د 


د آغری دوو رعقعتونو د شولو طربقه 
انف 2 8# 1 غُرتش بِقَاعَة التَاب عَاصِة ار په آخری دوو رکعتونو کښې دے صرِنً 


فاتحة الکتاب اووائی 
حل اللغة » 6 یقرا. قرا قرامً ِف): لوستل (چياتيك. اتی اتيانا (دض): راتلل ) 


-)٥٥٩٤٩٤٢٤( رواه امد لي مسنده‎ )١( 


ه۵" 2 ن خځق نی نت نن ١ځ‏ خی هان ټغ نز نن و يب يبن ټ نب ب ې ڼ ب ڼ نب پټ يب بب .اا تت 
تشر بح قراء الفانحة فقط في الرکمتین الأخريين 4 مسئله دا ده چه د ماسپخين. مازيګر او ماسخوتن په دوو 
آخری رکعتونو کښې او د ماښام په آخرۍ یو رکعت کښې به صرف سورة فاتحه وائی. 

دلیله » دليل د ابوقتاده فو حدیث دې.(أنه سل کان يق اق الرکستين الأدليين من الظهره العص ډفاتحة الکتاب و 
سورتين بل الا هين بفاتحة الکتاب) (صحيیحين» یعنی نبی نل به د ماسپځين . او مازيګر په اولنو دوو 
رکعتونو کښې سورة فاتحه او دوه سورتونه لوستل.او په آخری دوو رکعتونو کښې به ئې سورة فاتحه 
لوستله. 

الروايتان في حکم الفَاتِحة فِي الأخريين » (ج صاحب د هدايه سم لنځ فرمائی.جه دا د افضل بیان دې.یعنۍ په 
آخری دوو رکعتونو کښې سورة فاتحه وئيل افضل او مستحب دی.که په آخری دوو رکعتنوکښې 
فاتحه او تسبیح دواړه ترك کړی.نو څه حرج نشته.اوپه ده باندې سجده سهوه هم واجب نه ده.خو قرات 
اقضل دې. هم وا صحيح روایت دې. 1 

حسن بن زياد يلنم د امام اعظم لي نه يو روايت دا هم نقل کړې دې.چه په اخری دوو 
رکعتونو کښې د سورة فاتحه لوستل واجب دی.نوکه په هيره باندې پريخودے شی. سجده سهوه به 
دلیله » په اخری رکعتونو ښې قيام مقصود دې.نودا د ذکراو قرات داړو نه ځالی کول مکروه دی.لکه 
څنګه چه رکوع او سجده د ذکر نه ځالی کول مکروه دی. اود صحيح قول دليل دا دې.چه قرات صرف 
په اولنی دوو رکعتونو کښې فرض دې.ان شاء الله ددې تۀ تفصیل به روستو راشی.(قَتْعَوةَّا ِنمعَکَمَ 
تت الْمُنْتَطرِتټ (ي ) 


آخرئ قعده د اولدئ په شان ده 


ناست وو. 

حل اللغه 4 جلس جلوسا(ض: کيناستل عاشق: ډیرمشقت کونکې (تورك: په کوناټو باندې اډه 
لګول (چیمیل. مال میلاً (ض: مانل کیدل ) 

تشريح» عدم التورک في القعود »فرمائی. چه په آځری قعده کښې به هم په هغه کیفیتپیاندې کینی.په 
کوم کیفیت چه په اولنئ قعده کښې ناست وو. 

دلالله » او زمونږ دليل هغه حدیث دې.کوم چه مون د وائل بن حجر اوحضرت عائشې 8 نه نقل 
کړې دې.نو ددې ناستے د بعضې حالاتو بیان ځو د وائل په حدیث کښې وو. او کیفیت یعنی 
ګسه پښه خورول او ښئ پښه اودرول د عَأئتُ په حدیث کښې تیر شوی دی.(0 په دې کیفیت 
باندې ناسته په بدن باندې ګرانه وی .او په عبادت کښې چه په نفس باندې کوم کیفیت سخت وی.هغه 
افضل وی.نوځکه مونږ وایو.چه په دې طريقه ناسته غوره ده. علامه مرغينان ۍل فرمائیلی دی چه 
عدم تورك افضل دې د تورك نه - 

دنهد حم 


, 


اوپه نبی نج دے درود وائی 


1 اظن ٥‏ هق یټ ې نټ نان ن هان بن م۱ مات ې نی یا حا ې ین خا غوفضپټان هر 


هل اللغه ٤‏ )تشهد . تشهد تشهدا: ګواهی غوښتل 
تضربيح » حکم التشهد والصلاة لي النبي سب » (6 په آخری قعده کښې تشهد وئیل زمونږ په نیز واجب 
دې.اودرود شریف ويل فرض نه دی.بلکه مسنون دې. 
دلیله ه من ال مَاني َک أَبَاعَي لْجَنِئ حَوقهُ که يم ابع مب يول مَيم رسول الله صل الله عَلَيْهِ وسل داي نر 
صلاته نم يمچېد الله ونم يسن عق لي صل للهُعليِ وسل مان رشول الله صل له عَلَيهِ وصلم عونت هالسنښئ 
عَلْمَهُمُ رَسُولُ ال ىل الله عَنَيهِ وسل وَسَعَ رَسُول الله سل الله عَلَيه وه رَجُلَايسَِ قَِهَُ لهَمِيدََُمَََنَالِيْ 
صل اَي سل قَقال سل ال صل الُعَنَيه وسل اُمُنُجَبْمن تغان 
گلمان الصلاة ‏ باقی پاتې شوه دا خبره چه نبی ني به په کومه طريقه باندې درود وئیل. 
0 نو په دې باره کښې عیسی بن ابان سك لځ په ِکتاب الحج مل هل السینق کښې ذکر کړی دی.چه 
دامام نه د (صلاةالنيۍ| په باره کښې تپوس اوشو.نو وے فرمائيل.چه دا دے وانی. ( اللهم صل علۍ محبد 
وصل آل محمد کم اصلیت عل|يراهيم وعل آل|يراهيماٍئك حميدمجید) صاحب دکفايه لیکلی دی.چه دا درود د 
كعب بن عجره فل دحدیت موافق دې. 
حضرت علی . ابن عباس او جابر#ه نبی تن ته عرض اوکړلو.چه مونږ خو په تاسو باندې د سلام 
اچولو طريقه پیژنو.خو درود به څنګه وايو.نو نبی ني اوفرمائيل.داسې وائې. آاللهم صل علل محمد وعلی 
آل محمد ويارك مل محمد وعلی آل محمد وارحم علی محمد وعل آل محمد کما صلیت وبارکت وتیحمت عل|ېراهيم 
ول آل(براهيم ل العالينانك ید مجيد) 

د بالوره دعاچٌانو ولو هم 
وَدَعَاََا ماعنا يب لاط الْفُّرَاب َالادعِيَةَا وراو دعا د 
دعاګانو نه د قرآن د الفاظو او ماثوره دعاګانو سره مشابه وی : 
حل اللغة »67 دعا. دعاء «ن): رابلل». دعا غوښتل (چ يشبه. شبه شبها رس: په شان کیدل ((ادعبه 
واحددعاء: دعاکول ع ماثوره: مسنون 
تضريح » الأدعیة المانورة بعد الصلاة لي النبې لي » مسله »ه په آخری قعده کښې د صلاة علی 
النبۍ نه پس په عربئ ژبه کښې دے دا دعا اوکړی. 
دعا دے کوی د قرآن پاك د الفاظو سره مشابه مشلاًر) تب اغُن ئ دَلِوَالدئ وَلمَنْ مََ يي مُؤْمِنادُ 
لِنْمؤْمِيِنْنََالْمؤْمِْت؛ (الثو ٠۲۸:‏ 
مه دثتا اغ تتاء لاخوايتا اډښن سَبَلنا رالزیداي و لک مښمن فْكُنَوبنَا لد ينَّدِيَ انا َبنانَة 
تَعُرْفً رح ني ٢‏ الث:. 


' ) اخرجه النسالی لي السهوباب التمجید والصلاۀ علی النبي ټګ رقم ۱٢٢١‏ 


قوزالمبیي 0 جلداول 
( د بدا کنمتااتستا "در نُرتلنَداوَترح مون يریت دي )د 
6 دبتا ته من تيل الات فَقَذ آَعويْئَۀ و ما يلطُلِيَْ من انصار ې رتا انا موغتا مُنَاوا 
ُناوئ وتان آن املا ربز قأصفا" دېدا قا نتا نبد وَعَ فا ميابدارتومُدام ان برار وله 
يتو ایتا عا وَعَدكَاعَل ئمُية و لاعُْرِنا يره ل2 ال عم الْنعا:ډي» 

یا چه د هغه دعاګانو سره مشابه وی.کوهے چه د نبی نج نه منقول وی. 

الأدعیة العأنورة» اومسنون دعاګانې دی کوی 6 ملا دحضرت ابوبکر لو نه روایت دې.(أنه تال 
لرسول اه تو ملف یا رسول الله دمام أدعوبه ق صلات قال تل اللهم ال ظلمت نغۍ قلماًکثیدا فانه لایفق | لتوب( 
نت فاغفیل مفف 1 من عندكنك أنت الغقور الرحیم) 

( حضرت عبدالله بن مسعود ني به په دې الفاظر سره دعا کوله. اللهم ان أسلك من الخيرکلها ماعلىت 
منه ومالم علم وأعوذيك من ال کله ماعلبت مثه ومالم أعلم) دليل د ابن مسعود بت دا حدیث دې.یعنی 
ل(ذاکان آځ الصلاک دعالنفسه بباشاء) بیا ددې حدیث په آخر کښې دی.چه نبی يه ابن مسعود لِْرٌ ته 


لوف مائيل.(ثم (ختر من الدعاء أعجبه وأطیبه اليك) په ِأعجبه اد أطيبهاکښې ضمیرمذکر د سنن روایت 
يی دې. 


دغلقو د غبرو سرن د بشابه دعا مجانعت 
او په داسې الفاظو سره دے دعا نه کوی يه طَلَامَالاب کوم چه د خلقو د خبرو سره 


هل اللغة ‏ ( لايدعو. دعا دعاء دن): رابلل. دعا کول 

تضریحج به لايدعو بما يشبه کلام الناس » مسئله دا ده.چه په نبۍ نل باندې د درود نه پس به په داسې الفاظو 
سره دعا نه کوی.کوم چه د خلقو د خبرو سره مشابه وی.ددې دپاره چه د مونځ هغه جزء کوم چه د خلقو 
د خبرو سره متصل وی.د فساد نه محفوظ شی.هم ددې وجې وئیلے شوی دی.چه مونځ ګذار ته پکار 
دی.چه ماثوره دعاګانے کوی. د 
صورة عدم فساد الصلاة بالدعاء بما يشبه کلام الناس ‏ دا خبره دے ښکاره وی. که دتشهد نه پس په داسې الفاظو 
سره دعا اوکړی.چه هغه د خلقو د الفاظو سره مشابه وی.نو په دې سره ټول مونځ نه فاسدیږۍ.ځکه چه 
سره مشابه کلام وی.نو ځامخا به مونځ نه فاسد یږی. دا حکم خو د صاحبينو چا به نیزښکاره دې.او 
بصنعه د نو په دې سره به دده مونځ پوره شی.او هغه دعا کومه چه د تذ هر نه پس د کلام الناس سره 
مشابه الفاظو سره شوی وی. هغه به د مانځه نه بهر وی دننه به نه وی.(عنایه) 

مایشبه کلام الناس؟ » اوس پاقی پاتې شوه دا خبره چه کومه دعا د کلام الناس سره مشابهت لری .اوکومه 
دعا د كلام الناس سره مشابهت نه لری.نودے باره کښی فرمائی.چه د کومو څیزونو چه د بندګانو نه 
غوښتل محال نه وی.لکه (اللهم (وجی فلانة) نودا د کلام الناس سره مشابه دې.او د کوم چه د خلقو نه 


ل٨‏ سم ین نان نا وګن ضام نې ې ق ټ صا ن خاو اي غا ۱ «غ تا یت ٤ ٤‏ ۵ ات یڅ نا نټ نا تر ان 
غوښتل محال وی.لکه (اللهم اف یل) نودا د کلام الناس سره مشابه نه دې.اوکه مونځګذار اووائی. 
(اللهم ارد قی) اے الله ماته رزق راکړه.نودا د اول قسم ځے دې.یعنی د کلام الناس سره مشابه ده.هم دا 
صحيح ده.دليل دا دې.چه دا کلام په ځلقوکښې عام طورمستعمل دې.وئيلۍ شی. رق الاأمیدالجیش) 
مالدارلښکرته رزق ورکړلو. 

ټی اوس طرف ته سلام ټرکُول 
لَميسَلِمَْ عَِينِِبيا دے خپل ښی طرف ته سلام اوګرځوی,یقُول: السَلَامُعَليم وَرحمَة اللَهِ ييا د 
اووانی. السلام عليکم ورحبة الله) مسل يرک ذَلِكَ او خپل ګس طرف ته ددې پشان سلام 
اوګرځوی 
هل اللغة » ر6)یسلم؛. سلم تسليما: سلام ګرځول (6یمین: ښې طرف (ع) يسار: ګس طرف 
تضر يح » سنیة العلامين للخروح من الصلاة »دد ې عبارت حاصل دا دې چه د تشهد او نبی تي باندې د درود 
او دعا وئیلو نه پس به دواړو طرفونو ته سلام ګرځوی.اول ښی طرف ته او بیا ګس طرف ته او د سلام 
الفاظ دا دی.(السلام عليکم ورحمة الله یعنی په تاسو دے سلام وی.اودالله رحمت .د جمهوروعالمانو 
بي او لونې صحابه کرامو حضرت عمر.او حضرت علی.او حضرت عبدالله بن مسعودظه هم دا مذهب 
دې. 
دليله » دليل دحضرت عبدالله بن مسعودغظه حديث دې. (أن النبی کان یسلم من يبينه حق يری ييا خد 
اين دعن يسار هحق ری بياش خده ايسا ھ 
ماینويه عندالسلامين ٢‏ ددې مسئلې مزیدوضاحت دا دې چه د اولنی سلام ګرځولو په وځت کښې به 
دهغه خلقو نیت کوی کوم چه دده ښی طرف ته وى .که سړی وی اوکه ښځې وی.او د حفاظت کونکو 
فرشتو نیت دے کوی.اودغه شان ګس طرف ته د سلام ګرځولو په وخت کښې دے دهغوی نیت 
کوی.څوك چه دده ګس طرف ته وی. 
دلیله» دليل دا دې.چه ددې اعمالو دارومدار په نیت دې.لکه څنګه چه په حدیث کښې دی. 
نية النساء ئي الدهد الحاضر به صاحب دهدايه لو فرمائی.زمونږ په زمانه کښې به د ښځو نيت نه 
کوی.ځکه چه په دے زمانه کښې د ښځو د جماعت مانځه ته حاضزیدل په اجماع د متاخُرينو سره 


متروك دی. 
الروایتان في نیة میر المشارکین فې الجعاعة » (5)او کوم مسلمانان چه په مانځه کښې شريك نه وی.د هغوی 
نیت به هم نه کوی.هم دا صحيح قول دې. 


6 حاکم شهيد سَّهللْهُ وئیلی دی.چه د ټولو سړو او ښځو نیت دے کوی.که په مانځه کښې شريك وی 


)١۱(‏ أخرجه النسالی في الت لتطبیق باب ۸٨‏ والسهو باب ٠۷۰ ٠٨۸‏ ۷۱ء من اجتبی ولي السنن الکبری )۳٤٢٣/٣(‏ ورواه 
ابوداود لې الصلاة باب ٤‏ رلم الحمدیث ٩٩٩‏ رابن ماجه لي الؤقامة باب ٢٨ء‏ والدارمۍ في الصلاة باب ۸۷ وا مد لٍ 
السند ( :)٥ ۸۷۴۹۸۱۳۹٣٣٣ ۹۲٢ ٨١ ١۱۷٧/١٧‏ والترملی لٍ 


الصلاۀ باب ٥٠١‏ رقم الحدبث ,٩٢٢‏ والبيهقی لي السئن الکبری )٥٥٢/٢(‏ رقم المدیث -)٤١٢ ٢‏ 


تن من 0 ۵٠‏ ۵ ۵ خی صن نب نا ص نټ نت ټ نی ټ ټ نا نټ ي ې ېی غا نا ې 
اوکه نه وی.چه د تشهدسلام یعنی | السلاممليناوعلمباداله الصالحین) سره موافق شی. 
د قول صحيح دلیل دا دې.چه سلام تحيه دخطاب ده.او خطاب د حاضرينو حصه ده.نوچه کوم خلق په 
مانځه کښې شريك نه وی.هغوی به په سلام کښې شامل نه وی. 
ینوی ال(مام في الیعين والشمال ‏ مسله داده..چه د سلام ګرځولو په وخت کښې د مقتدی دپاره ضروری 
دی.چه دے د خپل امام نیت اوکړی.امام که ښی طرف ته وی.نو ښی طرف ته په سلام ګرځول وکښې به 
ئې نیت کوی.أوکه ګس طرف ته وی.نو ددې طرف په سلام کښې به ئې نیت کوی. 
المذهبان في نية المعاذی لا(مام » (6او که مقتدی بیخی د امام نه شاه ته وو.یعنی برایر وو.نو په دې صورت 
‌ٌّ ابويوسف تلذ مذهب دا دې.چه مقتدی به ښی طرف ته په سلام ګرځولو کښې د امام نيت 

ۍ. 

دلیله »امام ابویوسف نكل ښی طرف ته ترجيح ورکړې ده.ځکه چه په شریعت کښې تيامن معتبر 
دې. 
١‏ دامام محمد سك له مذهب دا دې.چه په د دواړو طرفونو په سلام کښې به د امام نیت کوی. هم دا 
یو روایت دے د ابوحنيفه كي نه. 
دليله به اودامام محمد لل دليل دا دې.چه محاذۍ(مځامځ د دواړو طرفوتو حصه دار دې.نو ځکه د 
دواړو طرفونو په سلام کښې د امام نیت اوکړې شی.نو غوره به وی. 
الجواب عن دلیل أبي یوسف سك (ند 4 دويمه خبره دا ده.چه د تعارض په وخت کم که جمع ممکن وی. نو 
ترجيح طرف ته به رجوع نشی کولې. ددې وجې هم امام محمد دځ فرمائيلی دی.چه دواړو طرفونو 
په سلام کښې به د امام د سلام نیت کوی. 
ما ينویه المنفرد؟ به اومنفرد به د حفاظت کونکو فرشتو نیت کوی. نه بل څوك ځکه چه دمنفرد سره د 
حفاظت کونکو فرشتو نه سوا بل څوك نه وی. 
اأقوال الثلان فیمن ينویه امام في سلامیه » مسئله:امام به په خپلو دواړو سلامونو کښې د حفاظت کونکو 
فرشتو او د دواړه طرف مقتدیانو نیت کوی.هم دأ صحيح قول دې. 
0 بعضو ونیلی دی.چه امام د نیت محتاح نه دې. 
( ار بعضو ونیلی دی.چه په یو سلام کښې نیت کول کافی دی. 
لاینوی الددد المعین في العلاْكة په صاحب د هدايه نكل فرمائی.چه په فرشتو کښې به د معین عدد نیت 
نه کوی.بلکه مطلقاأ د فرشتو نيت به کوی ځکه چه دحفاظت کونکو فرشتو په شمار کښې آثار او 
احادیث مختلف وارد شوی دی. 
الخروح من الصلاةْ بلفظ السلام (ج دا خبره دے ښکاره وی.چه زمونږ په یز د سالم لفظ ادا کول واحب دی. 
فرض نه دی. 
دليله » دليل دا دې.چه نبۍ نز کله عبدالله بن مسعود نم ته د تشهد تعليم ورکولو.نو نب ۍم ابن 
مسعود لن ته فرمائيلی وو. لا اقلت هذا أد فعلت هلا تقد تمت صلاتك فان شئت أن تقوم ققم ران شئت أن تقمد 
فاتمد) ددې حديث نه په دې طريقه استدلال کیږی.چه د الله تعمالی په حقه نبی علظْ تشهد سره د مونځً 
پوره کیدو حکم لګو دې.اوده ته ئې د کیناستو او اودریدو په میڼ« کښې اختيار ورکړې دې.او 
اختيار ورکول د څیز د فرضیت یا وجوب سره منافی وی.نو ثابته شوه.چه په مقدار د تشهد نه پس 


یعرف انغ نا نن ٧٢‏ (۷ 9۱ نا ټ ڼټ ‏ و ىب نا ثت نا ټ 
سلام وغيره ي هيڅ څيز فرض نه دې. ۱ 

اعتراض 4 خو که څوك اعتراض اوکړی.چه اختيار ورکول ځو د وجوب سره هم منافی دی.نو پکارده چه سلام 
ګرځول واجب هم نه وی.حالاتکه احناف عالمانو تم دتسليم دوجوب قائلین دی. . 

الهواب هنو مونږ وجوب احتياطا دهغه حدیث د وے ثابت کړې دې.کوم چه امام شافعی لځ روایت 
کړې دې.یعنی 1: تم سهاال بيدا لحعبيیګ) او دا حدیث خبرواحد دې.او د خبر واحد نه وجوب 
ثابتیږی.فرضیت نه ثابتیږی. 


ڼ ښاضنن ټی اټ ټان ټ ان ئځ د رم 


به قرات شښې د جشر حم 
لااو قرآت باندې به جهر کوی فی الْقَجْرَفف الرْعَ لون يِف اليب والشاء د 
صبا اؤ د ماښام اود ماسخوتن په اولنو دوو رکعتونو کښې ار هگات ماما که امام وی شی 
لْقرَانٌ ابع دَالَأويَ باو د اولنو رکعتونو نه روستو چه کوم رکعتونه وی په هغې کښې به 
قراءت په پټه لولی 
هسل اللفسة »(6,جهر. جهر جهرا «ف): ښکاره کیدل (اوليین: اولنی دوه (چأخريین: 
رکعتونه 
تریح »امام قدور ىلك چه کله دمونځ د صفت ددې کیفیت او ددې د ارکانو. فرائضو. واجباتو 
اوددې دسنتونه فارغ شو.نواوس په دې مقام کښې دقرات احکام ذک رکوی. 
وجوب الجهر في الجهرية والعر في السرية به امام قدور یله فرمائۍ.مونځ ګذار که امام وی.نو د صبا په دوو 
رکعتونو او دماښام او ماسخوتن په اولنودوو رکعتونو کښې په قرات باندې جهر کول واجب دی. 
دلالله » ح وما رواهأس نن أك جبیل لن النبی نز رفيه ثم مهل حق وجبت الشمس : فصل بهم ثلاث 
رکمات يجهرل رکستین بالق‌اء1 ولایجهرل الال ثم أمهله حق |ذا ذهب ثلث اللیل صل بهم أربع رکعات يجهرل 
الأوليین بال قأ ولايجهرل الاخيين بهاالحدیث 
(دحضرت ابوهريره يو نه روایت دې. ته تالق کل صلاق قا فما أسمعنا رسول اله يي اسمعنا کم وماأمفی 
ملینا أغفیناعليکم) یعنی هر مونځ کښې چه د قرآن قرات کولې شی.چه رسول الله عم په کوم کښې 
مونږ ته اورول کړی دی.نو مونږ تاسو ته اورول کوو.او چه په کومر کښې ې په مونږ اځفاء کړې ده.نو 
مونږ ستاسو نه اخفاء کوو. 
توضیع الدلیل حاصل دا چه په کومو مونځونو کښې رسول الله كي جهر کړی وی.اومونږ ته ئې اورول 
کړی دی.په هغې کښې مونږ جهر کړې دې.او تاسو ته مو اورول کړی دی.ا و 'په کومو مونځونو کښې 
چه نبی نَاحفاء کړې وه نو په هغې کښې مونږ هم اخفاء کوو.نو معلومه شوه.چه په جهری مونځونو 
کښې جهر او په سری موځونو کښې احفاء سنت سره ثابت ده.او د امت اجماع هم دلیل دې.ځکه چه د 


اخرنی دوه 


)١(‏ رره الدارلطفی )۲۲۰/٢(‏ وکدا روی الزهرۍ مرسلاً ما فيه الاسرار فی الرکعتين الأخربين من الظهروالعصر والفرب 
والعشاء رراه ابودارد لي مراسیله (ص )٤١٢ ١١‏ رقم امدیث )٠٤‏ وا سن مرسلا وذکرما عبدالحق في .؛احکامه»» من جهۀ ې 
داود وقال ان هرمل احسن أآمح)- 


٨ : : 1‏ ټسټ ۱ (١ ۱١( ١۱ ۰( ١ ١۱ ۱ 0 0 ١‏ ١ځ‏ رتا نا نا ۹۱ ١یا‏ نا ۰ 
0 نه واځله تر اوسه پورې په جهری مونځونو کښې جهر او سری مونځونو كۀ 
اځفاء باندی د ټول امت اجماع ده. 

طَا نت مُْقًَاارکه ځانله مونځ کونکې وی فَهُو نر هغه ته اختيار دې ان شَأَءجَر وام 
که جهر کوی.او ځپل ځان ته ئې اوروی. ان شَاْعََاَفْتَ.. اوکه غغواړی نو اخفاء دے کوی 
تضر يح ب» ځيار المنفرد في الجهر والاخفاء او که مونځګذار منفرد وی.نوده ته اختيار دې.که ځوښه ئې وی.نو 
جهر دے اوکړی.اوځپل ځان ته دے واوروی. اوکه خوښه ئې وی.نو اخفاء دے کوی. 

ډلبله » په جهر کښې ورته اختيارځکه دې چه دے دځپل ځان په حق کښې امام دې.اود احفاء اختيار 
نو هغه هر پټ او ښکاره اوری.حاصل دا چه منفرد اه هراد ان مهافت 
دې.ددی دپاره چه د منفرد مونځ د جماعت په هیلت شی 

جهرالقرامط في الفجره عَن عَدِ الله بٌن ماي تضز الله عنْهُا ال الق الو صل الله عَيْ وَسَل مق فَاَةِ مِن أشعابه 
عا يدپ سوق مُك وَقَنْ يل بت الشَاویي َبََْ عَبر الما وا رسلٌت عَلَيْهِم لشَهُبُ ت جعت الَيَامق قَرَمِيم 
الوا مان قََالَراِيل بَيَنَاوَبيْنَ مَبَراسجاء سن عَنَيَْا الب الوا ماحال بَنْنکم رَبفْحَ عَبَر لاد الك" حَيَت 
قَاضْرِبُوا متارق زي رَمََارِبَةَ َاِّمُوا مَامَدًا لد حَال بَيْنك وَبَيّن عَبَراكاء اتح ت أُرنَيكَ الّذِيَ تَرَجُهُوا تَعْو 
امه لي صَل اه عََيِْ ره همش ادد پل سوق ما وَمُويَنٍ بَِشحابه صن لَقَجِْقَلكا سيوا ال 3 
.وان نوا دا الله ای حا ټک وب حر اداء کات يي وای َو رَكانوايَاكَومنا ېن مبختا نا 
عېښایفډ پل لف قآماب ون ذم بِيبتاَحدَفأتبل اَل تب صل حيسم نأ اه سَم نن بخ 
لج ن # ضشاأْ تیل لْجهار) 

جهرالقراخ في الدفرب له عَنْ مُحَِ بڼ جُبَنْبب مُّم عَنْأَببه ال سَرختُ رَسُولً 
بالُورِنْ 

جهرالقرامة في العشاء» عَن ماي کال مَيعت لاه أَ ېئ سل الله عَقَيِ وسل ٥6‏ ل صق لباب اپيشاه ل دی 
الع بالتمي لي 


له ىل اه عَلَيِْ صقان لَليي 


په پټه د قرات لوستلو موافخ 
خی ماقرا اف الب اوامام به په ماسېځين اد 
هل اللغة » (6 ينفي. اخفی اخفاء: پټول 


' ) اخرجه البخاري لي الاذا١:‏ باب جهرالامام بصلاة الفجررقم )۷۴٧‏ 
, ) اخر جه البخاري لي ایاذان باب امهر لي الفرب رقم ۷۲۳) 
")اخرجه البخاري في الاذان پاب امهر لي العشاء رلم )٥١۰٧‏ 


اا ٥ ٧‏ ۷ ۵ 0 0 0 نن وون ې نام هن ن متا عصتاغ ن شتششتټب طلر5 
تشر يح » وجوب الخفاء في الظهر والعصر د ماسپځين او مازیګر په مانځه کښې په امام باندې اشفا يعنی 
په پټټه قرآت کول واجب دی.نوهرکله چه د جماعت په حالت کښې کوم چه موجب د جهر دې.اخفاء کول 
واجب دۍ.نو په منفرد باندې به په درجه اولی په ماسپځين اومازيګر کښې اخفاء واجب وی. 

دلیله »دليل د نبی نل قول (صلاة النهار عجاء) ) دې.یعنی د ورځې مونځونو کښې داےقرات 
نشته.چه واوريدے شی. ! : 

عدم صعة تفمیر |بن مباس ِِر حاصل دا چه د ورځې په مونځونوکښې قرات خو شته.ځو په پټه دې.په 
جهر نه دې.حضرت ابن عباس نيا ددې حديث تفسیر داسې کړې دې.لاقر‌اء 5ل هاتين السلاتین) يعنی 
د ورځې په دې دوو مونځونو کښې قرات نشته.نه په جهر او نه په پټټه خو د ابن عباس نٍُ دا تفسير 
صحيح نه دې. 

عيختم ام رسول الله سََنْيْل صلاةالظ هر «العص قال باضط اب لحيته| یعنی تاسو څنګه اوپيژند ل.چه نبی نم د 
ماسپخين او مازیګر په مانځه کښې قرات کولو.نو خباب بن ارت نت اوفرمانیل. چه د نب یز د 
ږیرے مبارکی د ويختو په خوزيدو باندې. 

دلیل القرامة في الظهر » اودحضرت ابوقتاده متا نه روایت دې. (ِقال کان رسول امه نک يِسبعنا ال5یة رالیتیټل 
الظپرلسيانا) فرمانۍ.چه رسول الله به کله کله مونږ ته د ماسپخين په مانځه کښې یو یا دوه یاتونه 
اورول.نو معلومه شوه.چه د ورځې په مونځونو کښې قرات په پټه دې. 

الجپر ئي الجمعة والعيدین ؟ مسله:د جمعې او اځترونو په مونځ کښې هم په امام باندې جهر واجب دې. 
دلیله-دليل احادیث مشهوره دی.د بخاری نه سوا د محدئینو یو جماعت روایت کړې دې. زأنه کان 
ال الميدین يو الجعة سپ اسم رَپٍك الْاَعَْ »رمن نت حدِيْتُ الْفَاِيةتي»« او د مسلم په 
روایت کښې دی. من ای واقد الليځ سألف ممرماکان یق به ر سول الله سل الأضس و الفط فقال کان ير آب۸ 


قا َالفُران الْتَجيْي لي ٨‏ را (قَتَِبِتِ الشَّاَعَدُ ٤یعنی‏ د ابوواقد ير نه مروی دی.چه زما نه عَمرثزٌ 
تپوس اوکړلو.چه نبی نن به د لوئې او ورکوټی اخترونو په مونځونو کښې څه وئيل؟ نودوی 
اوفرمائيل.سورة اق ٢‏ رل تت الشَاعَةُ ‏ ددې روایاتو نه معلومه شوه.چه نب ینم به په جمعه او 
اخترونو کښې جهر کولو. 

کیفیة الجهر في وافل الیل والنهار»» د ورځو په نفلو کښې اخفاء واجب ده.او د شپې په نوافلو کښې اختيار 
)٢(‏ قال الزبلعی (نصب الرأیة )/٤‏ غریب ورواه عبدالرزاق لي »»مصنفه .. من قول جاهد وأبې عبيدة فقال أخبرنا حمد عن 
عبدالکرم امزری ,قال: معت أب عبيدؤ بقول :صلاة النهار غجماء ‏ انتهی اخبرنا ابن جريح ,قال قال جاهد صلاة 
النهارعجماء) 


١ 
۱ 


قوزاپيتیۍ 


لت - اا ال ار 11 ١‏ 01 1 11 11 ۲11 ال نا نن ټ ن ڼن ن نټ نټ نن نا دا ټ ڼ ټ نب نټ يی نټ 
دلالله » (6مَن أَ ما که کال تشر2؛ ال صل ميه لم الأيل يم را وب لغش قوزد () 
0 دریم دلیل دا دې چه نفلی مونځ کونکې قیاس شوې دې.په مفترض منفرد باندې يعنۍ ځانله فرض 
مونځ کونکی باندې .یعنۍ لکه څنګه چه په فرضو کښې د منفرد حکم دې.چه په ورخ کښې په 
فرائضو باندې وجویا اخفاء کوی.اوپه شپه کښې ده ته اختيار دې.که غواړۍ نو جهر دے کوۍ او که 
غواړی نو اخفاء دے کوی. : 

وجه القیاس »او ددې قياس وجه دا ده.چه نفل د فرضو تکمیل دې.نو نفل د فرضو تابع شو.او د شپې په 
مونځونو کښې منفرد ته اختيار وی.که جهر کوی او که اخفاء.دغه شان د شپې په. نفلو کن 
اختيار دې.اوچونکه د ورځې په فرض وکښې اخفاء متعین ده.نو د ورځې په نوافلو کښې به هم اخفاء 
متعین وی. ٠‏ 

کیفیة القراءة في القضاء حسب الاأداء به مسئله» که یو کس نه د ماسځوتن یا ماښام یا صبا مونځ قضا 
شو.اوبيا د نمرراختلو نه پس ددې قضا راوړۍ.نو ددې دوه صورتونه دی.يا خو به په جماعت سره قضا 
راوړی.یا به ځانله قضا راوړی.که په جماعت سره قضا راوی.نو جهر به کوی. : 

دلیله »اودليل دا دې.چه د ليلة التعریس په موقع چه کله نب ۍن د صبا د مونځ په جماعت سره قضاء 
راوړله .نو نب ی نز جهر کړې وو. ( ) 

واقعة ايل التدریس» مختصر واقعه دا ده.چه دجهاد د سفر نه په واپسئ باندۍ د صحابه. په درځواست 
باندې نب ته د لښکر سره په يوځائے کښې پړاؤ اوکړلو.اوحضرت ۰ د ویغ پاتې کیدو ذمه 
وارۍ واخستله . خو اودۀ شو.او په هغه وخت کښې رابيدار شو.چه په دوی باندې تمر اولګیدلو.نو 
نب ۍ35 د هغه ځائې نه کوچ حکم اوکړلو.او وړاندې لاړل .کله چه نمر په نیزه اوچت شو.نونبی ني راکوز 
شو.اودس تې اوکړلو.او موذن ته ئې د ذان حکم اوکړلو.بيا ئې دوه رکعته اوکړل یعنی د صبا سنت.بيا 
دمانځه دپاره اقامت اوشو.بيا د صبا مونځ اوشو.لکه څنګه چه به ئے روزانه کولو.او ښکاره ده.چه 
نبی ‏ به د صبا په مانځه کښې په قرات باندې جهر کولو.نو ثابته شوه.چه نب ینو به دلیلة 
التعریس په موقع د صبا د مونځ قضاء په قرات بالجهر سره راوړے وی. 


(۱) أخرجه ابوداود لي الصلاة باب رفع الصوت بالقراء# لي اللیل رقم ٢١١١‏ رجاله لفات). 
)٢(‏ رراه مسلم لل امساجد ومواضع الصلاة رقم الدیث )١١٣‏ ومالك لي الموطاء کتاب رقوت ١‏ لصلاة پاب النوم عن الصلاة 
رقم اللدبث ١٢‏ والبيهقی ئي الستن الکبری )٨٢٣٩/٥(‏ موصولا عن سعيد بن السيب عن اې هربرقطه). 


ګل 


جهر او اخفاء 


۱ و ماللا لن امزاء واجب ده.او ده ته په 
ښې اختيار نشته. هم دا قول صحيح دې. 

20107د دې.چه قضا د ادا موافق وی.او د شپې د موځونو په ادا کولو کښې منفرد 

ته اڅيتار دې. که جهر کوی.اوکه اخفاء. : 

القاعدةَ ې الججر واا(خفاء حاصل دا دې.چه جهر او احفاء په شرعی توفیق باندې موقوف دی.اومونږ په 

شریعت کښې جهر په دوو طریقو باندې بيا موندے دې. 

0 یو دجهر وجوب دا په هغه وخت کښې چه په جماعت سره جهری مونځ کوی.که ادا وی اوکه قضاء 

وی. 

دويم جهر مځیر:دا په هغه وخت کښې دې.کله چه منفرد په وخت کښې دننه جهری مونځ کوی.او 

دلته چه منفرد د نمر راختو نه پس جهری مونڅ کوی.نو په دواړو خبرو کښې یوه خبره هم نشته.یعنی 

نه په جماعت سره مونځ شته.اونه وخت نو ځکه په دې صورت کښې ته حهر واحب دې.اونه جهر 

مخیر.بلکه اخفاء واحب ده. 

د ورو درې رکعتونه په یو سلام پوره ول 

الور لات رََعَاَتِ اووتردرې رگعتونه دی لا بفصل بَيتٌ بَِلَا به دې کښې په په سلام سره 

جدائی نه کوی 

حل اللغة ( لایفصل. فصل فصلاً (ض: جدا کول 

تشریح » الأقوال اللانة في رکمات الوتو وسلامه »د وترو د رکعتونو په شمار کښې اختلاف دې.او په دې ځبره 

کښې هم اختلاف دې.چه وتر به په یو سلام سره کوی.اوکه په دوو سلامنو سره. د احنافو عالمانو 
بیغ په نیز د وترو درے رکعتونه په یو سلام سره واجب دی.په مینځ کښې به په سلام ګرځولو سره 

فصل نه کوی. 

دلالله » زمونږدلاتل دادی.()دحضرت عائشه نڅ نه نقل دی. ان النبۍ مي کان يرترېڅلاث رکعات) 

حسن بصری لف په یو سلام د وترو د درې رکعتونو اجماع نقل کړې ده.دحسن بصری 

نه مروۍ دی. قا ل أجمع المسلمون عل أن الوترثلاث لايسلم لال آخهن؟ یعنی فرمائی.چه مسلمانانو په دې 

خبره باندې اجماع کړې ده چه وتر درې رکعتونه دیصرف ددې په آخر کښې به سلام ګرځوی. و لُه 

عائش3 خم قال کان رسول الله ام لاليسلم ل الرکستين الأوليین من الوتراً يعنی حضرت عائشه نن فرمائۍ.چه 

نبی نز به د وترو په اولنو دوو رکعتونو کښې سلام نه ګرځولو. 

د ابن مسعود ث نه نقل دی. (دتراللیل ثلاث کوترالشهان يعنی د شپې وتر درې رکعتونه دی. لکه د 

ورځ وتر چه درې رکعته دی.د ورځې د وترو نه مراد د ماښام مونځ دې.«فتح القدير) 

چابرخالد بیان کړې دې.چه ما د جلیل القدر تابعی ابوالعاليه 7يځ نه د وترو په باره کښې تپوس 

اوکړلو.نو وے فرمائيل. آعلمتا أصحاب رسول الله ړن الوترمشل صلاة المغرب هلا وتراللیل ول وترالتهاداً 

یعنی مونږ ته د نبۍ نم صحابو هه تعليم راکړې دې.چه وتر د ماښام د مونځ پشان دی.دا د شپې وئر 

دی.او دا يعنی ماښام د ورځې وتر دی.دے نه هم معلومه شوه.چه د ماښام پشان وتر هم درې رکعتونه 


فوزاسيیی 


ھ : 
من مائشة ان النبی ويي کان يرتربلاث يل الرکمة اأول» .سبح اسم ريك»» ىل الغانیة تل یا ايهاانکانءت ىل 
الثالة تل هرالله أُحدوالعردتین) یعنی نبی# به درې رکعته وتر کول په اولنی رکعت کښې به ئے (سیچ 
اسم ربك) او په دویم رکعت کښې به ئې (قل یاايهاالکازون) او په دریم رکعت کښې به نې (قل‌هوالله 
لمد) او معوذتین وئیل. 

مشهور اثر دې. لن رسول الله سب عن البتيداء) یعنی نبی نل د صلاهة بتيراء يعنی د یو رکعت کولو 
نه منع فرمائيل ده. 


0 بب په وتروکښي د قنوت ولیلو بضل 
مبفُنسن الشَالَِةِ بل الروء اوپه دریم رکعت کښې د رکوع نه وړاندې دے قنوت وائی. 


عاجزی کول. دعائې قنوت لوستل ) 
تضريح ؟ محل قنوټ لوتر په په دې عبارت کښې د دعاء قنوت محل ذکر دې. زمونږ په نیز د دعاه قنوت 
محل د ړکوع نه وړاندې دې. 


دلاقله » (دليل د ابی بن كَعب نن روایت دې. لن رسول الله يل کان يوترفيقنت قيل الرکوم) یعنی نب یم 
به وتر کولو.نو قنوت به ئې د رکوع نه وړاندې وئيل.کوم الفاظ چه صاحب د ..هدايه.. بیان کړی 
دی.هغه د عبدالله بن مسعود بر نه نقل دی. 

0م عاصم الأحول سألت انساًم القنوت ئ الصلاة قال عم ققلت کان قبل الر رکوم أو بعده قال قبله قلت قپان قلاداً 
أُخبن منك آنك قلت بحده قال کذب انا قنت رسول الله نل بحد الرکوم شهرآ) یعنی د عاصم احول نه نقل 
دۍچه ما د حضرت انث نه په مانځه کښې د قنوت په باره کښې تپوس اوکړلو.نو هغوی 
اوفرمانيل.آو ما تپوس اوکړلو.چه د رکوع نه وړاندې که پس؟ وے فرمائيل.د رکوع نه وړاندې .ما 
اوئي.جه فلانی ماته ستاسو د طرفه دا خبر راکړې دې.چه تاسو وائې.چه د رگوع ته پس قنوت وائې 
انس يو اوفرمائيل.چه هغه کس دروغ وائی.نبی تم صرف يو مياشت د رکوع نه پس قنوت وئيلے دې. 
په ټول عال غکښې د قنوت ولو هکم 


:0 َِيمالسَّنَةِپه پوره کال که 


تخریح » مدةالقنوت» (6 په وترو کښې ټول کال دعائې قنوت وئيل واجب دی. 

دلیله » دليل دا حدیث دې. چه نبی: حسن بن علی تي ته د دعاء قنوت تعليم ورکړلو.او بيائے ورته 
اوفرمانيل.(اجعل هد ال وترك) یعنی دا دعاء په ځپل وترو کښې داځله کړه.په دې کښې د رمضان او 
غیر رمضان څه تفصيل نشه.نو پوره کال دعاء قنوت وئيل ثابت شو. 


په ولرو د فانمه او سورت د لوستلو عم 
اف شل رََُعَةِ من الوِْرِفَاتعَة الِْتَابٍ او د وترو په هر رکعت کښې به فاتحه وسور ما او 


یو سورت به د دې سره لولی 


0 قوزالمينډې ګا یئ ورل ۹٥‏ می ۱١ ۱ ۲٢‏ نا ری ځ می ېټ نن غار ڼ نن سب 
هل اللغه ۹ ( بقرا.قرا قرامة (ف): لوستل (تيسر تيسرا:اسانيدل ) 
تشريح » وجوب الفاتعة وغم السورۀ في الوتر 4 د وترو په هر رکعت کښې د سور فاتحه او بل یو سورت ويل 
په اتفاق سره واحب دی. 

ډلپله » د امام ابوحنيفه كلك په نیز وتر اګرجه واجب دی.ځو چونکه د وترو د وجوب ثبوت په سنئنت 
سره دې. او سنت مفید د یقین نه دی.نو ځکه ددې په وجوب کښې يوقسم شك پاتې شو.نو د احتياط 
د وجے امام ابوحنيفه كله په هر رکعت کښې قرات واجب اوګرڅولو.لکه څنګه چه په سنتو او نوافلو 
کښې په هر رکعت کښې قرات واجب دې. 

د قنوت لوستلو طربقه 
مان أْرادَأانْ يقُنْتَ او که قنوت وئيل غواړی صََْرٌنو تکبيردے اووا 
پورته کړی اوبيا دې قنوت اووائی 
هل اللقة » ( اراد. راد اراده: آراده کول ( کبر. كبر تکبيرا: لونۍ بياتول. تکبير وئيل 
ع رئم. رفم رفعا رف : اوچتول 
تضريح ۹ تکبيرالقنوت 4 مسله دا ده چه په دریم رکعت کښې د سورة فاتحه د قرات او ضم د سورت نه 
پس چه کله د دعاء قنوت وئیلو اراده اوکړی.نو ځپل دواړه لاسونه به د غوږونو پورې پورته کړی.او 
تکيير دے اووانۍ.بيا دے دعائ قنوت اووائی.تکبير وئيل واجب دی. 
دلیله »دليل دا دې.چه د مصلی حالت بدل شو. په دې طريقه چه اول په حقیقی قرات کښې مشغول 
وو.او اوس په شبيه قرات یعنی دعاء قنوت کښې مشغولیږی.او چونکه تکبيرات مشروع شوی دی.د 
حالت تبدیلئ په وخت کښې نو ځکه په دې موقع هم تکبیر وئيل واجپ دې. 
انتراض علي الدلیل خو په دې دليل باندې بعضې حضراتو ليم اعتراض کړې دې.هغه دا چه تکبیر په هغه 
وخت کښې مشروع شوې دې.-کله چه په افعالو کښې دننه تبدیلی واقع شۍ.یعنی د یو فعل نه بل فعل ته د 
منتقل کیدو په وخت کښې ,لکه د ټيټیدو په وخت یا د اودریدو په وخت تکبیر مشروع دې.په اقوالو 
کښې دننه د تبدیلئ په وخت تکبير ميشروع نه دې تاسو غور اوکړئ.چه مصلی کله ثناء اووائۍ.او قرات 
شروع کوۍ.نو په هغه وخت کښې تکبیر نشته حالاتکه د ثناء نه پس د قرات طرف ته حالت بدلیرۍنو 
معلومه شوه.چه د اختلاف احوال او اقوال په وخت کښې تکبیر مشروع نه دې.بلکه د اختلاف افعال په 
وخت کښې مشروع دې. : 
الجواب عن !((فقراض» د دې جواب دا دې.چه په دې حالت کښې لاسونه پورته کول د نبۍ8 د قول لاترف8! 
اأیدۍ ال سپع مواطن| ‏ نه ثابت دی.او په مانځه کښې دننه بغیر دتکبير نه د لاسونو اوجتولو غيد 
مشروع دی.لکه تکبير د افتتاح او تکبیرات د اخترونو .نو په دې حدیث سره تکبير وئيل هم ثابت شو. 
د ونرو له سوا د قبوت ولو 
لبنت فِف صَلَاقعِهَااو د وترو نه سوا به په بل مونځ که 


وم سب سا 


ئی َرَقَميَدَيْهِ نَُقَنَتَ. اولاسونه به 


-)۱۰۱۲/۲( غربه الزيعلۍ كلم مدا اللفظ و نقل المیشمی بعناه عن ابن عباس وعزاه  ی معجم الطبرائ جمع الزواند‎ )١( 


- ږ‎ ٨ ٨ 
فوزالمبنډۍ‎ 
نت ان کان رنه ٥ه ىئ‎ ۳١ را‎ ۶١۱١ ١ ۲٣ ٢ )نر‎ ١ ٣۱ ٢( )( ٣(د‎ ۳۱ ٢ تا با(‎ - 


هل اللغه (6 شهر: مياشت ()ترکه. ترك ترکا ِن): پریخودل ) 
تضربج» عدم‌القنوت في فیرالوت به د وترو نه سوا په بل مونځ کښې قنوت نشته. 
دلانله ب» (6 د احنافو يع دليل د ابن مسعود نِم حدیث دې. (أن الئبی َ قنت لق صلاا اللجرشهراً يد مرم 
من أٌحياء العرب) نبی َْطْ یوه میاشت د صبا په مانځه کښې قنوت ويل.د عربو د يوے قبيل دپاره 
ئې ځيرې کولې. 
په خپله د حضرت انس ثُڅ نه نقل دی.چه (قال قنت رسول الله لرل صلاة الفېرشهر رتال 
أربعین يوما مل أهل دکوات وعصهة حین قتلوا القِ‌اء وهم سبعون رجلاً أوثماتون) یعنی نبی نم یو میاشت یا 
څلویښت ورځې قنوت ويل وو.مقصد هغه خلقو ته خیرې کول وو.چا چه اویا یا اتیا قاریان شهیدان 
کړی وو.ددې حدیث نه هم معلومه شو.چه نبی نګ د صبأ په مانځه کښې د څو ورځو نه علانه دعاء 
قنوت نه دے وئیلې. 
(ابوعثمان نهدی لك فرمائی (صلیت خلف أې ېک نر سنتین وصلیت خلف عمر تر كلك قلم أ ر واحډاً 
منهایقن تل صلاة الفجر یعنی ما په ابوبکر او عمر رضی الله عنهما پسې دوه کاله مونځ کړې دې .خو په 
دوی کښې موك هم د صبا په مانځه کښې د دعاء قنوت په وئيل نه دے لیدلې. 

د قراءت دپاره د سورت مقرر شولو هم 
وکن شَيِين الصَلوة قِراعَ وربا په هيڅ مونځ کښې د مقرر سورت لوستل نشته. ليو 
ِقَيْرِه چه د هغې نه سوا بل جائز نه وی. وَيحَرَةُ اومکروه دی أَيِدَقَاءََُوْرِبَِِْاِصَلَاةِ چه یو 
معین سورة د یومانځه د قراءت دپاره مقرر کړی لَاَقْرَاَفَِاعَرَفَاچِه د هغې نه سوا پکښې بل نه 


هل اللغة 6 لايجوز. جاز جوازارن): جائزکیدل 

تخريح» تعيین سورة |وآیة لملا مسئله دا ده.چه په یو مونځ کښې داسې په تعین سره یو معین سورت 

ونيل چه د هغې نه سوا په بل باندې مونځ جائز نه وی.ټيك نه ده. 

دایله» دليل الله تعالی دا قول يناراب اطلاق دې.اود اطلاق تقاضا دا ده چه هیڅ یو 
ت متعفصیر نه ویىی. 

راه ین سورةواي اود یومونځ دپاره د څه سورت یا آیت تعین کول مکروه دی. 

دلالله» 0ج ځکه چه په دې کښې یوخود باقی قرآن پریځودل لازمیږی(چ او دویم د تفضیل وهم پيدا 

کیږی.چه دا سورت د قرآن په نورو سورتونو باندې افضل دې.حالانکه په افضیلت کښې ټول قرآن برابر 


دى. 
:۸ د مونځ د صعت دپاره د هم له هم قرات اندازه 


ر قوزالسبکیۍ جلډاول : 


ل١‏ يې ۶۳ ۱ ۷۱ ۱ 81 وښ م٥‏ بب بت ١۱۱‏ 


هل اللغة » ()يجزی. اجز اجزاء: کفایت کول. بدله ورکول (قصار: وړوکې 
تشريح » دني مایجوز به الصلاة» په دې عبارت کښې د (مايجوژبه الصلاا) مقدار بیانيږۍ. که په حضر 

ښې وی اوکه په سفر کښې وی.نو فرمانی.چه د امام ابوحنيفه "نكل په نیز د قرات ادلی مقدار چه 
په هعې باندې مونځ جائز کیږی.یو آیت دې.نو که یوآايت په دوو کلمو يا په زياتو مشتمل وۍنو په 
اتفاق د مشانخو پرے مونځ جائز دې.لکه د الله تعالی قرل فف فل كَيق قَد وف تَمَرفه ٤‏ 
دلیله » دليل د الله تعالی قول دې.جچه فَاُرَموامَائِيَسُرِينَالقُّران» په دې باندې استدلال دا دې.چه دا 
مطلق دې.په دې کښې د آیت او ما فوق الآیت څه تفصيل نشته.نو لکه څنګه چه مافوق | يه د جواز 
الصلا: دپاره کافی دې.دغه شان یوآیت هم کافی دې.او ددې وجه دا ده.چه یو آیت په حقيقت کم 
هم قرآن دې. او حکماً هم,حقيقتاً قران کیدل ځو ښکاره ځبره ده.او حکمأ ځکه دې.چه د یوآیت قرات 
په حانضه او جنب باندې حرام دې.نو یو آیت به د قرآن په اطلاق کښې داخل وى. 
ا(شکال» خو په دې باندې اشکال کیږی .هغه دا چه که (َاْرَمُامَ تيرَمِنَالقُان مطلق 1 په دې 
کښې څه تفصیل نه وى.نو لکه څنګه چه یو آیت دجواز دپاره کافی دې.نو دغه شان د یو ایت نه کم 
باندې به هم مونځ جائز وۍ.ځکه چه اطلاق دواړو ته شامل دې.حالانکه د آیت نه په کم باندې مونځ 
00777777 یو آیت باندې هم پکار ده چه مونځ جائز نه شی.حالانکه امام صاحب د جواز 

دې. 

العواب» ددې جواب دا دې.چه د آیت نه کم په اجماع سره د قرآن په اطلاق کښې داځل نه دې.ځکه چه 
مطلق کله اوئیلی شی.نو ددې نه د غی فرد کامل مراد وی.او د قرآن فرد کامل هغه دې.کوم چه په 
حقيقت کښې هم قرآن وۍ.او په حکم کښې هم قرآن وی.د آیث نه کم اګرچه په حقيقت کښې قرأن دې. 
لیکن حکما قرآن نه دې.نوځکه د آیت نه د کم قرات د جنب او حائضے دپاره جائز دې.نو د آيت نه کم په 
اجماع سره په (فَقْرَُْامَاَِْرِينَالْعُرَابِ کښې داځل نه دې. 
الاعتراض» اوکه څوك دا اووائۍ.چه کله (مادون 59 يا د قرآن په اطلاق کښې داځل نه دې.ن و آیت دے هم 
ددې سره لاحق کړې شی. 
الجواب نو ددې جواب صاحب دهدایه كو دا ورکړې دې.چه يت د (ماد ون ای په معنی کښې نه 
دې.نو ددې وجې د |آمادون ال سره نه لاحق کیږۍ. 
مذهب الصاصبین لیياه صاحبين ایا فرمائی.جه د (مايجو به الصلاة) مقدار درې واړه آیاتونه رۍ.يا 
یولوئې آیت لکه آیة الکرسی او آیت مداینه . 
داپلهما » دصاحبينو یا دلیل دا دې. چه د وړو درې آیاتونو یا یو لوئ ې آیت نه کوم لوستونکی ته په 
عام عرف کښې قاری د قرآن نشی وئیلې.نودده قرآن به د مادون الآیة د قرآت سره مشابه نه وۍ ال 
مادون الا یة د مانځه دپاره کافی نه دې.نو د دریو وړو آیاتونو یا د یو لوئې آیت نه کم قرات هم کائی 
نه وی.د صاحبينو "يا د دلیل حاصل دا دې.چه یو آیت اګرچه په حقيقت کښې قرآن دې.ځو په عرلا 


سحز ۵ جلداول 


تا( ۱ 0 ۱ نا نا ١‏ ۷ ۱ب نټ ټ ڼب ب ن ڼ نب ېی کت یی ری کی ٣٣‏ اظ پوه .:. 


په درې وړو ایاتونو یا یو لوئې ایت باندې د قرآن اطلاق کيږی.-نوځکه به دے طرف ته رجوع 


د ونرو امغام 
حم الوتر ه د وترو په مسئله کښې د امام ابوحنیفه مذهب دا دې چه وتر واجب دی. 
دلالله » () سردار دوجهان نم فرمائيلی دی. (الوترحق واجب فمن لم یوترفلیس منا) يعنی وتر حق واحب 
دی .چا چه وتر اونکړلو.نو هغه زمونږ نه نۀ دې.(ابوداود) په مسلم شریف کښې د ابوسعيد ځدرۍ 
حدیث دې. ان انب ۍي قال أدترواقبل آن تصبحوا) یعنی نب ین فرمائيلی دی.د صبا راختو نه وړاندې 
وړاندې وتر کوئ. په دې حدیث کښې (اوتروا) د امر صيغه ده. او په وجوب باندې دلالت کوی. 
6 د امام ابوحنيفه ََةلِيْك دليل د نبی كي دا ارشاد دې. لن الله تعال ژ اد کم صلا لاوش الرترنسنرهامابین 
المشاءال طلوم الفجر 
استدلال بالوجوه الا لوجوب الوترمن الحديث» صاحب د عنايه لوك لیکلی دی.چه ددې حديث نه په 
څو طريقو سره استدلال شوې دې. (6 اول دا چه د زيادت نسبت الله تعالی ته شوې دې.اود سنتو 
نسبت رسول الله ته کیږی-نو که وتر سنت وې.نو په حدیث کښې به الله تعالۍ ته د نسبت په ځائې 
رسول تل ته شوې وو.ځو چونکه نبی نم ته نسبت نه دے شوې.نو د وترو مونځ سنت نه دې.بلکه 
واجب دې. 
6 دویم دا چه په یو څیز باندې زیادت په هغه وخت کښې کیږی.چه شن مټیدملیه) په کوم چه زیادت 
شوی وی.) محدود العدد وی.او دا خبره منلے شوې ده.چه نوافل غیر محدود دی.ددې څه انتهاء 
نشته‌نو زيادت په فرائضو کښې کیږی.ځکه چه محدود العدد دی.او چونکه مزید (د کوم چه زیادت 
شوی وی) د مزید علیه د جنس نه کیدل ضروری دی.نوځکه ددې مقتضی دا ده.چه په فرانضو د کوم 
څیز زیادت شوی وی.یعنی وتر دے هم فرض وی.ځو چونکه حدیث خبر واحد دې.او دا غیر قطعی 
دلیل دې.او په دلیل غیر قطعی سره واجب نه ثابتیږی .اونه پرے فرض ثابتیږی.نو ځکه وتر واجب نه 
دی. 
0 دريم دا چه په ذ کر شوی حدیث کښې (فصلوها) د امر صيغه ده.او امر دپاره د وجوب وی. 
نو ددې نه هم د وجوب ثبوت کیږی. ! 
مذهب الصاحبين» دویم دا چه وتر سنت موکده دی .هم دا صاحبينو تا او امام شافعی 8 لځ اختيار 
کړے دې. ځا 
دلاللهما » 6د صاحبينو یچ دليل دا دې.چه په وترو کښې د سنتو آثار ښکاره دی. ملا د سنتو 
پشان د وترو منکر هم کافر نه دې.او نه د وترو دپاره اذان کولې شی.لکه د سئنتو دپاره چه اذان 
نشته-نو معلومه شوه. چه وتر سنت دی. : ٣‏ ٍ 
الجواب عنه » خو د دې نه جواب دا دې.چه د وترو منکر ځکه کافر نه دې.چه د وترو ثبوت په سنت غیر 
متواتره سره دې.او دا چه د امام ابوحنیفه كله نه روایت شوې دې.چه وتر سنت دی.ددې معنی هم 
دا ده.چه د وترو ثبوت په سنت سره شوې دې.او چونکه د وترو مونځ د ماسخوتن په وت کښې ادا 


شی نو ځکه د ماسځوتن په اذان او اقامت باندې اکتفاء کړې شوې ده.د وترو دپاره د حان ان 
او اقامت ضرورت نشته. 
6 صاحب د شرح نقايه 87 لپځ د صاحبينو فیا د طرفه نقلی دليل بيان کړې دې.دليل دا دې.چه 
نبی لل یو بانډیچی ته اوفرمائيل. 1خحمس صلاة کتبهن اه مليك قال هل مل شیرهاقالاالاأن تطوم) يعنی الله 
تعالی په تا باندې پنځه مونځونه فرض کړی دی.بانډیچی اووئيل.آيا ددې نه علاوه هم په ما باندے 
فرض شتهنبی نيم اوفرمائيل.نه مګردا چه نفل کوې.ددې حدیث نه معلومه شوه.چه د پنځه وځته 
مونځونو نه علاوه باقی ټول نفل دی.نود وترو وجوب نه ثابتیږی.ځکه چه وتر د پنځو مونځونو نه علاوه 
دی. 
الجوابعنه به خود دې نه جواب دا دې.چه دا حدیث د وجوب وتر نه وړاندې دې. 
8 دويم دا چه په صحیحنوکښې د ابن عم ره نه نقل دی.(أن التِ ۍن أوترعل البعير یعنی نبی 
کريم ْمْ وتر په سورلئ باندې کړې دی.او دا خبره ښکاره ده.چه په سورلئ باندې نفل مونځ ادا کیږی. 
فرض او واجب نه ادا کیږی .که وتر واجب مونځ وو.نو نب ینتم به په سورباندې نه وو ادا کړې. 
الجوابعنه » خو ددی جواب د طحاوی لك د قول مطابق دا دې. چه حدیث د ابن عمر د حدیث 
حنظله بن ابی سفیان عن نافع عن أبن عمر را سره معارض دې.د حنظله د حدیث الفاظ دا دی.أنه 
کان یصل عل راحلته ويوتربالار ش ويزعم آن النبى ت۰ فعل ذلك) یعنی ابن عمر نا به په خپله سورلئ باندې 
مونځ کولو.خووتر به ئې په زمکه کولو.او ابن عمر نيا به فرمائيل.چه نبۍ38 داسې کړۍ دی.یعنی وتر 
به په زمکه باندې ادا کولو.نو هرکله چه د ابن عمر ني په دواړو رواياتونو کښې تعارض 
راغلو.نودواړه ساقط شول. 

د قرات خلف الامام ُرعې هم 
َلَايَْرَأَالْمُْحَلقَالامَامِ او مقتدی به په اما 
حل اللغة » ې لايیقرا. قرا قراء «ِف): لوستل موتم: مقتدی (ع)حظ: صحه انصات:چېپ پاتې کیدل 
استماع: غوږ کیځودوسره اوريدل ) 
تضريح ‏ عدم قراة الفانعة خلف المام » امام قدور یك لځ د احنافو يع مسلك نقل کوی.اوفر مانۍ.چه 
وی. قرات خلف الامام مکروه دې.ځکه چه د قرات خلف الامام په باره کښې وعید راغ دې ن۱ 


)١‏ الېته دامام محمد نڅ نه یو روایت دا دې.چه د احتياط دپاره قرات فاتحه ځلف الامام مستحسن 
دې.ځکه چه د عباده بن صامتظه حدیث کښې دی.جه (لاتفعلوا ذلك اا بفاحة الکتاپ قپانه لا صلاق لمن لم 
یقاهاا 

امام اه فاتحه ويل واجب ده.دامام سب قدیم لع د دې په مقتدۍ با 
سری منځ کښے چه په کومو رکعتونو کښې جهر نه وی.په هغے کښ تحه ويل واجب دۍ.هم دا د امام 


17 که 0 ٥‏ ۱( 0 تی لال ها 1ل ۸ 8ل 8د 1ل 11 71 11111 0112121911 1ه : 
دلاتله » 6 دليل د نبی ُك ارشاد دې. من کان له (مام قق 1۰ ال(مام له 5۰3 وجه د استدلال دا ده.چه 
دامام قرات حکما د مقدی دپاره کافی کیږی.نو هرکله چه د مقتدی دپاره حکماً قرات موجود شو.نو 
اوس به مقتدی دوباره قرات نه کوی.ګنی د مقتدی به دوباره قرات کول لازم شی.حالانکه په مانځه 
کښې دوباره قرات کول مشروع نه دې. 

(0)نبی نم فرمائيلی دی. َأذاقرم فانستوا) کله چه امام قرات کوی.نو تاسو چپ اوسئ. 

او دالله تعالی ارشاد دې.وَاذَاقُرِ الكُانفَاسِعُانَ ونا یعنی کله چه قرآن لوستلے شی.نو تاسو 
غوږ ایږدئ .اوچپ اوسئ.اودا آیت د مونځ په باره کښې نازل شوې دې.ځکه چه د ابن عباس نه 
مروی دی.چه |ِأن أصحاب رسول الله وم قأ دا خلفه فخلطومليه الق اء#فدولت)| یعنی د رسول الله نم 
صحابؤْظ په نبی نَظْ پسې قرات لوستلو.نو نبی عز باندې په قرات کښې ګډوډے راغلو.نو دا آیت 
نازل شو. 

و6 د ابوهريره يو نه روایت دې. أنه قال نا جعل ال(مام لیوتم به فوذا کیر فگډدوا وذا قأ فانصتوآ يعنی 
امام ددې دپاره مقرر شوې دې.چه دده اقتداء اوکړې شی.کله چه هغه تکبیر وائی.نو تاسو هم تکبیر 
() نی فرمانیلی دی. من قر خلف الامام فق فيه جېرة وقال قد عطأًالستةآکوم کس چه په امام پسې 
قرات اووانۍ-نودهغه په خولۀ کښې سکروټه واچوئ.اووے فرمائيل.چه ده د سنت نه خلاف اوکړلو. 

د سعد بن ابی وقاص نت نه نقل دی.(أنه قال من ق| خلف الاما مفسدت صلاته) یعنی کوم کس چه په 
امام پسې قرات اووئل.نو د ده مونځ فاسد شو. 

دحضرت عمربن خطاب ني نه نقل دی.قال ليت ق فم الذی یق خلف الامام حجراو غيرذلك) عمربن 
خطاب ثظ فرمائۍکوم کس چه په امام پسې قرات وائی. کاش چه دده په خولة کم 
ومن اَرادَ الد خو فی صَلَاةِ غه اوڅوک چه اراده اوکړی د داخليدو په مانځه د بل چا کښې 
ټنناالل نقفن نو دې محتاج دې دوو نیتونو ته يب الصلَاة و الْمّتَابَّنِيتِ د مانځه اونیت د 
تابعدارئ دامام 
تفريح» په دې عبارت کښې صاحب د قدوری يل فرمائی کله چې یو کس د بل چا په مانځه 
کښې د داخليدو اراده اوکړی یعنی په هغه پسې اقتداء کول غواړی نو ده دپاره دوه څیزونه 
ضروری دی یو د مانځه د نیت چې زه دا فلانې مونځ کوم مثلا د صبا مونځ کوم او دويم د امام 
دا وت کو ورد دو ری دد و د پسې اقتداء کوم باقی د معین 
امام نیت ضروری نه دې بلکه د مطلق امام د ت نای و یو معین امام 
مثلا په زيد پسې د اقتداء نیت اوکړو.او هغه بې اودسه شو عمرو ئې ځپل خلیفه جوړ کړو.نو 


مالك بر للم و اود امام شافعی نلك قول حد يد او صحيح مذهب دا دې. چه په مقتدی باندې 
په هر مانڅځه کښې فاتحه وئيل واجب دی. که جهری مونځ وی اوکه سری وى. 


ام کفبپمغ نات هت ځاناڅغتان مان 111111111 خیختکیف ھاغيفی نن ټانت هع 


جلداول يې 


په دې صورت کښې به د ده مونځ ماتیږۍ.نو د دې وجې د مطلق امام د تابعدارئ نیت پ تار دې. 
د امامت د احشامو بیان 


ترجمه» (دا) باب د امامت (د احکامو په بیان کښې )دې 


دخواصر بيان دې. 
حکم لا سنت موکده دې.ځکه چه نبی ْ فرمائيلی دی.جماعت د سنن هدی غے 
دې.ددې نه به صرف منافق پاتې کیږی. 

تسمئ السنة سنت په دوه قسمه دې.سنن هدی او دویم سنن زائد» 6 سنن هدی هغه دی.په کوم باندې 
چه نبی کريم تم په طریق د عبادت مواظبت کړی وی.ځو کله کله ئې پریخودلے وی.ددې پریځودل 
ضلالت دې.اودا په شعائرو 55-7 


اوسنت زانده هغه دې.کوم چه نبی ء اور ید وس د صن 
نشته.لکه د تهجدو مونځ. بهرحال جماعت سنت موکده دې.بغیر د عذر نه ددې پریځودل جانز نه 
دی.تردے که د یو ښار ځلق جماعت پریږدی-نوهغوی ته به د جماعت د مُونځ کولو حکم کولې شی.که 
هغوی په دې باندې عمل اوکړلو.نو ډیره ښه ده.ګنۍ هغوی سره قتال کول جائز دې. 

دلانئل سئیة الجماعة موکداً »د جماعت د سنت موکده کیدو تائید ددې احاديو نه هم کیږړی.کوم جه د 
جماعت په فضیلت کښې راغلی دی 

0 نبی لغ فرمائیلی دی. الجاأعة سئة من سلن الهدی لايتخلف عنهاالامنافق.جماعت د سئن هدی ځن دې 
ددې نه به نه پاتې کیږی.مګر منافق.) 

۵ د نبیګأ ارشاد دې. صلاة الجاعة فل من صلا لحد کم وحد پخ سة وعشرلن درجة) یعنی د 

جماعت مونځ د ځانله مونځ په نسبت یو په پنځویشت در افضل دی.او په یو روایت کښې دى.چه پا 
اوویشت در افضل دې. 

عامام ابوداؤد .ترمذی.او ابن ماجه د ابی بن کعب ثَّ په حدیث کښې روایت کړی دی. زصلاة الا 
مع الرجل لگ من صلاته وحده؛ وصلاة الرجل مع الرجلين زی من صلاته ماع رجل«مازاد فه رحب لل الله تعال) ړول 


-)٧٥٤٢ و‎ ۲٥٢ حدیث عبدالله بن مسعود ظله رواه مسلم ل‌ الساجد ومواضع الصلاة رلم‎ )١( 


ته" خ 


َ س ان سه نن هڅ نن ۱ ٥‏ ۳ ۵ ق ف نن« ې الد 
د دوو کسانو جماعت د ځان له کس دمونځ نه غوره دې.اوددوو کسانو مونځ د درې کسانو دجماعت 
نه غوره دې.او څومره چه زيات وی.دالله تعالی خوښ وی. 

د امامت زیات حقدار 
َ الما پا اما :0 , 1 8 7 ووو 6 
واولی س بلا مَةِاوپه خلقو کښ دامامت دپاره ښه حقدار هغه دې أَغْلَمُم لکوم کس چه د 
ټولونه زیات په سنت عالم وی. 
٢‏ - 4)لابد: ضروری. د کوم نه چه بغيرڅه لار نه وی (چ) نقول. قال قولارن): ونا کول (چساثر: 
بیو 
تشريح ٣‏ من هواحق بال(ماة» د امامت د ټولو نه زیات مستحق هغه کس دې.څوك چه سنتو باندې زیات 
واقف وی.یعنی دهغه احکامو زیات پیژندونکے وی.کوم چه د مانځه سره متعلق وی.مثلاً د مانځه 


شرطونه د مانځه ارکان د مانځه سنتونه اوددې آداب.خو په دې شرط چه ما يجو به الصلاة قرات 
دلالله » 6 نبی تم فرمائيلی دی. يم القو مق مهم هجرۀ فان کانوا ئی الجهرة سواء فَنَقهم ثى الدخن ان کانواثی 
الققه سوا فأءهم لل آن) شرح نقایه) یعنی قوم ته به امامت هغه کس ورکوی.چه په هجرت کښې 
مقدم وی.اوکه په هجرت کښې ټول برابر وی.توپه دې کښې زیات پوهه به امامت ورکوی.اوکه په 
فقاهت کښې هم ټول برایر وی.نوچه د قرآن ښه قاری وی .هغه به امات ورکوۍ.په دې حدیث کښې افقه 
في الدين په یعنی اعلم ته په اقرا باندې مقدم کړې شوې دې. 
(9) حضرت انس نر حدیث دې. أاٍن الزین چېعوا الق آن عل عهد رسول الله عم ربعة اهم من الاآتصاد لل بی 
کعب ومحاذ بن چیل د ريد بن ابت واپوید طه فهولاء آکثرقاءآ من اب بک ثور حقی قال تم أتینکم آل لي يعنی 
د نب ته په زمانه کښې څلور کسان جامع د قرن ووو ددې څلورو واړو تعلق دانصارو سره وو.ابی 
بن کعب. معاذ بن جپل. زيد بن ثابت له او ابوزيد له نو دا څلور واړه ابوبکر بر ته به نسبت سره په 
قرآن ښه پوهیدونکی وو.خو دے باوجود نبی نن د امامت ورکولو دپاره ابوبکر ير وړاندې کړلو.نو 
وړاندې کولې شی) 

په علميت د 


انتَاْمَابيا که په علم کښې ټول برابر ووفََقرّهُمنو په دوی کښې چه څوك زیات قاری وۍ هغه به 
حقداروۍ. 

هل اللغة () تساووا. تساوی تساویا: برابرکيدل (چ اقرا: د ټولونه زیات قراءت کونکې ) 
تخريح » تقدیم الأقره بعد العالم بالسنة »مسئله دا ده که ..اعلم بالسنةء. کښې دټول جماعت ځلق برابر 
وی.نو اوس به په دوئ کښې چه څوك قاری وی.هغه به حقداروی. 


ښي د برابری نه پس د امایت هقدار 


نټ خي ڼه نسح ٠۱٧ ١١ ٢( ٨١ ٤ ۰٢‏ ۱١ن١١۱۱۱ن‏ اا 
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دليله »دليل د نبی يم قول دې. ؤم القوم اهم لکتاب الله ذبان کانوا سوام فاُمدهم بالسئة) په دې حدیث 
باندې وجه د استدلال ښکاره ده.خو په دوو طریقو باندې اعتراض کیږی.۵) 

العتراض الأول به اولے اعتراض دا کیږی.چه ايم القوما د امر په معنی کښې دې.او أمر د وجوب دپاره 
وی.نو کوم ترتیب چه په حدیث ښې ذکر دې.د غی ځیال ساتل واجب دی. یعنی ..اقرا.. به په 
٠أعلم».‏ باندې مقدم وی.حالانکه داسې نه ده.ځکه چه د شوې ترتيب د افضلیت د بيان دپاره دې.د 
جواز د بیان دپاره نه دې. 

الجواب عنه » ددې نه جواب دا دې.چه په ليم القومً کښې امرنه دې. بلکه صيغه د اخبار ده.د بیان 
مشروعیت دپاره.او دا حقيقت او قاعده ده چه تر څو پورې په حقيقت باندې عمل کول ممکن وۍ.نو 
مجاز ته به تګك نشی کولې.نوځکه به دلته مجاز ته تګ نشی کولې.اودا صيغه د امر په معنی کښې 
نه ده. 

العتراض الناني »» دویم اعتراض دا دې.چه په دې حدیث باندې استدلال د مدعی خلاف دې. حالانکه 
مدغی د .عم بالسنة.. تقدیم دې.او حدیث دلالت کوی.په .قر لکتاب الله». په تقديم باندې 
.نودا حدیث په استدلال : پيش کولو دپاره څنګه صحيح کيدے شی؟ 

الجواب عنه »» ددې نه جواب د دې.چه صحابه کرام له ټول قاریان وو.او عالمان هم وو.ځکه چه په هغه 
زمانه کښی به خلقو قرآن د هغه د احکامو سره يادولو.دحضرت عمر ثََُ نه نقل دی.چه دوی په دولس 
کاله کښې سورة بقره یاد کړې وه.ښکاره ده چه حضرت عمر نت په دومره اوږده مودۀ کښې سورة بقره 
د احکامو سره ياده کړې وه.نود صحابه کراموظ# په زمانه کښې چه به څوك ..اقرا.. وو. هغه به 


.علې ووه و ته په اعلم.. باندې تقديم ورکړې شوې دې.او زمونر 
په زمانه کښې چونکه داےنه دی. نوم مون .علم» ته په .قر باندې تقد يم ورکوو. 


په علم او قرات کښي د براېرئ په صورت کښې دابابت هقدار 
۴و 929۶ و 


مان تََأوَوَابِيا که په علم او قرات کښې برابر وی. عم نو په دوی کښې چه څوك .ورم (زیات 
تقوی دار) وۍ. هغه حقداردې 
هل اللغة (٨‏ 0اورم: د ټولونه زيات متقی 

تشريچ ؟ الفرق بین الورع والنقوی »په ورع او تقوی کښې فرق دا دې.ورع وائی.د شبهاتو نه پرهیزکولو ته 
او تقوی وائی دمحرماتو نه ځان ساتلو ته. 

استحقاق الأورع بددالأقرا» مسئله دا ده که د جماعت ټول ځلق په علم او قرات کښې برایر وو.نو په دوۍ 
کښې اورع حقدار دې. 

دلیله » دليل د نبۍ تك قول دې. من صل غلف مالم تس فکأناصل غلف بس 28 ) ددې حديث په بار' 
کښې ملاعلی قاری 52 لځ فرمائيلی دی.چه دا حدیث موضوعی دې. 


0١‏ حدبث ابومسعود الانصاری ځګه رراه مسلم ل‌ امساجد رمراضع لاصلاة رلم ٠‏ ١٢۹٢١٩ء‏ ابودارد لل الصلاۀ بابا 
٠‏ رلم ۵٨ ٤٥‏ والترمذی لي الصلاة باب ٠‏ رقم ٥٣٣‏ والنسالی في الامامة باب ٣ء‏ ۹ وابن ماجه ې القامة باب ٩‏ || 
السند /۸١١ء ۱٢١ ١‏ ورواه آبضا بوداود الطیالسی رقم ٩٨۸‏ و | بن اارود -)٥١١(‏ 


٩ ٍ ٣ 


دامامت دپاره د تقوی له پس د استحقاق صفت 
ان سواه په ذکر شوو څیزون وکښې ټول برابر وو فَأَسنُْمِنِوڅوك چه په دې کښې عمر په اعتبار 


سره مشر وی.هغه به حقداروۍ 

حل اللغة ()اسن: بوډا (چ تکشیر: زیاتول ) 

تخرېيح» تقديم الأسن بعد الأورع مسئله دا ده. که په ذکر شوو څیزونو کښې د جماعت ټول خلق برایر 
وۍ.نو په دوی کښې چه څوك زیات مشر وی.هغه دامامت دپاره زیات مناسب دې. 

دلالله » ( دليل دنب ۍم قول دې.د ابومليکه ثُ دوو ځامنو ته (وليؤمکماآکيرکماستااْ 

()دريم دليل دا دے چه دمشر سړی په وړاندې کولو کښې د جماعت زیادت ویاو وړاندې تیرشوی 
دی.چه د جماعت زیادت الله تعالی ته زیات ځوښ دې.او په حدیث کښې فرمائی. من لم يق کبيدنا 
فلیس‌منا) اوکله چه ئې دے خپل امام جوړ کړلو.نودا دده په عزت کښې يادبی نه پاتې کیږی. 

من يؤم بعدالأسن؟ .امام قدوری دا نه دی وئیلې.که ټول په عمر کښې برابر وو.نو بيا به څوك غوره 
وی.حالانکه د دوی نه سوا نورو فقهاو لیکلۍ دی.که ټول په عمر کښې برابر وۍ-نوپه دوی کښې د ښه 
اخلاقو خاوند به غوره وۍ.ځکه چه په حدیث کښې فرمائیلی شوی دی. غيارکم لمستکم غلا او که په 
اخلاقو کښې ټول برابر وی.نو په دوی کښې چه څوك زیات ښکلې وی. هغه به دامامت دپاره غوره 


وی. 

خلامة الکلام» حاصل دا دې.چه د امامت دټولو نه زیات مستحق هغه دې څوك چه په علم. 
قرات.صلاح. نسب. اخلاق. ښکلې والی .په دې ټولو څیزونو کښې په قوم کښې غوره وۍ.ځکه چه 
په دې کښې د نبی نم اقتداء ده.ځکه چه نبی نَنَْْمْ ترمرګه پورې امامتی کړې ده.او نبی نن په دې 

د مکروه الامامت کُمانو سان 

َيْحْرَةنَفْدِيالْعَبْدِاو غلام وړاندې کول مکروه دی وَلَْعرایۍ اوبانډیچی وَالْقَاصِق‌اود فاسق«امامت 
مکروه دې وأ او د ړوند. رامامت مکروه دې‌وولد الزنأاو د ولد الزنا (امامت مکروه دې 
ان تَدَّمُوا از اوکه دا کسان وړاندې شو.نو جائز دی. 

حل اللغة 4( تقديم: وړاندې کول . 


7 
(١)غربه‏ الزبلعی مدا للفظ غم ذکر ما هو بمعناه عن مرلد بن اب مرلد الفنویطفه لال ال رسول اق (من سرکم أن تقبل 
صلانکم فلیزمکم علما کم اهم رد کم فیما بينکم وبین ربکم جمع الزواند للهیشمی )٤٤٧٩١(‏ والحاکم لي الستدرك لي کتاب 


الفضائل -)۲۲۲/٢(‏ 
(١)حدیث‏ هالك بن الویرث کله رواه البخاری عن مالك بن الوبرث ظځټه لل الاذان باب الأذان للمسافر رقم ٧٩٥٥‏ ومسلم 


لي الساد باب من أاحق بالؤمامة رقم ١‏ والترمدی لي الصلاۀ وابن ماجه في الأذن في الصف رقم ٨۸۹‏ والنسا-نی لي 
الاان باب النفردبن لي السفر رقم ۰ رأبوداود لي الصلاة باب من احق بالامامة رلم ٨‏ وابن ماجه لي 
اٍلامة الصلاة باب من احق بالامامة رقم ٢٩٩٩‏ )- 


تدر » کراهة |مامة العبد » مسئله دا ده.چه غلام د امامت دپاره وړاندې کول مکروه دی.اګرچه هغه آزاد 
شوې وی.یعنی که آزاد شوې غلام او اصلی آزاد جمع شی.نو اصلی آزاد د امامت زياد مستحق دې. 
ډلیله »دليل دا دې.چه غلام ته د مونځ د احکامو ایزده کولو فرصت نه ملاویږی.ځکه په هغه پسې 
مونځ کول مکروه دې. 
کراهة|مامة الأعرابي» د بانډیچی وړاندې کول هم مکروه دی. 
دلیلاه 4ه (ج ځکه چه په دوی کښې د جهالت غلبه وی. 
6 دغه شان دنبیي قول دې.(ألا لايؤمن مرأة رجلاً ولاأعراې) خبردار ښځه دے سړی ته امامت نه 
ورکوی اونه بانډیچی. 
کراعة امام الفاسق »اود فاسق وړاندې کول هم مکروه دی. 
دلیله» ځکه چه دے د دین په معامله کښې اهتمام نه کوی. 
دلیله » ځکه چه هغه د ړوندوالی د وجے د پليتئ نه ځان نشی بچ کیدې. 
گرا |مامة ولد الزنا اوولدالزنا وړاندې کول هم مکروه دی . 
ورکړی. 
الدليل المشترک» صاحب دهدايه ََ له د مشترکه دليل په طور فرمائيلی دی.چه ددې کسانو وړاندې 
کول د جماعت د خلقو د نفرت سبپ دې.نوځکه د دوی وړاندې کول مکروه دی.البته که دا خلق په 
خپله وړاندې شول.نو مونځ جائنزدې.ځکه چه نبی ني فرمائيلی دی. ((صلوا خلف کل پر وقاجر) وجه د 
استدلال دا ده.چه په ذکر شوو خلقو کښې هر یو به يا نيك وی يا بد»نو په هغوی پسې په هر حالت 
کښې مونځ جائز دې. 

د اوږد مونحج حم 
ِِھَالصَلَاةَ او د امام دپاره مناسب دی چه په مقتدیانو مونځ نه اوږدوی. 
هل اللغة ()اضعف: د ټولونه زیات ضعیف() مریض: ناجوړه ) 
تضريح به کراهه تطوبل القرامة امام » مسئله .امام به خلقو ته اوږد مونځ نه ورکوی.دليل دادې.چه نب ین 
فرمائیلی دی.ځکه چه قوم ته امامتی کوۍ.نو په هغوی کښې دے د هغوی د کمزوری سړی مونځ 
کوی.ؤ) 
دلیه »» دلیْل دا دې چه په مقتدیانو کښې بیماران هم وی اوبوډاګان هم .او ضرورت منده.اود معاذ بن 
جبل ُُ حدیث هم مستدل دې.ځکه چه معاذ تِخپل قوم ته اوږده مونځونه کول.نو د قوم خلقو 
نبی تم ته ګيله اوکړه.نب ینم اوفرمائيل(افتان نت ‌یامعاذ) دا حدیث وړاندې تیر شوې دې.اودا خبره ۵ 
صحت په طريقه باندې ثابته ده.چه يو وارے نبی ګ د صبا مونځ کښې معوذتین اولوستلو .کله چه 


(۱) من حدیث اپ هريره رواه البخاری لي الأذان باب ٢٩‏ ومسلم ئي الصلاة رقم ۱۸١‏ ومالك في الؤط ئي صلاة المع 
رقم ٣١‏ وابودارد لي الصلاۀ باب ٤٢١‏ رالنسالی لي ال(مامة باب ٥٣‏ واد لي السند ( -)٠٠٥ ٣۸٤/٤‏ 


مي / 


نبی نو نځه نه فارغ شو.نو صح ابو عرض اوکړلو.اے دالله پيغمبره تاسو ډیر اختصار . 
نبی َِطْ اوفرمائي.د ماشوم د ژړا د آواز د وجے چه دده مور په فتنه کښې واقع نشی.ددې واقع نه 
معلومه شوه.چه د امام دپاره د خپل قوم د حالت ځیال ساتل مناسب دی. 

دښځو د ایامبت شرافت 
ران يََلِمَنَ وَحْدَمنَ ييَمَاعَةِ اود ښځو دپاره يواځے جماعت کول مکروه دې. قا 
فَعَلن.او که ښځو د جماعت مونځ اوكړلو وَقَقَتِ الامامه وسطسرپت نو امام به د دوی په مینځ کښې 
اودریږۍ كَلِعَرَاةِالکه څنګه چه بربنډکسان «د جمعې مونځ» کوی 
هل اللغة »(6عراة. د عاری جمع برينډ (0) وسط:مینځ ()کشف: کولاویدل ) 
تشريح » کراهة جعاعة النساءوهدهن » دښځو ځانله جماعت سره مونځ کول مکروه تحریمی دی. 
دلاټلها)ه ځکه چه د ښځو جماعت کول د حرام فعل «مکروه نه ځالی ته وی. ځکه چه د دوی امامه به یا 
د مقتدیان ښځو نه وړاندې ولاړه وۍ.یا به ددوی په مینځ شی وی. )په اولنی صورت کښې د 
عورت ښکاره کیدل زیات وی حالانکه دا مکروه دی. رز 
او په دویم صورت کښې دامام خپل مقام پریخودل لازمیږی.حالانکه دا هم مکروه دۍ.او حماعت 
سنت دې.او قاعده دا ده چه د مکروه د ارتکابو په نسبت د سنت پریځودل غوره دی.-نوڅکه د ښځو په 
حق کښې دجماعت سنت پريخودلے شو.اود ښځو حالت د بربنډو د حال پشان دې.یعنی لکه څنګه چه د 
برینډو جمات مکروه دې.دغه شان د ښځو جماعت مکروه دې. 
کیفیة قيام امام ئي جماعة النساء» صاحب د قدوری "5 لك فرمائی.چه که د کراهت تحریمی باوجود ښځو د 
جماعت مونځ کولو.نوامام به د دوی په مینځ کښې اودریږی.ځکه چه حضرت عائشې اهم داسې 
کړې وو . ْ 
ا(نقراض» خو اوس اشکال دا دې.چه هر کله حضرت عائشې په د جماعت مونځ کړې وو.نودا 
مکروه تحریمی ولے دے؟ 
الجواب عنه ٤‏ ددې جواب دا دې.چه د ام المومنین يه دا فعل د ابتداء د اسلام باندې حمل کولې شی. 
ا(عتراض علي الجواب» ځو په دې جواب باندې اشکال دې.چه د نبوت نه پس نب ته دیارلس کاله په 
مکه مکرمه کۀ تیر کړل.اوبیائې په مدینه منوره کښې د شپږو کالو په عمر کښې د حضرت 
عائشې وف سره نکاح اوکړله.بيا چه کله د نهو کالو شوه.نووادۀ ئې ورسره اوکړلو.یعنی د حصسرب 
عائشې رخصتی اوشوه .او د دوی په ژوند کښې نهه کاله پاتې شوه نو د حضرت عائشې د 
امامت واقعه د بلوغت نه پس شوې ده.او په دې صورت 
کښې دا فعل په ابتداء د اسلام باندې څنګه حمل کولې شی؟ 
الجوابهنه »نو ددې جواب دا دې.چه په ابتداء د اسلام باندې د حمل کولو نه مراد دا دې.چه د ښځو د 
جماعت حکم منسوځ دې. لکه څنګه چه په دې حدیث کښې راغلی دی 
(تال رهب : من(ین أل دَئپ . مول لبای هاشم أ ېرعن عل این اب طالب ده قال:لات وم المرأآ:') 


)١(‏ من اعلاء السنن؛ (امدرنة مالك )٩٨/٩۰‏ م صحح المثمان سنده (متن اعلاء السنن باب کراهة جماعة النساء رقم احدیث 


اقنتداء 
مهن دنو هغه دے خپل ښي 


د یو مقتدی په امام 
صَل مَعَوَاحِدِاوکوم کس چه د یو کس سره مونځ کوی. 
طرف ته اودروۍ 
تضرح » قيام الواحد من يمين امام مسئله دا ده. که یو سړې یو مقتدی سړی ته امامتی ورکوۍ.نو دا 
مقتدی دے خپل ښی طرف ته اودروی. 

یله دليل داین عباس نا حدیث دې پوره حدث دا دې. بت عند خالق ميمونة نج ل(راقب صلا؟ 
النیی كي بالليل فانتبه قال دامت العیون وغاپّت التجوم وبا الس القيوم ثم قا آ سور آل عمرات لن في 
لوت و الََرْضي وَ عاف الَيَل و لها لل آخرهاثم تام ېل شن معلق فتوضاً د افتت ققمت وتوضاٌت رتفت مل 
يساره ران بأئن دأدارن خلفه حق أقامنۍ عن يبينه) () يعنی ابن عباس نه فرمائی.چه ماد ځپل ترور 
ميمون ني کره شپه تيره کړه.چه د نب یز د شپې مونځ اوګورم. نو نب ۍم پاسیدلو.او وے فرمائيل. 
سترګ اودے شوی دی.او ستوری ډوب شوی دی.او حی او قيوم ذات باقی دې.بيا دوی سورة آل عمران 
آخری آيتونه ان ق حَلٌق الشُمؤت د الْأَاِصي د اععلاف اليل دَ الثّهَارِ نه تر آخر سورت پورې 
اولوستل بيا نب ی تي په یو میځ پورې د زوړند مشك نه اوبه واخستل او اودس ئې اوکړلو.او مونځ ئې 
شرع کړلو.نو زه هم پاسيدم. اودس مے اوکړلو.او د نبی نم ګس طرف ته اودريدم.نو نب یت زه د غوړږ 
نه اونيولم.او زه ئې خپلے شاه طرف ته راښکلم.تردے چه ځپل ښی طرف ته ئې اودرولم.ددې حدیث نه 
معلومه شوه.چه د امام سره یو مقتدی وۍ.نو هغه د امام ښی طرف ته اودریږی. مختار قول دې.په 
ظاهر الروایة کښی دی.چجه یومقتدی به په امام پسې شاه ته نه اودریږی. 

روایة محمد سه لرك في قيام الواحدعن ال(مام »اود امام محمد تلذ نه نقل دی.چه مقتدی به خپلے ګوت د 
امام د پوندے سره برابر کوی.او اول قول ظاهر دې.او که یو مقتدی د امام شاه ته یا ګس طرف ته مونځ 
اوکړلو نو هم جائز دې.یعنی مونځ ئې نه فاسدیږی.ځوګناهګار دې.ځکه چه ده د سنتو لاف عمل 
اوکرلو. 


د دوو مقتدپانو د اودرېدو مقام 
َاِن َأَنالنَنِ اوکه دوو سړو ته امامتی ورکوی تَقَلْمُمَا. نوامام به په دواړو مقدم وی 


حل اللغة )0 تقدم: تقدما: وړاندې کیدل نقل.نقل نقلا رن): نقل کول (چ‌اثر: حديث.نشانی (6) 
اباحت: مباح کیدل ) 


)٩٢٢٢٢( ٠‏ يستدل دا الألر علۍ نسخ اماهتهن لکن یقول العبد الضعیف شاه فیصل اٍذا صار (مامتهن مښوځا لا 
معنی جواز اٍمامنهن مع الکراهة وقيام المام وسطهن لن النسخ لا يجنمع مع ا مواز؛ الا أن یقال نسخت سنیة جاعتهن ها 
لفس اماعة فجالز). 

(۲)حدیث ابن عباس نه رواه البخاری لي باب العلم باب ١٤‏ ومسلم في صلاة السافین وقصرها رقم ١١۱ء‏ وابودارد ۷ 
التطرع باب ٩‏ رالنسالی قي الامامة باب ٢‏ وابن ماجه ئي الطهارة باب ٨۸‏ ومالك لٍ صلاة اللیل رقم ۱۱١۹۱‏ ) 


قوزالميقیي 


تم ع) ١ ۱۱ ٧۱ ١۶ ٠٠ )( ٢٢‏ دل ٠ 08 ۱ ٢ ٢‏ 311111117 17 جلد ال 2 
تریح ‏ مقام الالفين من امام » اوکه دامام نه سوا 
وړاندې اودریږۍ. 
دليله » دليل دا دې چه کله نبی نل حضرت انس او يتیم نا ته امامتی کوله.نونبۍ لخ د هغوی 
دواړو نه وړاندې ولاړ وو. )نود نبی نز وړاندې اودريدل د افضیلیتً دليل دې. 

د سړو دپاره په ښځٌو اوماشومانو پسي د اقتدا. هت 
َلَاُورلِلوِ َال د سړو دپاره جائزنه دی. أَنْ يَقُتَدُو 
اقتداء اوکړی. 
حل اللغة (6 لايجوز.جاز جوازا دن): جائز کیدل. روا کیدل 
تخر برح به عدم جواز|قنداءالرجل بالمرأة » مسسله:د سړو دپاره د ښځو پسې اقتداء کول جائز نه دی. 
دلیله د ښځې پسې اقتداء کول ځو ددې وجچې ناجانزده.چه نبی نم فرمائیلی دی. أخوهن من حیتث 
اه الله) 
التوجیهان ئي الاستدلال » چ وجه د استدلال دا ده.چه لفظ د ..حيث.. نه مراد ځاتې دې.او چه په کوم 
ځانې کښې د ښځو تاځیر واجب وی.هغه د مانځه د ځائې نه سوا بل ځائې نه دې. نو ثابته شوه.چه الله 
تعالی ښځې د مانځه په ځائې کښې روستو کړې دی. یعنی دا حق ئې نه 
دے ورکړې.چه دوی سړو ته امامتی ورکړی. 
اوبعضې حضراتو فرمائيلی دی.چه ..حيثه» د تعليل دپاره دې.نو اوس ترجمه دا شوه. چه ښح 
روستو کوئ.ځکه چه الله تعالی دوی روستو کړۍ دی.الله تعالی دوی په شهادت. ورائت.سلطنت او 
ټولو ولایاتو کښې روستو کړی دی.نو هرکله چه الله تعالی ښځه روستو کړې ده.نو ددې وړاندې کول 
بمن ها امام خو دال يه هم خانر ته وی 
عدم جواز ال(قنداء بالصبي په په متن کښې دویمه مسئله دا بیان شوې ده چه د سړو اقتداء په ماشوم 
: جائزنهده نو دده امامت ددې وجې جانز نه دې.چه دے نفل کونکې دې.نو د مفترض په ده پسې 
ناما شی مو صا نو هسو ارز وو 
دلیله » ددې مختار مذهب دليل دا دې.چه د ماشوم مونځګذار نفل د بالغ مونځګذار د نفلو نه په 
درجه کښې کم دی.ځکه چه په اتفاق سره که ماشوم په نفلو کښې شروع اوکړی. اوبيا فاسد ئې 
کړی.نو په ده باندې قضاء واجب نه ده.اوکه بالغ سړی نفلی مونځ فاسد کړلو. نو د هغه په ذمه قضاء 
واجپ ده.اوقاعده دا ده.چه د قوی بناء په ضعیف باندے نه کیږی. نوځکه به د بالغ د نفلو بناء د ماشوم 
په نفلو باندې نشی کولې. 


نور دوه مقتدیان وی.نو امام به په دې دواړو باندې 


د صفونو ترایب 
مل الزئال‌اوصف به جووٌولې شی د سړو َالِبّان با ماشومان نُالفش بيا خنثی ګان 


َالِسَاِبيا ښځې . 


(٢)حدیث‏ انس بن مالك طظلت رواه البخاری لي الصلاة باب ۲۰ ومسلم لي الساجد ومواضع الصلاۀ رقم ٩٢٢‏ وابوداود لې 
الصلاة باب ۷۰ والترمذی لي الصلاة باب ٩٥‏ والنسالی لي الؤمامة باب ۱۹ وابن ماجه لي امساجد باب ٨۸‏ رقم )۷۲٧‏ 


حل اللغه 7 یصف. صف صفوفا«ن): صف تړل 

تخريح؟ الترتیب في الصفوف» په دې عبارت کښې په امام پېسې روستو 3 اودريدو دترتیب بیان 

دې.فرمائی.چه په امام پسې به د ټولو نه وړاندې سړی اودریږۍ.بيابه هعوی پسې ماشومان اودریږی. 

او په هغوی پسې ځنثی اوبيا به هغوی پسې ښځې اودریږی. 

دلاټله)- )د ابومالك اشعری نه نقل دی.(أنه قال یا معش الا شعريين ؛(جتمعوا داجمعوا لسا کم ونا کم حق 

أريکم صلاة رسول الله عم فاجتعوا وچمع'ا أپناعهم رلسامهم ثم توضأواً راهم کیف يتوضا ثم تقدم فسف الرجال ل امل 

سر س1د ۹117 : 

یعنی ابومالك اشعری ُو اوفرمائيل.اے داشعری قبيلے خلقو تاسو په خپله هم راجمع شئ.او خپلے 

ښځې او بچی هم راجمع کړې.چه زه تاسو ته د رسول الله لج مونځ اوښایم.نو هغوی هم راجمع شول.او 

ځپل ځامن او ښځې ئې هم راجمع کړې.بيائې اودس اوکړلو.اوهغوی ته ئې اوخودل.چه نبی نمْ به 

څنګه اردس کولو.بيا ابومالك وړاندې شو.بيا د سړو صف اودریدلو.او د هلکانو په هغوۍ پسے روستو 

اود ښخوصف دماشومانو نه روستو جوړکړې شو. 

(ص)عقلی دلیل دا دې.چه د ښځې په محاذات باندې دسړی مونځ ماتیږۍ.نوځکه به ښځې روستو 

کولې شی. 

ښشې د معاذات مسله 

ان نات امرأالی جَنب رَجُلل که اودريده ښځه په ارخ د سړی کښې وهه ننتان یف 

اصَلَاة وَاحَِةٍار حال دا وی.چه دواړه په یو مونځ کښې شريك وی فَسََتُ صَلَاكهنوِ د سړی مونځ 

فاسد ير . 

نية: نیت کول» اراده کول (ج تارك: پريخودونکې () ماموم: مقتدی | 

تضربيح ؟ فماد صلاة الرجل بمعاذاة المراة ب» (5) صورت د مسئلې دا دې .که یوه ښځه د سړی سره برابر 

اودریږی.په داسې حال کښې چه سړې او ښځه دواړه په یو مونځ کښې مشترك وی.او امام دے ښځې 

دامامت نیت هم کړې وی.نوپه داسې صورت کښې به دسړی مونځ فاسدیږی. 

دلیله» دليل د عبدالله بن مسعود نو حديث أن رسو الله يم قال اخ وهن من حيث أخه الله په دې 

حدیث کښې سړو ته حکم شوې دې.چه دوی ښځې روستو کړی.نوهرکله چه ښځه ده سره برابر شی. نو 

لکه چه سړی ځپل فرض مقام پريخودلو.ځکه چه داسی مونځ چه په هغې کښي سړی او : ښځې دواړه 

شريك وی.د ښځې روستو کول د سړی فرض دی.او داخبره منلے شوې ده.چه چا فرض پريخودے وی.د 

هغه مونځ فاسد وی.د بل چا نه , نو ځکه مونر دا وایو.چه د محاذات په وجه د سړی مونځ فاسدیږی.د 
نه. 

الافقواض» اوکه دا اعتراض اوکړې شی.چه دا خبر واحد دې.او په خبر واحد باندې فرضیت نه ثابتیړۍ. 

الجواب غنه »نو ددې جواب صاحب د هدايه هلي دا کړې دې چه دا حدیث په مشهرو احاديثوکښې 


دې.ځکه خبر مشهور قطعی الدلالة وی.اوپه حدیث مشهور سره فرضیت ثابتیږی.نو څه اعتراض پاتې 


لل 


"هی" و" وھم وهه و" و" د" "١٢‏ هم تو ٢ه‏ 


فواند» محاذات مفسده دا دې.چه په مانځه ک: دننه د ښځې قدم د سړۍ دقدم سره برابر او مقابل 
وی. 
مورۀ دم نۀ امام مامتها بهار کډ امام د محاذی ښځې د امامت نیت نه وۍ کړې.یعنی دا نیت ئې نه وی 
کړې.چه زه ددې ښځې امام يمنو په دې صورت کښې د ښځې محاذات سړی ته څه ضررر نه 
رسوی.او ددغه ښحې مونځ هم جائز نه دې. 

دلانله » ج دليل دا دې.چه زمونږ په نیز بغیر د نیت نه اشتراك في الصلاة نه ثابتیږی. 

0 دويم دلیل د (آخو«هنا احادیث دی.د مقتدیانو په ترتیب سره د اودرولو ذمه واری په امام باندې 
وو رد او زځ وو رو 0 هغه په 
لزوم باندې موقوف وی.یعنی که امام ئے لازم کړی.نو لازم به وی. ګنی نه وی.لکه څنګه چه د اقتداء 
حال دې.چه د مقتدی د اقتداء کولو نیت شرط دې.ځکه چه هم ددې اقتداء د نیت په وجه هغه خپل 
پیدا شی.نو مقتدی به هغه قبلوی. اودهغه په رضا سره به په هغه باندې لازمیږی.دغه شان د امام ښځو 
ته .د امامتئ ورکولو نیت شرط دې.چه د ښځو د طرفه که څه ضرر پيش شی.نو هغه به امام قبول کړې 
وی. 
(ع)شمس الاتلمه سرخسی َلِنْك بغير د امامت د نیت نه دامام د مونځ دعدم فساد وجه دا بيان کړې 
ده .که بغیر دامامت د نیت نه د ښځې اقتداء صحیح اوګرځولې شی.نو هره ښځه به چه څنګه غواړی.د 
سړی د مونځ په فاسدولو باندې قادره وی.هغه داسې چه په سړی پسې به اقتداء کوی.اود هغه په اړخ 

:۷ به اودریږی.او ښکاره ده.چه په دې کښې سړی ته ضرر دې. ددې وجې د سړی دپاره د امامت 
شرط ارګرځولې شو.ددې دپاره چه دا ضرر د سړی په رضا مندئ سره په ده باندې لازمیږی. 

دمحاذاة شرطونه 
ال(غتراک في التحريمة » په دې عبارت کښې مفسد محاذات شرطونه ذ کر شوی دی. )اول داچه د دواړو 
مونځ په تحريمه او ادا کښې مشترك وی.په تحریمه کښې د اشتراك مطلب دا دې.چه د دواړو د 
تحريمے بناء د امام په تحریمه باندې وی.يا په دې دواړو کښې یو د بل په تحریمه باندې بناء کړې 
دا دې.چه کوم مونځ دا دواړه کوی. په هغې کښې ددې دوړو دپاره امام وی.حقيقة ي حکما. 
طاله ملا یو سړی او يوے ښځې په دریم رکعت که په امام پسې اقتداء اوکړله.بيا دا دواړدے 
اودسه شو.او دواړه لاړل.بیا راغلل.اومونځ کول ئې شرو ل.او ښځه دده سره محاذی شی.نوکه ښځه 
د امام به دریم او څلور رکعت کښي محاذۍ شوي و ۍ وم چه ددې دواړو اوت او دویم رګعت وۍ,نو 
م په ریم م ها : : 02 ١‏ 

د سړی مونځ به ددې محاذات د وج فاسدیږی.ځکه چه په دریم او څلورم رکعت کښې د تحريے ود 
ادا دواړو په اعتبار سره اشتراك دې.اشتراك في التحریمه خو ددې دپاره دې.چه د دواړو د تحريے بناء 
د امام په تحريمه باندې وی.او اشتراك في الاداء ددې وجې دې.چه په دویم او څلورم رکعت کښې د 
دواړو دپاره یو امام دې.اګر چه حکمأ دې.حکماً ددې وجې دې.چه کله دواړه د اودس کولو دپاره لاړ 
شۍ.نو امام خپل جماعت پریږدی نوامام ځپل مونځ پوره کړی وی.نو په دریم او څلورم رکعت کښې دا 


دواړه لح شواو د لاحق دپاره اکرچه په حقيقت كښې امام نه ویخو حكما امام دی 
دراک الرکعتين الأخريين مغ امام اوکه روستنی دواړه رکعتونه اوکړی.او په خپل دریم او څلورم (کوم چه 


: محاذات مفسد د ماتځڅه نه دې. 
دويم شرط دا دې.چه صلاة مطلقه وی.(د رکوع او سجدے مونځ) اګرچه د څه عذر د وجے دا په اشاره 
باندې ادا کوی.نود جنازے په مانځه کښی محاذات مفسد نه دې. 
(دريم شرط دا دې. چه ښځه مشتهاة (قابل شهوت) وی.برابره ده که دا ښځه وينځه وی أوکه اصيله 
وی.بی بی وی یا مور یا ځور وغیره محرمه وی. ! 
(څلورم شرط دا دې.چه د دواړو په مینځ کښې څه څیز پرده نه وۍ.ملاً ستن, یا بل څه څيزیا دومره 
ځائے خالی وی.چه په هغې کښې یو سړې اودریدیږی. ِ 
دلیله » َی الحَارِ ښي مُعَارِية لِكنِْي که رکټ پل مي الاب ره ال عنهُ همع ات لال ال ققير 
البديَة که رس الهعَْهُ مامت ال سات عَن لاټ لال کال وما من کال ربا فئ تالا بتام سب 
قحد اسان صَلي انا رثات بح( اى ان صَلْت علفی مج من البتاء ال مرك رييهَابقوبنم 
تَصَلِبحِدَايِكَد من الحدیث) 
د ښڅُو دپاره په جماعت کښې نترصضتر. 
وي رَلِللِاءحَضُورا .: عَة اود ښځو دپاره حماعت ته حاضريدل مکروه دی 
تضرح » حضورالنساءالجعاعة » (6)د ځوانانو (پیغلئو ښځو جماعت ته حاضريدډل مکروه دی. 
دلانله » (زمونږ دليل دا دې.چه د ځوانانو (پیغلئ) ښځو په حاضرئ کښې د فتنر ویره ده.ځکه به دوی 
جماتونو ته د حاضريدو نه منع کولېشی. ١‏ 
0 دويم دلیل دا دې.چه کله حضرت عمر لي ښځې جماتونو ته د تلو نه منع کړلې.نوښځو 
حضرت عائشې ته شکایت اوکړلو.نو ام المومنین ورته اوفرمائيل.که نبی يه ته ددې حالت 
علم شوې وې.د کوم چه عمر يت ته علم دې.نو نبی نج به بیځی اجازت نه وو ورکړې.په یو روایت 

ښې دیک نبۍ کې دنن پشان مونځګدارو حالت ليلد وې.نولکه څنګه چه د بنۍ اسرائيلو ښځې 
منم شوې وې.تاسو به هم منع شوې وئ. 
(ع ابن عبدالبر نڅ په خپل سند سره د حضرت عائشې نه نقل کړې دې. يه الناس(نهوالسا ۳ 
هن ليس الزینة والتبختدل اليساجد فبان بیس ائيل لم يلعتواحق لست نسائهم الوینة وتیځيواق الساجد) یعنی له 
خلقو خپلے ښځې په جماتونو کښې د زینت او تکبر د لباس اغوښتلو نه منع کړئ.ځکه چه بنی 


)١(‏ احرجه ابودارد ل‌ الصلاة باپ اذا احدډث ل‌ صلانه فلیستقبل رقم ٢٣‏ رجاله ثقات) 


جلدابللۍ 


ُ ن شوی نه وو تردے چه د هغوی ښځو په جماتونو که د زینت او فخر او رور جامے 
واچولې. چونکه زمونږ په زمانه کښې د فاسقانو غلبه ده نو ځکه به غیر مزينے زنانه هم منع کولې 
شی. 


ې شرفعت 


د بوډئ شانو ښمو دپاره په جمامت هم 

نَفرْجَالعَبُواونشته څه قباحت چه بوډئ ښځې راوځی فِی الْقَجْرِوَالّْفِرِبِوَالِقَاءد 
صبا ماښام او د ماسخوتن په مانځه کښې اوځ نی عَذِيقَة :2ل ؤ۵. د امام ابوحنیفبه تلو په 
نیز َال بوس ومد او صاحبين "چا فرمانۍُورُكُرومالعَُْف سَابِرِالُلَوَا ت جائز دی وتل د 
بوډیګانو په ټولو مونځونو کم 
هل اللغة » (6عجوز: بوډئی ښځه 

تستریح » عدم جواز خرو الدجوزات |لي المساجد )ه حضرت امام ابوحنيفه له بوډئ ګائے ښځې د 
ماسپخين اومازیګر په وخت کښې د وتلو نه منع کړی دۍ.البته د ماسخوتن او ماښام په وخت کښې 
ئ د وتلو اجازت ورکړې دې. 

دلیله» دامام ابوحينفه ُثَك له دليل دا دې.چه د شهوت زیادت د جماع باعث جوړیږی. نو د بوډئ ګانو 
ښځو په وتلو کښې هم فتنه واقع کیږی.البته دومره ځبره ضروری ده.چه فاسقان ځلق په ماسپخين او 
مازيکر او د جمعې د مانځه په وختونو کښې ګرځی.نو ځکه به په دې وځتونو کښې بوډئ ګانے ښځې 
نه اوځی.باقی پاتې شو د صبا او ماسخوتن په وخت کښې نو دوی په دغه وخځت کښې اودۀ وی.او 
دماښام په وخت کښې په غوران کې منشغول وی.او معلومه شو.چه په دے دریو وختونو کښې د 
فاسقانو نه امن وۍ.ځکه په دے درې واړه وختونو کښې بوډئ ګانوښځې ته د مانځه دپاره د وتلو 
اجازت ورکړې شو. 

مذهب الصاهبين او صاحبينو يا بوډئ ګاے ښځو ته په ټولو مونځونو کښې د وتلو اجازت ورکړې دې. 
ليما » دليل دا دې.چه بوډئ ګانو ښځو ته د طبعیت د میلان دکمی دوے څه فتنه نه وی.-نوځکه د 
دوی وتل هم مکروه نه دی.لکه په اختر کښې چه ئ وتل په اتفاق سره جائز دی. 

الجواب عن قیاس الصاحبين»صاحب دهدايه 8 لك فرمائی.چه دصاحبينو يا په اختر کښې وتلو باندې 
قیاس صحيح نه دې.ځکه چه د اختر په ورځ عام طور مونځ په صحراء کښې وی.او صحراء لويه وینو 
په لرئې ميدان کښې د بوډئ ګانو ښځو د سړو نه یوځواته کیدل ممکن وی.ځکه د دوی په اختر کښ 
وتل وه نه دی. 

فلدهه نن صبا چونکه فساد عام دې.نو په ټولو مونځونو کښې د بوډئ ګانو ښځو دپاره وتل مکروه 
دی.رعنایهم 


دطاهره دپاره د ستحانه اقتداء ول 
ابص لقنار پالك سړې دے په هغه کس پے مونځ نه کوی. په سل الَبول چه په هغه 
د متیازو څڅيدو مرض وی وَلَا القّاهِرَاتُ عَلْقَ المُسَاصَةٍِار نه پاکې ښځې په مستحاضۀه ښځه 
مونځ کوی. 


جلدال 


تضر بح » عدم جواز/قنداء الطاهر من به سلسل البول »» دچا نه چه متيازې بهیږی نوهغه کس معذور دې نو 


دنبی نَكْ ارشاد دے (ال(مامښامن| اود حدیث معنی دا ده.چه د امام مونځ دمقتدی د مونځ متضمن 
دې. دا معنی نه ده.چه دمقتدی د مونځ ذمه وار یعنی مکلف دې.دويمه خبره چه دځپل ځان نه کم لره 
متضمن دې.یا د ځپل ځان پشان لره. ځو دځپل ځان اوچت لره متضمن نه دې. 

حامل الدلیل اوس ددليل حاصل دا شو.چه په ذکر شوی صورت کښې مقتدی چونکه پاك او غیر 
معذور دې.او امام د معذور په حکم کښيۍے دې.-نوځکه د مقتدی د مونځ حال د امام د مانځه د حالت 
نه قوی او اوچت دې.او دامام دمانځه و او ادنی دې.اوچونکه کم او اضعف اقوی لره نشۍ 
متضمن کیدې.نوڅکه دامام مونځ د مقتدی د نځه دپاره نشی متضمن کیدې.حالانکه دامام مونځُ د 
مقنتدی د مانځه دپاره متضمن وی.نوځکه د پاك او غیر معذور سړی اقتداء په معذور پے جائز نه ده. 

دقاری په ابې او د شاسی په عاری بسي اقعدا. 


لا الْقَاِوُكَلُقَ الا اومونځ به نه کوی قاری په امی پسې. لای خَلْفَ ارا ن اونه عورت 


پټونکې په بربنډ پ 

حل اللغة »ر6امی: ان پړھ (6مکتسی: کپړې اغوستونکې (عریان: برینډ . چاسره چه کپړې نه وی ) 
تضرح » تعريف الأمي» أى»»ان پړۀ.. منسوب الی الام يعنی څنګه چه دے خپل مور ځيګولے وی . هم هغه 
شان وی.او په کتاب الله ,حدیث او د عربو په ژبه کښې چه چرته هم دا لفظ راغلے د يخم نه مراد 
هغه کس دې.څُوك چه په لیکلو او لوستلو قدرت نه لری.کوم کس چه د قرآن یو آيت لوستلے شی.دامام 


ابوحنيفه ن2 لل په نیز هغه د امیت نه خارج دې.او د صاحبینو چیا په نیز څوك چه د درې آياتونو يا 


يواوږد آیت په لوستلو قادر وی.نو هغه د امیت نه خارج دې.رعنايهم 

باقی صورت د 4 ښکاره او واضحه ده 

دلیله» دليل دا دې چه د قارۍ او مکتسی حال د امی او عاری په نسبت سره قوی دې. 
اودس شونشو دپاره په تيمم شونشو پسې اقندا. 
المَُمَالمَِيِييتَجانر دی چه تیمم کونکی اودس کونکو ته امامتی ورکړی. 
تضرح ؟ اقنداء المتوضي بالمنیم » چه متوضی په متيمم پسې اقتداء کوے شی 

دلیله » دليل دادې.چه تيمم طهارت مطلقه غیر موقته دې.یعنی تيمم مطلقأ طهارت دی.د مستحاضۀ 
د طهارت پشان موقت نه دې.هم دا وجه ده چه په قدر د جاحت پورې مقدر نه دې بلکه ترلس کالد 
پورې که اوبۀ پيدا نشو.يا ددې په استعمال باندې قدرت نه وی.نو تیمم په مشروع وی. نو هرکله چه 
تیمم طهارت مطلقه شو. نو د متیمم او متوضی دواړو حالت یو شان شو.اوهرکله چه د دواړو حالت يد 
شان شو.نو یو د بل امامت کولے شی 


لام لی الففین او په موزو باندې مسج کونکی الفَأَسِلِيتَ پښو وینځونکو امامتی ته 
ورکولې شی 

تضرح جواز|مامة الماسح للفاسلصورت د مسئلې دا دې.چه په موزو باندې مسح کونکې پښو 
وینځونکی امامتی کولې شی. 

ډلیله» دليل دا دې.چه صاحب د موزے خپلو پښو وینځلونه روستو موزے اچولے دی.او موزه قدم ته د 
حدث سرایت نه پریږدی.-نوداکس د پښو وینځونک پاتې شو. 

الاعتراض به اوکه څوک دا اعتراض اوکړی چه حدث په موزه کښې ورداخل شوې دې.نو ددې جواب 
دا دې.چه څه په موزه کښې ورداخل شوی وی.هغه په مسح لرے کیږی.نو ځکه د موزے د خاوند 
طهارت د وینځونکی پشان باقی دې. 


د قائم په قاعد بسم 


اقتدا. 
َيُصَلِف الْقَابِمْعَلْق القَاعِدِ او ولاړ سړې په ناست پسې مونځ کولې شی 
هل اللغة 97) یصلی. صلی صلاه: مونځ کول. دعاکول (6 خلف: روستو (ع قاعد: کیناستونکې 
تضريح ؟ صلاة القائم خلف القاعد »مسسله :قانم دقاعد اقتداء کو ۍشی. 
دلیله » نب یي چه کله په مرض الوفات کښې مبتلا شو.نو نبی کريم اوفرمانيل.چه ابوبکر َو ته 
اووائې.چه خلقو ته مونځ ورکړی.چه دا ئی واوريدلو.نوحضرت عائشې يه (حضرت حمے 
اووئيل.چه ته د الله پيغمبر ته اووايه.چه ابوب دنرم زړه سړې دې.چه ستاسو په ځائې په مصلی 
اودریږی.نو په ځپل ځان به ئې قابو رانشی. ددې وجې بل چاته د مونځ ورکول حکم اوکړئ.عائشې 
8 د خبره دوباره اوکړله.نو نبی يل اوفرمائيل. (أنتن صواحبات یوسف 822 ابوبکر ته اووانې.چه ځلقو 
ته مونځ ورکړی.بيا چه کله صديق اکبر مونځ شروع کړلو.نو نب ۍنج په مرض کښې حُفت محسوس 
کړلو.بیا ئی د حضرت عباس او حضرت علی نج په سهارا باندې جمات ته تشريف يوړلو.چه کله 
ابويکر : د نبی کريم ته په اتك باندې پوهه شو.نو روستو شو.او نبی نه وړاندې شو.او په 
ناسته ئې مونځ کولو.او ابویک ث به دنبی د و د قو به دابويکر نر په 
مانځه پسۍ مونځ کولو.مراد دا دې.چه نبی نه په ناسته امامنۍ کې او ابویکر تن چه به د نبی تم 
: تکبير آوأاد واوریدلو.نو تکبیر به ئې کولو.اوچه خلقو به د ابوبکر فو د تکبیر آواز واوریدلو.نوتکبير 
به ئې وئيل.دا دنبین ول اخرۍ مونځ وو. په دې سر دس وز ورکړې وه.ددې حديث نه معلومه 
شوه.چه د ولاړه سړی مونځ په ناسته مونځ کونکی پسے میږی. 
د راهچ او ساجد دپاره د مومي پسې اقتدا. 
ې يجو رکوع او سجده کونکې به اقتداء نه کوی خَلْقَ لي په اشاره مونځ 


کونکی پسې مونځ نه کوۍ . : 

دلیله » دليل دا دې.چه په دې مسله شی د مقتدی حال اقوۍ دې.او امام اضعف دې.او وړاندې تیر 
شوی دی.چه اضعف الحال اقوی الحال ته مامتی نشی ورکولې. 

د مفترضص دپاره په متلفل پسي اقتدا. 


هل اللغة 5 خلف: روستو. متنفل: نفل مونځ کونکې 
تخريح » عدم جوازېقنداء) لمفترض بالمتنفل » د مفترض دپاره په متنفل پسې اقتداء کول جائز نه ده. 


دلیله 4ه ځکه چه اقتداء نوم دے د بناء کولو.او بناء امر وجودی دې.امر عدمی نه دې.او ښکاره ده.چه 
متابعت مفهوم وجودی دې.مفهوم سلبی نه دې.او د امر وجودی بناء په امر عدمی باندې صحيح نه 
د .اوچونکه په ذکر شوې مسئله کښې د امام په حق کښې د فرضیت وصف معدوم دې.نوځکه بناء نه 
متحقق کیږی.او کله چه بناء کول نه متحقق کیری.نو اقتداء به څنګه صحيح شی. 


د پو مفترض په بل مغفترض بسې اقتداء 
لام يع َرْضَاً فرمائی او اقتداء دے نه کوۍ هغه کس چه فرض کوی عَلْق من يُصَلی فَرضَأا 
روستو په هغه کس پسې چه بل فرض کوی 


هل اللغة » (6غلابد: ضروری. چه د هغې نه بله لارنه وی 

تضریح » عدم جوازنداء المفترض بالمفترض فر آخر )» صورت د 0 07 د یو فرض کونکې به په 
بل فرض کونکی پسې اقتداء نه کوی.مثلاً د ماسپځین مونځ کونکې به د مازيګر مونځ کونکی پسې 
اقتداء نه کوی. 

دلپله » دليل دادې.چه اقتداء نوم دې.په تحریمه کښې د شرکت او په افعال بدنیه کښې د موافقت .او 
شرکت کښې موافقت په هغه وخت ښی کیدےشی.چه د دواړو تحریمه او افعالوکښې اتحاد وی 
.اوچونکه په ذکر شوۍ صورت کښې اتحاد نشته.نوځکه اقتداء هم صحيج نه ده. 


تضر يح ه جوازېقنداءالمتنفل بالمفقرض » نفلی مونځګل ارپه فرضی مونځګذ ارپ پسې اقتداء کو لې شو 
دلله » دليل دا دې.چه د متنفل په حق کښې صرف د اصل مونځ ضرورت وی.او اصل مونځ 
د امام په حق کښې موجود د .ځکه دمتنفل په مفترض پسې اقتداء متحقق ده.وجه ددې دا ده.چه ١‏ 
نفلی مونځ دصحت دپاره : نیت کافی دې.او په مطلق نیت باندې فرض هم مشتمل دې.ځکه 


اقتداء صحيح ده. 
په بي اودسه امام پسي‌ د افتدا. حم 


وَمَنْ اقُتَنَي امام اوچا چه په يو امام پسې اقتداء اوكړله نُمعَلمَاّهُم كَيِيَارَقِبيا معلومه 


هل اللغة ٤»‏ (6اقندی. اقتدي اقتداء:پيروی کوی (علم. علمارس: پيژنګلو. پيژندل () غيرطهارة: 
بې اودسه #‌اعاد. اعاد اعادة: واپس کول 

اوکرله بيا مقتدی ته علم اوشو.چه دده امام ے اودسه وو.نو دا کس دے د ځپل مونځ اعاده 
اوکړی.اوکه د اقتداء کولو نه وړاندې د مار ارو مار مه شوې وه. نو په اجماع سره اقتداء کول 
جائز نه دی. 

ډلاڼله » (60 نی فرمائیلی دی« منم قرما. ثم ظهر.أنه کان محدڅا أو جتيا أعاد صلاته وأعاددا ےئ( ")چا چه یو 
قوم ته امامتی ورکړله.بیا معلومه شوه چه دے محدث یا جنب وونو دځپل مونځ اعاده دے اوکړی 

0 علامه ابن الهمام تل د حضرت جعفر نه د حضرت عل یي دا فعل نقل کړې دې. ِأت 
عليا مر صل بالتاس وهوجتب آأوعلف غیروضو فأعاد د أمرهم أن يعيدوا) حضرت علی بو خلقو ته په حالت 
جنابت يا بغير د اودس مونځ اوکړلو.بيا ئې د مونځ اعاده اوکړله.اوخلقو ته ئې هم د اعادے حکم 
اوکړلو.ددې نه معلومه شوه.چه د مقتدی مونځ د امام د مونځ په فساد سره فاسدیږی. 

وير لِْصَه-او مکروه دی د مونځګذار دپاره أن يَعبَتَ بقوبه. چه لوے کوی د خپلو چامو او 
بِجَسَدٍِ یا بدن سره 

هل اللغة 5( يعبث. عبث عِبٌا (س): لوبې کول (ثوب جمع اثواب: کپړې (جسد جمع جسود: 
بدن (ظن: ګمان خيال ) : 

تشريیح به الربط بعاقبله » وړاندې د مفسداتو دمانځه بیان وو .په دے ځائې کښې دمکروهاتو ذکر دې. 
تمریف العبث د امام بدرالدین کردر یله د قول مطابق عبث هغه فعل دې.چه په هغې کښې غرض 
خو وی.ځو شرعی نه وی. مسئله دا ده.چه د مصلی د خپلو جامو یا بدن سره لوے کول مکروه دی. 

دلاتله » جدليل دا دې.چه نبًّی سه فرمائیلی دۍ.الله تعالی ستاسو دپاره درې څیزونه مکروه کړی 
دۍ.په دې کښې یو په مانځه کښې لوے کول او په باقې دوو کښې یو د روژې په حالت کښې ګنده 
خبرے کول.او بل څیز په مقبره کښې په قهقهه ځاندلء د ؟ 

0 دويم دلیل دا دې.چه عبث فعل د مونځ نه بهرحرام دې.نو په مانځه کښې ستا څه خيال دې.یعنی په 
مانځه کښې خو به په درجه اولۍ سره حرام وی. 


') غربه الزیلعۍ جذا اللفظ (نصب الرایة )٨٧/٥‏ څم قال وبه ألر عن عل هه ورواه محمد بن المسن ئي (کتابه الآثار) ... أن 
غلی بن ې طالب عه قال لي الرجل يصلی بالقوم جنبا قال بعید ويعیدون اٍننهی و واه الدارفطنی لي سننه -)۳٩٩/٣(‏ 

لال الزبلعی يز ئځ رواه القضاعی لي مسند الشهاب .. عن يی بن اب کلیرمرسلا م ذکر ضعف هذا المدیث (نصب ١‏ 
لراپةۀ٨/٨٥)‏ والمبدالضعیف شاه فیصل بنقل لکراهة العبث لي الصلاة حدناً من کتابه »سن الصلاة لي فقه لعاف قال 
حَطاج نوي قَالً سَمفت ابْنَ عُمَر وای رَجُنًا َقبُ في صذانه فَقَالَ ان عُْمرٌ اقب في صََائِكً وَاصتَعُ کا کان رَسول الله 
صَلَّی الله غه رَسَلم تع رواه احد فې مسندالصحابة حدیث این ا حطاب رقم ٨٠٨٤‏ رجاله لقات )- 


می اونه به اړوی راړوی ګټکی په مانځه کښې)الّاان 
وی ممکن سجده کول فَيسَوَُّْمَقَوَاحِدَة نو برابر دی کړی دا یو ځل 
هل اللغة » ر6)لایقلب.قلب تقليبا: واپس ګرځیدل (ج فيسويه. سوی تسویهة: برابرول (ج مرة: يوځل 
تشر بح » کراهیة تقلب الحعصي » مسئله دا ده.چه د مونځ په حالت : ګټکی نه اړوی.ځکه چه دا یو 
قسم عبث فعل دې.البته که سجده کول ورته ممکن نه وی.نو په يوځل دے اخوا کړی.یعنی يو ځل دے 
د سجدے ځانې برابر کړی.په غیر ظاهر روایت کښې د دوو ځلو اجازت هم شته. 
دلائله » (6عبدالرزاق د حضرت ابوذر ني نه نقل کړی دی (سألت الئبى تت من کل شن حقی‌عن مس الحصی 
ققال راحدآردم) حضرت ابوذر يي فرمائی.چه ما د رسول ال زيم نه دهر څیز تپوس کړې دې.تردے چه 
د ګټکو اخوا کولو په باره کښې هم.نو نب زي اوفرمائيل.چه یو ځل ګنی پریږنې ده.او د معيقيب نه 
روايت دې. أنه مي قال تس الحمۍ وأنت تصل فا ن کنت لاب د فاملاًفواحدة) یعنی نبی نم فرمانيلی دۍ.چه 
ګټکی مه اخوه کوه.په داسې حالت کښې چه ته په مانځه ښې نې.اوکه ضرورت پیښ شۍ.نویوځل. 
عقلی دلیل دا دې.چه ګټکی اخوا کول د ځخپل مونځ د اصلاح دپاره دی.او په کوم عمل سره چه د 
مونځ اصلاح مقصود وی.نوپه هغې کښې څه حرج نشته. 

د وتو له د ټقونو وپستلو او په تشې د لاسونو شهودلو رافت 
يق او ټقونه به نه اوباسی أَصَأَبعَةُ د خپلو ګوتو نه به ټقونه نه اوباسی وَلَايَْيِكُ اوپه يو بل 


کښې به ګوت يََعَصَر 


مجن السجُو.البته دا چه نه 


نه ننباسی. ولايََعَصرُ او ټوټی به لاسونه نه ردی. 
حل اللغة 00 لایفرقع. فرقع فرقعة: چغې وهل (اصابع: ګوته (چلايتخصر. تخصر تخصرا: په ځيټه 
لاس کیخودل (وضع: ساتل (6)يدجمع ایدی: لاس ) 

تضريح ه کراهة فرفع الأماع ٤‏ په مانځه کښې د ګوتو نه ټقونه ویستل هم مکروه دی. 

دلیله » دليل دا دې.چه نب ینم حضرت علی تو ته فرمائيلی وو. ان أحپ لك ما مب لنفۍ لا قفتم 
أصابعك وادت تصل) ز)یعنی زه ستا دپاره هغه څیز ځوښوم.کوم چه زه دځپل ځان دپاره خوښوملنو په 
حالت د مانځه کښی د ځپلو ګوتو نه ټقونه مه اوباسه.د بعضو په نیز د مانځه نه بهرهم د ګوتو نه ټقونه 
ویستل مکروه دی.وجه د کراهت دا ده.چه دا د قوم لوط عمل دې. 

الأقوال | للا في تعريف المختصر ه ()دمختصر يو تفسیر خوصاحب د هدایه کړې دې.یعنی په تشو بانده 
لاسونه کیځودل.هم دا تفسیر غوره او مناسب دې. 

او بعضو ویلی دی.چه مختصر په همسا باندې تکيه لګونکی ته وائی. 

(او بعضو وئیلی دی.چه تخصر دا دې.چه د سجدے یو آیت حذف کړی.او باقی اووائی. 

راه التخصر » د مانځه په حالت کښې تخصر هم مکروه تحریمی دې. 


(١)حدبث‏ علی ظته رواه ابن أبن ماجه لي القامة باب ٢٤‏ رفم الحدیث ٥٩٩‏ ولفظه فيه »لانفقع»»)- 


ړ قوزالسينّي 
دلالله» )60د 


پع "(٢‏ و"م "(١‏ و" هم "رپ"مو ٢‏ "و هر تو په هږو سي سر هر شي هره 


0 د ٣۵‏ جلداولل 
1 1 9311 211111 1 


ثږ لیل دا دې چه په حالت د مانځه کښې دتخصر نه نبی ني منم فرمائيلل .٠٥‏ حضرت 
اپوهريره ثّّ روایت کړې دې. لأده سي د من ال(عتصارق الصلا )رم 
عقلی دلیل دا دې.چه د تخصر په صورت کښې د مسنون طريقے پریخودل لازمیږی.اود مانځه نه 
بهر هم د سړی او ښځې دپاره مکروه تنزیهی دې. 


رټ رو ۶ 


ولالیسد 
هل اللغة )6 لایسدل. سدل سدلا: کپړه زوړندول (چلايکف. كف كفا (ِف: راغونډول 
تضر يح به کراهة السدل او جاے دےے طريق نه زوړندوی. 

تقریف الحدل» صاحب د کفايه كله فرمانی.چه سدل دے ته وائی.چه څادر یا قباء په خپلو اوږو باندې 
واچوی.او خپل لاسونه په لستونړو کښې نه اچوی .که د قمیص دپاسه وی اوکه د قمیص لاندې وی. 
دلیله »دليل دا دې.چه امام ابوداود د اپوهريره به نه روایت کړې دې. أنه سل دس السدلل الصلاةوأآن 
یغط الرجل فاه) رَ)یعنی نبی سبْيطْ په مانځه کښې د سدل نه منعم کړې ده.او ددې نه ئې منع کړې ده.چه 
سړې خپله ځوله پټه کړۍ.سدل دا دې.چه ځپله جامه په خپل سر او اوږو باندې راواچوۍ.او د هغې 
اړخونه دوا و طرفونو نه زوړند پریږدی. 

کراهیۀ کف التوب»کف د جاے دا دې.چه کله د سجدے کولو اراده اوکړی.نو دخپل مخے یا شاه نه جامه 
راوچته کړی.اوس حاصل د مس دادې.چه که جامه په زمکه باندې راوغورځیږی تو دا دے نه 
رانیسی.ځکه چه په دې کښې یو قسم تکبر دې. 

دليله به عٌن ای ماس دی لماع الو صَل المع سل قال رت أَ اس هق سب لاک كَعَراودتمیا 


هل اللغة () شعر: ويښته . 
کراهه المقص »هد مانځه په حالت کښې د سر ویځتو کلکول هم مکروه دی. صاحب د کفايه د ویځتو د 
معقوص کولو درې صورتونه لیکلی دی. : 

(6د سر نه ګیر چاپیره د ویختو نه کونسئ جوړے کړی.لکه څنګه چه ښځې کوی. 

0 په تندی ئې جمع کړی.او په تار ئې اوتړی 

8 په څه څُليخدار څیز یا ګوند باندې ئې كلك کړی. 


(() حدیث ابې هریرق له رواه البخاری لي العمل لي الصلاة باب ٧١‏ ومسلم لي الساجد رمواضع الصلاة حدیث ٧٤‏ وابوداود 
لي الصلا باب ۱۷۲ رقم المدیث ,٤٤٤٩‏ والترمدی لي الصلاة باب ٤٤١‏ والنسالی لي الفتاح باب ٢١‏ والدارمی لي الصلاة 
پابې ۸ واحد لي السند ۲۳٣۲/٣(‏ والاکم لي السندرك (ر٢/٢٤٢٩)-‏ 

(٢)حدیث‏ اې هریرة رواه ابوداود في الصلاۀ باب ٥٨‏ والترمذی في الصلاة باب ٢١١‏ وا مد لي السند )٩٩٢/٧٧(‏ وابن حبان 
لي صحیحه انظرموارد الظمآن الیل زوالد ابن حبان رقم ٩٧٤‏ وا لاکم لي الستدرك ۱٥١/١(‏ )- ۱ 


جوړوی. 

)دغه شان د نبی کم نه نقل دی. أمرت أن أسېدعل سیعة ون لااکف شعراً ولا ثوباً) يعنی ماته په اووه 
اندامونو باندې د سجدے کولو حکم شوې دې.او ددې خبرے چه ويخته نه راغونډوم. اونه جاے.اود 
ویځتو په چونټه کولو کښې ددې کف دې.نو ځکه د چونټه کولو نه منع شوئې ده. 

( دحضرت عم ري نه نقل دی.(أنه مرپرجل ساجد عاقس شعره فحله حلاعتیفاً قا ل |ذا طول أحدکم شعرة 
فلییسله ليسجد معه) یعنی حضرت عمر يي یو سړې سره خواه کښې تیر شو.او هغه سجده کوله:اړ د 
هغه ويختو نه چونټه جوړه شوې وه.نو حضرت عمر په سختئ سره هغه پرانستله.او وے فرمائیلۍ 


.کله چه په تاسو کښې د چا ویځته اوږده وی.نو هغه دے زړوند پریږدی.چه هم هغې سره سجده کوی. 
په مانځه کښي ښې اوکس طرف ته د کتلو قرافت 

َلَايلْتَفٌِاو التفات دې نه کوۍ په مانځه : ٨-1‏ لاښی اوګس طرف ته 

هل اللغة هز لايلتفت, التفت التفانا: متوجه كيدل ,کتل 

کراهت دې . 

دلالله » (6 نبی 8 فرمائيلی دی «لوعلم الىصلی من ينای ما التفت» که مصلی پوهیدلې چه چاسره 

مناجات کو ینو التفات به ئې نه کولون) 

دليل دا دي.چه نبی ْ فرمایلی دی.که مصلی پوهيدلے چه چاسره مناجات کوی.نو 1 اغوا ديغوا) به 

ئې التفات نه ګولو 

8 دغه شان د نبی ْ نه نقل دی.أن الرحمة تواجه العبد ما دام ق صلاته فباذاالتفت أعض عنه) یعنی الله 

تعالی برابر بنده ته په مانځه کښې په مخ سره متوجه وی.ځو چه کله دے التفات اوکړی.نو هغه ځپل 

مخ دده نه واړوی. 

عقلی دلیل دا دې.چه د څټ د اړولو سره التفات کولو کښې د بعضې څټ سره د قبلې 

نه اوړیدل راځی.که په پوره بدن سره د قبلې نه اوړیدل اوشی.نو په ے سره مونځ فاسدیږی.نو چه کله 

بعضې بدن د قبلې نه واوړی.نو مونځ به مکروه وی.ځکه چه عمل کشیر مفسد د صلاة دې. حضرت 

عانشه نه فرمائی. (ساٌلت رسول الله و من التفات الرجل ل الصلا تقال هواختلاس يختلسه الشیطان من صلاآ 


٥١١ وابوداود في الصلاة باب ۸۷ والترمدی في الصلاة اب‎ ٧۷ حدیث ابې رالع کله اخرجه ابن اه لي الاقامة باب‎ )١( 
.) والترمدی لي الصلاۀ وحسنه والطيرائ في معجمه واٍسحاق بن راهوبه لي مسنده‎ )٤١١/١( ومد لي السند‎ 

ر١)غربه‏ الزیلعی مدا اللفظ (زنصب الرایة )۸۸/٨‏ واخرجت يي تالیفی سنن ١‏ لصلاة لي فقه الاحناف ماېدل لی کراف 
ال(لتفات ې الصلاۀ (عَنْ عَائَة فَالّت سَأَلْتَْ رَسُولُ الله صَلی الله عَلَيه رَسَلُمَ عَنْ الالُطات في الصَُاة فَقَالَ ُ اشِقَام بخلسً 
الشْطَان منْ صََاة لْقبْد (البخاري لي الاذان باب ااؤلغات لي الصلاه رقم -)۷۰٧‏ تت : 


العبد یعنی ما د رسول الله ن8 نه په مانځه شې دسړی د التفات په باره کښې تپوس اوکړلو. نو 
نبی ني اوفرمائيل.چه دا اختلاس ( دهوکه کول او تښتول) دی.چه دا د بنده د مونځ نه شيطان تښتوی. 
بهر حال ددې روایاتو او عقلی دلیل نه دا خبره ثابته شوه.چه التفات مفسد د صلاة نه دې.اګرچه ښی 
او ګس طرف ته د قبلې نه اوړیدل راشی.خو په دې شرط چه قبلې ته شا رانشی. 

عدم الکراهة موق الفینین » اوکه مصلی د ځپلو سترګو په ګوټونو سره ښی او ګس طرف ته کتلبغیر د څټ 
اړولو نه.نو دا مکروه نه دی. 

دلیله 4ه ځکه چه نبی نه به په مانځه کښې خپلو صحابِوْفه ته د خپلو سترګو په ګوټونو باند ے 
کتل.البته آسمان طرف ته کتل مکروه دی. 


په مانځه کې د سی پخان کیناستلو کرافت 


حل اللغة هز لابتعی. اقعی اقعاء: د سپی په شان کيناستل 
تضريح » کرافة ا(قداء» صاحب د قدوری لك فرمائی. چه اقعاء کول مکروه دی. 
دلیله قول بي فر تزّرُ وغرابټه » (6 امام احمد نل په ځپل مسند کښې د ابوهريره ثُِِّ قول روایت کړې 
دې.مراد دا دې.چه د ابوذر نن قول غریب دې.د حدیث متن دا دې. تهان رسول اله عيمس ثلاثة من 
نی کنی؟ الديك و(قساء کاتعاء الکلب» التفات کالتفات الشعلب( ابوهريره بر فرماتی ثْچه زه رسول 
الل ګت د درې څیزونو نه منع کړې يم.يو د چرګك پشان ټونګو وهلو نه يعنی چه سجده دومره زر 
اوکړم.لکه څنګه جه چجرکك ټونګ وهی.دویم د سپی پشان ناسے نه.یعنی په التحيات کښې دداسې 
ناست نه. او دواړو سجدو په مینځ کښې د سپی پشان کیناستلو نه ئې منع فرمائيلے ده.دريم د لومبړے 
پشان یو خوا بل ځوا کتلو نه ئې منع کړې يم. 
تفسبري ال(قعاء» د اقعاء دوه تفسیرونه شوی دی.(6) د امام طحاری رك له په نیز اقعاء دا ده.چه په خپلو 
کوناټو باندې کینی.او ځپل دواړه پتونان اودروی.او ځپلے دواړه کونډئ د سيین سره 0 
دواړه لاسونه په زمکه کیږدی .هم دا صحیح تفسیر دې. او هم دا صاحب د هدايه 87( اختيار کړې 
دی. 
‌ٍ امام کرځی 8يځ په نيز اقعاء دا ده.چه ځپل دواړه قدمونه اودروی.او په کوناټو باندې کینی.او 
دواړه لاسونه په زمکه کیږدی. 
په مانځه ګښې د سلام جواب ورګولو حم 
َلَايرَدَالسّلَامَمِلَِانِار د سلام جواب نه ورکوی په ژبه خپله وابد اا نه په لاس ځپل سرهء 
هل اللغة » (چلايرد. رد ردا دن): واپس کیدل.واپس کول 
تخري» ردالسلا باللمان» په مانځه کښې په ژبې سره د سلام جواب ورکول د مونځ فاسدونکے دې. 
دایله به ځکه چه دا كلام دې.او په م سره مونځ ماتیږۍ-نو د سلام په جواب سره به هم مونځ 
ماتیږی.ددې خبرے دلیل چه سلام او د سلام جواب ورکول کلام دې.دا دې.چه یوکس قسم اوځوړلو.چه 
زه به د فلاتی سره خبرے نه کومبيا ئی هغه ته سلام اوکړلو . نو دا کس به حانشیپۍ-. , 
کراه ردالعلام یالید »او په لاس سره د سلام جواب ورکول مکروه دې.ځکه چه دا هم معنی سلام دې.نو که 


جلداولل 77 


٢" 0‏ 52 
د سلام په نيت باندې مصافحه اوکړی.په دې سره مونځ ماتيیږی. 
الللقوانن » دلته لو ات اض دا " 00 87 فرمانيلی دی.ما حضرت بلال لو ته 
اووئيل (کیف کان النِ ین يرد عليهم حين کانوا یسلمون عليه وهول الصلاة قال کان یشیراليه بيده) یعنی په کوم 
وخت کئے چه به نب ۍن په مانځه کښې وو.اوخلقو به په نب ۍ نه باندې سلام واچولو.نونب كي به 
څنګه جواب ورکولو.بلال ني اوفرمائيل.چه د لاس په اشاره به ئې جواب ورکولو . ددې نه معلومه 
شوه.چه د په لاس سره د سلام جواب ورکول مکروه نه دی. 
الجواب دا واقعه د هغه وخت ده په کوم وت کښې چه په مانځه کښې د سلام دجواب ورکولو 
اجازت وو ورستو بيا دا اجازت منسوځ شو نو دا د عدم کراهت دلیل نه دې. 

په مانځه شښې د پرتلئ وضلو او د وبشتو معقوصس شولوکرافت 
ولايترناو پرلتئ دے نه وهۍ| مر عَدْر مګر د عذر د وچے 
حل اللغة »(6)لايتربع. تربعا تربعا: په څلوربوړی کیناستل 
تشریح ‏ کراهه التريع في الصلاة» مسله: د مونځ په حالت کښې بغیر د عذر نه پرلتئ وهلو سره ناسته 
مکروه ده.ځکه چه په دے ناسته کښې د سنت ناستے پريخودل دی. 
تضعیف کراه التربع خارچ الصلاة بدلیلین »نو ددې علت په بناء دا ناسته د مانځه نه بهر هم مکروه ده.ځو 
شمس الاتمه سرځسی نل وغيره دا قول رد کړې دې. (9)ځکه چه د مانځه نه بهر د نبی نت د ځپل 
صحابوطه سره په پرلتئ ناسته ثابته ده.«فتح القدي دغه شان په مسجد نبوۍ نز کښې د فاروق 
اعظم ير عام طور ناسته هم د پرلتئ وه.صحيح خبره هم دا ده.چه د پرلتئ د ناسے په نسبت په دواړه 


کونډو باندې ناسته تواضع ته زیاته نزدے ده نو د مانځه په حالت کښې هم دا ناسته غوره ده.مګر دا 
چه څه عذر وی. 
په بانځه کښې په قصد با په غیره خورال حُکال ول 


ايل ايب او په مانځه کښې )دنه خوراك کوی اونه څکاك کوی. 
هل اللغة »)0 اکل. اکل اکلا ن): خوراك()شرب, شربارس): ځکل 

تضر ېیح ‏ فصاد الصلاة بالأکل والشرب مطلقاً »» مسله دا ده.چه د مانځه په حالت کښی ځوراك یا څکاك کول د 
مونځ ماتونکی دی.که مونځ فرض وی اوکه نفل وی.او ځوراك څکاك که په قصد وی او که په سهو یا 
په نسيان سره . 

دلیله »دليل دا دې.چه خوراك او څکاك په دې دواړو کښې هریو عمل کشیر دې.اوعمل کشیر مفسد د 
صلاة دې.نوځکه په دې صورتونو کښې مونځ ماتیږی. 

الامتراض » د مانځه په حالت کښې په هیره سره خوراك څکاك دغه شان معاف کیدل پکار وو.لکه 
څنګه چه په حالت د روژه کښی معاف دی. 

الجواب » د مونځ حالت د روژې د حالت پشان نه دې.ځکه چه د مونځ حالت یادونکے دې. یعنی ! 
بیدارئ او هوښیارئ حالت دې.نو د مونځ په حالت کښې خوراك څکاك په هیره او سهو سره نه 
کیږی.ددې په خلاف د روژې حالت هغه يادونک نه دې. ددې وجې د روژې په حالت کښې هره ا! 


نسیان ف دی.(ګورئ نه چه د روژې په حالت کښې روژه دار اودۀ کيد هم شی. اوداسې رهم 
کوے شی.چه په هغې کښې ورته روژه هډو ياده نه وی.) 
په مانځه کښې د امام ېي اودسه یدل 


م2 
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هل اللغة 004 سبته. سبق سبقارن.ض): وړاندې والې كول. مخکښې كيدل(انصرف, انصافا: 
واپس کیدل (چ استخلف. استخلاقًا «ن.ض): خلیفه جوړول 
تشريح » الربط بماقبله» مصنف كله وړاندې په تفصيل سره د عوارضو نه د سلامتيا احکام ذکر 
کړل.اوس په دے څائېکښي به هغه عوارض ذکرکوی.کوم چه مانځه کښې پیښيږی.او مونځ 
فاسدوی.چونکه د سلامتیا حکام اصل دی.اود اصل وړاندې کول غوره وی.نوځکه ئې د سلامتیا 
احکام وړاندې ذکر کړل. 
توضیح المسْلةصورت دا دې. که یوکس په مانځه کښې اودسه شو.یعنی غیر اختياریے اودسی ورته 
پيښه شوه.چه حدث سماوی ورته وئیلی شی.نو په داسې صورت کښې دے سمدستی بغیر د څه توقف 
نه واپیس شۍ.سمدستی د مانځه نه د واپس کیدو حکم ددې وجې دې.چه د حدث ته پس که یو ساعت 
هم ايسار پاتې شو.نودا کس د حدث د یو جزء سره د مانځه ادا کونکې شو.او په حالت د ے اودسئ 
ښې مونځ کول جائز نه دی.نو د مانځه کوم جزء چه د حدث سره مقارن ادا شی.هغه به فاسد 
وی.اوچرنکه د جزه فساد مستلزم وی.فساد د کل لره.نوځکه ټول مونځ فاسدیږۍ.او فساد د جزه فساد 
د کل لره ځکه مستلزم دې.چه فساد تقسیم نه قبلوی.يا داسې اووايه.چه کله د مانځه یو جزء فاسد 
شو.نو باقی مونځ به هم فاسد وی.ځکه چه صلااراحدة) او صحةٌ او فساداً تقسیم نه قبلوی. 
کیفیة التخلف» اوس دا کس چاته چه حدث لاحق شوې دې.که امام وۍ.نو په مقتدیانو کښې دے څوك 
خپل خلیفه جوړکړی.او دځلیفه جوړولو صورت دا دې.چه د هغه جامه دے اونیسۍ.او ځپل محراب ته 
دے راښکی.او په خپله دے اودس اوکړی.او بناء دے اوکړی.یعنی دغه مونځ دے د اودس نه پس شروع 


ۍ 
اوقیاس دا دې. چه د سر نه دے مونځ شروع کړی. 
دلالله ». زدليل د نبی نل دا ارشاد دې. من قاء آررعف أه أآمذۍ ل صلاته قلینصرف وليبتوضاً وليین مل 
سلاته مالمیتکلم| د عبارت د ترجے عنوان لاندې ددې حد يت ترجمه تیره شوې ده. 
0 دویم دلیل د نبی نج دا ارشاد دې. اذا صل لحد کم ققاء ار رعف فلیضع يد عل قمه وليقدم من لم یسیق 
بش يعنی کله چه په تاسو کښې څوك د مانځه په دوران کښې قئ اوکړی.يا ئې پوزه ماته شی.نو په 
ځپله پوزه دے لاس کیږدی.اوغیر مسبوق یعنی مدرك دے وړاندې کړی. یعنی ځليفه دے جوړ کړی. 
اتخلاف المدرک دون الهبوق»ه د دې حد يث نه معلومه شوه.چه مدرك دے خلیفه جوړ کړی. مسبوق دع 


عم تن (٥ )(٥۱٥ ( ٢‏ ۱ن ٥۱ ۱٤٥ (٢‏ م نیب هګ ې غا نن نا 1,1 اه شا رت . 54742 
ځليفه نه جوړوی.ځکه که مسبوق ځليفه جوړ کړی.-نود سلام ګرځولو نه وړاندې به هغه بل مدرد خلیفه 
جوړوی.چه مدرك د سلام ګرځولو سره د خلقو مونځ پوره شی.اوچه مسبوق امام ځپل مونځ پوره 
کړۍ.نو چه مسبوق ځلیفه جوړ کړې شی.په دې ښي د ځلیفه جوړولو تکرار لازمیږۍ.نوځکه بهتره دا 
ده.چه د اول نه غیر مسبوق یعنی مدرك خلیفه جوړ ی.چه د دوباره ځلیفه جوړولو د قباحت نه نجات 
حاصل شۍبهرحال د ذکر شوی حديث نه د بناء جواز داسې ثابتیږی.چه په حدیث کښې دی. ولیب 
عل ‌صلاته) دا دامر صيغه ده.اود امر ادن مرتبه اباحت دې.نوځکه د بناء اباحت ثابت شو. 

ال(عتراض # خودلته یو اشکال کیږی.هغه دا چه په حدیث کښې (ليتوضا) صيغه د امر د وجوب دپاره 
ده.نو(وليیت عل صلاته) هم پکار ده چه د وجوب دپاره وې.حالانکه احناف فقهاء بي د وجوب بناء قائلین 
نه دی. 

الجواب» جواب دا دې.چه زمونږ په ديرق ان اللفظ ان ل الحکم) نه واجبوی.نوځکه دا اعتراض لغو دې. 
2 ددې نه علاوه خلفاء راشدينوظه او فقهاء صحاب عبدالله بپن مسعود؛عبدالله ب عماسعبدالله بن 
عس انس ين مالك سلبان فارس 4# په دې خبره باندې اجماع کړې ده.دکوے چه مونر قانل يو.یعنی د 
بناء په جواز باندې ته په وجوب باندې اود اجماع په وجه قياس پريخودے شی.نو لیبن عل صلاته| په 
(رليتوضأً)باندې نشی قیاس کولې. 

فضل استخلاف غیرالمسبوق » په دویم حدیث کښې صرف د استخلاف بيان دې.اود نبی نز ارشاد (من لم 
يسبق بشئ) کښې د افضلیت بيان دې.ځکه چه مدرك«غیرمسبوق) د مسبوق په نسبت په پوره مونځ 
ادا کولو باندې زیات قادر دې.نو مسبوق ځلیفه جوړول به ځيانت وی. 

د سرنه د مونح شروع شولو اقفضښالیت 


حل اللغة 4( استیناف: واپس کول 

تشریح » الأقوال النّلانةَ في فضل ال(ستیناف وعدهها» ()صاحب د قدوری وڅ فرمانی.چه په ذکر شوې 
مسئله کښي اګرچه بناء جائز ده.خو د سر نه شروع کول افضل دی.چه د اختلاف د شے نه احتزاز 
راشی.اوکه څوك دا اووائی.چه په استیناف کښې د عمل ابطال دې.نو مونږ جواب ورکوو .چه بے شکه 
ابطال د عمل دې.ځو د اکمال دپاره وو.داسې ابطال د عمل محمود دې.مذ موم نه دې. 

0 بعضې مشانخو لغ فرمائيلی دی.چه منفرد لره د سر نه شروع کول افضل دې.او د امام او مقتدۍ 
دپاره بناء کول افضل دۍ چه د جماعت أفضلیت محفوظ شی 

ار بعضې حضراتو وئیلی دی.که امام او مقتدی ته بل جماعت ملاويدے شۍ,نو استیناف افضل 
دې.اوکه نشی ملاويدې.نو بناء افضل ده. 

اختیارالمنفرد في ټیان الموفع الأول » فرمائی.چه منفرد ته اختيار دې.که خوښه ئې وینو بنامدے اوکړۍ اد" 
کوم ځائې کښې چه ئې اودس کړې وی.هلته دے مونځ پوره کړی.ځکه چه په دې : کموال د تگا 
دې.اوکه خوښه ئې وی.نو خپل ځائې ته دے واپس راشۍ.ټول مونځ دے په یو ځائې ادا ی.اولنم قو 


وام یره بت جلداول ‏ 
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ووس مسان ووي او فشول پباني د ٤8‏ ال سرخ 7 ناو د : لام : 

خواهرزاده رََكُلن دې. : 

وجوب اتیان الي الموضع الأول للعاموم 4 اومقتدی به خپل ځانې ته واپس راځی.او مونځ به پوره کوی.اګرچه 

دا مقتدی امام محدث وی.چا چه ځلیفه جوړ کړی وی.د مقتدی دپاره دا حکم واجب او لازم دې. 

استناء السورتين من الوجوب» ځو دوه صورتونه ددې حکم نه مستثثی دی. 

(0) چه دده امام فارغ شوې وی. 

0 چه دده اود امام په مینځ کښې د اقتداء نه مانعم څیز حائل نه وی.یعنی مقتدی چه په کوم ځائې 

کښي اوډس کړۍ و هلته په امام پسې اقتداء کولو کښې څه څیز حائل نه وى چه هغه د اقتداء مانع 

وۍ.لکه پلنه لاره وی..لونې دریاب وی.د کړکو نه بغير اوچت ديوال وینو په دې دواړو 

صورتونوکښې که مقتدی د اودس په ځائې کښې مونځ پوره کول غواړی.نوڅه قباحت په کښې نشته. 
دښونح په دوران شښي د اسونتوب.اعتلام.,او بیشوشئ رانلل 

لن تام ارکه اوده شوفَاحْتَلمنو احتلام ئې اوشو اوس اویا لیونې شو أَو یی عَلََه یا په ده 

باندې ے هوشی راغله.أَوققَةَ‌اويا ئې په کډس کډس اوځاندل اِستَانق الوَضُومَوالصَلَاقنو اودس او 

مونځ به د سرنه شروع کوی 

قهقه قهقهه: په زوره خندا کول 

ورته اوشو .( یا ليوے شو.که امام وی او که مقتدی یا منفرد . ( يا په ده باندې بيهوشی راغله.(ج یا 

ئې په زوره اوخاندل نو د سرنه به مونځ شروع کوی. 

دلیله » دليل دا دې.چه په مانځه ددې عوارضو پیښيدو نادر دی.نو دا عوارض د هغه عوارضو پشان نه 

دی.په کومو چه نص راغلے دې.یعنی د نبی يم قول من قاء د دع فل صلاته ل۶ حاصل دا دې.چه حدث 

غیرنادرالوجود دې.په هوا وتلو او پوزے ماتیدلو 5. مې بناء جائزده.او په حدث ..نادر الوجود . کښې 

بناء جائز نه ده.اوهم دغه شان که ده په خندائې قهقه سره اوخاندل.نو هم باء جائز نه ده.بلکه د سرنه به 

مونح شروع کوی.ځکه چه د قهقهے فعل په منزله د خبرو دې.او ځبرے د مونځ ماتونکے دی.ځکه چه 

نبی نم فرمائيلی دی.(مالميتکلم) يعنی تردے چه ئې خبرے نه وی کړې.نو بناء کولې شی.اوکه خبرے 

ن او پوبناء جائز نه ده. 

. صَلّاتهارکوم کس چه په خپل مونځ کښې خبرے اوکړلې. سَّأهِ ّ 
اوکه په قصد وی. بَطلْتُ صَلَانگ نر دده مونح باطل شو. 
: .کلم تکلما: خبرې کول () ساهيا: په هيره سره (ټ عامدا: په قصد سره 
تربيح » الفرق بین المهووالنسیان والغطآ؟ سهو رائی.د قوت مدرکه نه د صورت زائله کیدل او نسیان د 
قوت حافظه نه د صورت زائله کیدل.تردے چه د کس جديد محتاج شی.او خطاء دا ده.چه صورت ځو 
باقی وی.ځو چه کله د یو څیز د تکلم اراده اوکړی.نو بغیر د ارادے نه بل څیز په ژبه باندې راشی.په 
دے ځانې کښې د سهو نه عامه معنی مراد ده.کومه چه درنې واړه قسمونو ته شامل ده. او چونکه په 


ع ب یم نن رټ ن غا هن نع ن ېن م ‏ هان تن ن نت نا( تمس یس ې ین 
سهواونسه ن کښې د شرعی حکم په اعتبار سره څه فرق نشته.نوځکه مصنف بك لن هم ددې دواړو 
په مینځ کښې څه فرق اونکړلو. 

فسان الصلاة ‏ م6 مسئله :که یو کس په ځپل مونځ کښې په قصد یا په سهوه کلام اوکړلو.نو دده 

مونځ باطل شو.کلام د داسې حروفو آواز ته وائۍ.جه مد د معئنی وی.کله یو حرف وی.لکه .لی 

یعنی بچ شه . اوکه یوحرف ‏ معنی وی.نوکلام نه دې. 

دلیله » دليل د معاویه بن الحکم اسلمی يت حدیث دې.پوره حدیث داسې دې. ِقال صلیت غلف رسول 

الله َزيمْ نعطش بعش القوم ققلت يرحمکم الله مان القوم باأبصارهم ققلت واثکل اماه مال راکم تنظروت ټی شزرا 

قضرېوا بليديهم مل أفخاذهم فعلمت أنهم يسکتوننی قلما فغ النبی تَ دعان قوالله ما رايت معدبا احسن تعنهامنه کا 
کهرل لا زجرث ولگن قال ان صلاتنا هله لایصلح فيها شي من کلام التاس وانبا هی التسييح والتهليل وق!ء1 الق آنت) 
يعنی معاویه بن حکم ثُُ فرمائی .چه ما په رسول الل پسې مونځ کولو. نو یو کس انتوئے 
اوکړلو .ما ورته (ييحك الله اوويل.نو خلقو ماته ځپل نظرونه تیز کړل. نو ما اووئي.ددوی مياندع دے 
بورۍ شی. ما څه چل کړې دې.چه زه تاسو ته ګورمچه په برندو سترګو ګورئ.نو هغوی ځپل پتونان په 
ځپلو لاسونو اووهل.نو زه پوهه شوم.چه دوی ما چپ کول غواړی.چه کله نبی زيم د مانځه نه فارغ 
شو.نو زه ئے راؤ غوښتلم.په الله قسم چه ما د نب ی مز نه ښه معلم نه دے لیدلې.دوی ماته تۀ په شصه 
شو.اونه ئې زه اورټلم. بلکه وے فرمائيل.چه زمونږ په دې مونځ کښې د خلقو د خبرو نه دخه خيز 
ګنجائش نشته.دا خوصرف تسبیح .تهليل او قرات د قران دې. 

وجه الأستدلال »ه ددې حديث نه معلومه شوه.چه په مونځ کښې د کلام عدم وجود د مونځ حق 

دې.لکه څنګه چه د طهار وجود د مونځ حق دې.نو لکه څنګه چه دعدم طهارت سره مونځ چائز نه 
دې.دغه شان د کلام د وجود سره هم مونځ جائز نه دې. 

دحمد نه پس د 


اودسئ راتلل 
١‏ هَ شُاوکه مونځ ګذار ے اودسه شربَعِنَمَافَعَنَ قَدْرَالدِيس د دې نه چه ناست وو په اندازه 
د تشهد . تَوَضَاَ وسل نو اودس دے اوکړی. اوسلام دے اوګرځوی. 
حل اللغة » ()سبقه. سبق سبقا (ض): وړاندې کیدل (چغلابد: ضروری ) 

تضرېح» مسئله داده.جه مونځ ګذار د تشهد نه پس ے اودسه شو.نو حکم دا دې.چه دے به اودس 
اوکړی.او بيا به سلام اوګرځوی.ځکه چه سلام ګرځول واجب دې.نو ددې وجې اودس کول ضروی 
شو.جه واجب سلام ادا کړی. 


/ 


د مد له پس په قصد بې اودسه یدل 

کان نع ان تَفِ هِذِِاكَالَةَارکه ده په دې حالت کښې په قصد ځان ے اودسۀ کړلو أُوتحَلم 
ئې خبرے اوکړلې. وغم لياف الصَلَاة با ئې داسې څه عمل اوکړلو.کوم چه د مانځه سره منافی 
وی. تت صَلَاننو دده مونځ پوره شو 
حل اللغة ‏ ()تعمد . تعمد تعمدا: آراده اوقصد كول (تكلم. تكلم تكلما: خبرې كول (عمل عملا 
رس): کارکول 


٣-ميخ‎ 


تفريج » صورت د مسئلې ښکاره دې 
دلیله» دلیل دا دې چه د مونځ ماتونکی څیز موجوديدو په وجه بناء کول متعذر شوځو په د. باندې د 
مونځ راګرځول نشته ځکه چه په (رکانو کښې په ده باندې دڅه څیز باقی نه دې 
د بیجم په مانځه نکښې د اوبو لیدل 

ان را المُتِمالْسَامفصَلَايه 7و په خپل مونخ کښې اوبۀ اولیدلې. بَطْلَّتصَلَاقةٌنر دده مونځ 
باطلٍي شروان رِبعَدِما فَعَن َرْرَالتَقدِ اوکه متیمم د تشهد په اندازه د کیناستلو نه پس اوبه اوليدل 
.او 2 نَمَاَمِعَافَالقصَتْمُنََمسْحِِ نت په مرزه باندې مسح کونکې وو.دهغه د مسح موده تیره 
شر أَعمَُقبلقيلو يا ئې خپل دواړه موزے اوويستلې.په عمل قليل سره هان اا 
مر ټيا امی وو.نو څه سورت یاد کړلو رابنا : برینډ وو.نو جاے ئې اوموندلاً 
مُومِيَا يا په اشاره سره رکوع او سجده کونکې وو فْقَدَ ری الرُِوء وَالسجُودِبيا په رکوع او سجده 


وَفُسُالعَِ يا داخل شو.د مازيګر وخت ئی عب داسې حال کښې چه ده د 
جمعې مونځ کولو أَْحَانَ مَابِصَاعَلَ اَي یا په جبيره باندې مسح کونکې وو فَقَسْنْ 


ونو ښه شو.او اوغورځیدله.أَو مّ تَْمَُّْاعَةُم یا دا معذوره وه .اك ٌددې عذر ختم شو.ب لس 
صلاطمفی مل ابی حَْيقَة له دامام ابوحنيفه لوك د قول مطابق د دوی مونځ باطل 
سو ومان آبُونُوسف ود تا ار صاحبين "چا فرمانی. دت صَلَامّْمِِه د دوی مونځ پوره شوف هُذِةٍ 
سابل په دې ټولو مسئلو کښې 

هل اللغة () راه. رای رويترف): کتل (( قعد. قعد قعردا رن): کیناستل (ماسحا: مسج کونکې 
8 فانقضت. انقضی انقضاء: پوره یدل 8 خلم. خلم خلعا رف): ويستل ( خف: موزه 9چ عریانا: 
بربنډيدل (8) فوجدء وجد وجدانارض): موندل 6 ممیا: اشاره کونکې 0 فائتة: فوت شوې (6هامی: 
ان ېړھ چ فانقطم. انقطع ا:قطاءا:منقطع کیدل. جدا کیدل 9چ جبيرة جمع جبائر: پټنی 

تخريح » مواقع فساد الصلا المسي بالمسائل ألْناء شر په دې عبارت کښې د مسائل اثناء عشره بيان دې. کوے 
چه د تۀ بو اندازه د ک ناستلو نه پس پيښے شی. 

نا سيم مونحخدار د تشهد په مقدار باندې د کیسناستلو نه پس اوبۀ اولیدلې. 

0 په موزو باندې مسح کونکې وو.د تشهد په اندازه دکیناستلو نه پس ئې د مسج مودۀ پوره شوه. 
ياد تشهد نه پس ئې د په عمل قليل سره دواړو موزوو کښې یوه اوويستله.اوعمل قليل دادې. چه 
موزے داسرسسے وی.چه د لاسونو ضرورت پيښ نشی.صرف د پښو په حرکت سره یوه موزه اوځی . 

( یا مونڅګذار وو.د تشهد په اندازه کیناستلو نه پس ئې دقرآن یو سورت ياد کړلو. صاحب د عنايه 
لك فرمائيلی دی.چه قران ترے هیر شوی وی.ځود تشهد د مقدار نه پس ورته ورياد شی.مطلب دا 
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جلداول 
- اا ره د٤‏ ز؟! ١ه‏ نا یګ ری ٢‏ ح حعى نن ت ټتتضببی پس سا 
نه دې.جه ده په مانځه کښې زده کړلو.ځکه چه د تعليم دپاره زده کول ضروری وی.او زد کړه د مونځ د 
فعل سره منافی دې.په دې باندې په اتفاق سره مونځ پوره کیږی.او بعضو وئيلی دی.چه د سورت زده 
کولو مطلب دا دې.چه چه بغیر د اغسباره واوريدل واو بغیر د کوشش نه ورته یاد شو. 
(چ یأ مصلی برینډ مونځ کولو. ده د مقدار د تشهذ نه پس جامه اوموندله. 
ج یا مصلی په اشاره سره رکوع او سجده کونکې وو.دے د تشهد د اندازه نه پس په رکوع او سجده 
باندې قادر شو. 
یا مصلی ته د تشهد د اندازے نه پس قضا مونځ وریاد شو.کوم چه په ده باندې ددې مونځ نه 
وړاندې واجب القضاء وو.مئلاً په ماسپخین کښې ورته د تشهد اندازه نه پس وریاد شو.چه د صبا 
مونځ ترے قضاء شوېدې.حالاتکه د ترتیب د فرضیت د وج هغه وړاندې کول پکار وو 
ياد تشهد د اندازے نه پس امام قاری ے اودسه شو.او هغه امی کس ځليفه جوړ کړلو. 
۹ یا د تشهد د مقدار نه پس د صبا په مانځه شی نمر راوختلو. 
و يا د تشهد دمقدار نه پس دمازيګر وخت داځل شو.حالانکه دا کس د جمعې په مانځه کښې وو. 
مھ یا مصلی په پټئ باندې مسح کونکې وو.نو دتشهد دمقدار نه پس پټئ د روغوالی د دچے 
اوغورځیدله. 
0 : معذور وو.ځو د تشهد د مقدار نه پس دده عذر منقطع شو.یعنی هغه عذرختم شو.لکه 
مستحاضه ښځه, يا څوك چه ددې په معنی کښې وی.لکه هغه کس چه متيازې ترے روانے وۍ.یا د 
پوزے وينه د روانیدو عذ ر ے وى. 
دليله » دامام ابوحنيفه لځ دليل دا دې.چه د بل مونځ په ځپل وخت : ادا کول قرض دۍ.او دا 
ممکن نه دی.چه ترڅور پورې د دغه موجوده مونځ نه خارج شوې نه وی.چه بل مونځ شروع اوکړۍنو 
ددې موجوده مونځ نه وتل د بل فرض مونځ ادا کول دپاره ذريعه شوه.یعنی د بل فرض مونځ ادا کول 
ددې موجوده مونځ نه په وتلو موقوف دی.اوچونکه د فرض موقوف عليه هم فرض وی.نوځکه ددې 
موجوده مونځ نه وتل هم فرض شو. 
تاليده هم دا وجه ده.چه د امام ابوحنيفه كلك په نیز د مونځ نه وتل په .»صنعه.. فرض دی.ددې 
نظیردا دې.چه په یو کس باندې نفقه واجب وی.او هغه بغیر د ګټلو نه نشي حاصلیدې.نو په ده باندې 
ګټه کول هم فرض دی.یا مشلاً سجده فرض ده.او دا تر هغه وخته پورې ممکن نه ده.ترځڅو چه د رکوع نه 
منتل شوې نه وی.نو دا انتقال هم فرض شو.ځکه چه 


د فرض موقوف عليه فرض وى. 
مه الصاهبین نټ » په دې مسئله کښې صاحبينو يت فرمائیلی دی.په دے ټولو صورتونو کښې 
مونځ پوره شو. 


دایلهما »د صاحبینو کا دلیل د عبدالله بن مسود ُو حدیث دې.حديث دا دې.چه رسول ال 
حضرت ابن مسعود ثُُ ته فرمانيلی وو. اذا اقلت هلا أٌر فعلت هلا تقد تمت صلاتك ان شئت أن تقوم ققم) يع 
کله چه تا دا اووتيل. يا دے دا اوکړلو.نوستا مونځ پوره شو .که ستا زړه پاسیدل غواړی.نو اودری ٩۰۹‏ 
دې حديث باندې استدلال داسې دې.چه نبۍ نلم د مونځ پوره كيدل په تشهد وئيلو يا د تس ڼي 
مقدار داسته پورې معلق کړلو.نو ګوم کس چه د مونځ پوره والے په بل څیز پروے معلق کړلو.نوده د نتا 
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دقن تا خخت ما اح وب وق خاڼ خان جح کان مځې نا نټ هان و یئ 90 
" : لو.حاصل دا دې.چه په دې مسائلو کښې د أخری قعدے نه پس ددې عوارضو د دې.او 
په آخری قعده باندې مونځ پوره شو.نو هرکله چه په آخری قعده باندې مونځ پوره شو.نو ددې نه پس د 
مونح باطلیدلو څه سوال پيدا کیږی! 

الجوابعنه » خوددې نه جواب دا 0 حدیث کښې (تت صلاتك) معنی (قاربت التبام ده.یعنی 
کله چه ده دا اووئي.نو ستا مونځ پوره يدو ته نزدے شو. 

نظیره دا داسې ده.لکه څنګه چه د نب ۍنج قول من وقف بعرفة تقد تم حجه) یعنی چا چه په عرفه 
باندې وقوف وه ده حج پوره شو. حالانکه د وقوف عرفه نه پس هم لا تراوسه پورې طواف 
زیارت فرض باقی پاتې وۍ.نو د ته هم دا معنی ده.چه حج پوره کیدو ته نزدے شو. 

الاعتراض »وڅوک دا سوال اوکړی چه کله امام قاری ے اودسه شۍ.اوده امی کس خلیفه جوړ 
کړلو.نو د امام ابوحنيفه لد په نیز پکار ده چه مونځ فاسدنشی.ځکه چه ځليفه جوړول دمونځ 
ماتونک نه دی.یعنی که قاری محدث بل څوك قاری جوړ ی.نو مونځ نه فاسدیږی.نو دغه شان دلته 
هم پکار ده چه فاسد نشی. 

الجواب» بيشکه خلیفه جوړول مفسد د صلاة نه دی.ځکه ځو د قاری بل قاری خليفه جوړول جائز 
دی.ځو په ذ کر شوی صورت کښی فساد د استخلاف د وج نه دې.بلکه د بل څیز د وجے دې.او هغه بل 
څیز د حکم شرعی ضرورت دې. و د امر شرعی ضرورت دې.چه امی څوك چه ځلیفه جوړوے شی.په 
هغه کښې دامامت صلاحیت ته وو.نو په امام کښې د امامت د صلاحیت د فقدان د وچ مونځ 
فاسدیږی.د خلیفه جوړلو د وح نه. 

الأصل المختلف فيه »بعمضې مشانځو لټ فرمائیلی دی.چه په دې باب کښې اصل دا دې.چه دامام 
ابوحنيفه بلط په نیز د مانځه نه بهر وتل د مصلی په اختيار سره فرض دی.او د صاحبينو نا په 
نیز فرض نه دی.نو ددې اصل په بناء دامام ابوحنيفه تلذ په نیز د آخری ودن پش دوو و 
راتلل کوم چه په هر مسئله کښې جدا جدا ذکر شول.داسی دی.لکه چه د وون دې ودي 
وی.اود مونځ په مینځ کښې ددې عوارضو راتلل د مونځ مفسد دۍ.نوکه خری قعدے نه پس هم 
عوارض رال د مانځه فاسٌدونکۍ دی.نوځکه د آخری قعدے نه پس هم که دا عوارض پیښ شی.نو 
مونځ به باطل وى. 

زا ټی په نیز د آخری قعدے نه پس ددې عوارضو راتلل داسی دی.لکه څنګه چه د سلام نه 
پس ویاو دا ښکاره خبره ده.چه د سلام ګرڅولو نه پس هیڅ یو عارض مونځ نه فاسدوۍ.نوځکه د 
آخری قعدے نه پس ددې عوارضو راتلل د مونځ فاسدونکی نه دی. 

دافوت شوو یونشونو بیان 


ترجمه ؟ه (دا) باب دفوت شوومونځونو دقضاءپه بیان کښې دې. ۳ 
غو » په تیرشوی باب کښې د ادا اوددې دمتعلقاتود احکاموبيان وو.اوس په دې باب که 
قغربع» په تيرشوی باب له : موی وسوا 1 
دقضاء احکام ذکرکیږی» چو ادا اصل اوقضاء ددےخليفه دې.ځکه ئې ادا مخکښې اوقضاء روسته 
ذکرکړې ده.اداء وائی عین واجب ددې مستحق ته سپارل.او قضاء وائی مشل د واجبو(مستحقته 


. 


د هوت شوی مونځ د قضا. راوړو وهت 
ومن فَاتنهُ صَلاة چه دیرکس مونځ فوت شی قُضَاهَا اذا ذَطَرَهَا نوددې قضاء دے راوړی چه کله 
وریادش یداع صَلَاَاوْتٍِ ادا رے مخکښې کړی.د وختی فرض نه 
هل اللغة » (فاتته. فات فوتا «ن): فوت کيدل 6 قضاها. قضی قضاء (ض: اداکول. قضا کول چ 
.د مها قدم تقديما: وړاندې کول 
تضرح » ترتیب قضاء الفوائت» مسئله داده.که دچا نه مونځ فوت شی.نوچه کله وریاد شی.دهغې قضاء 
دے راوړی.اودا دے په وختی مونځ مقدم کوۍ.ضابطه داده.چه زمونږ په نیز دفوت شوی او وختی په 
مینځ کښې ترتیب واجب دې. 
دليله » دليل دالج دنبی 55 ارشاد دے من دامعن صلاة ار نسیها فلم یذ کرها الاوهومع الاما فلیصل الق هر 
فيهاثْم لیصل الق ذک هاثم لیعد الق مع الامام| ) دحدیث حاصل دا دې .که مونځ فوت شو. اودےکس د 
امام سره وختی «مونځ) شروع کړو.نود امام سره دے وځتی مونځ پوره کړۍ بي دے د فوت شوۍ مونځ 
قضا راوړۍ بيا دے د هغې مونځ اعاده او 000 امام سره کړې وی.ددې حديث نه معلومه 
شوه .کوم چه مونځ د د امام سره کړې دے چونکه د د فوت شوی مونځ نه مقدم شوې دې.حالا نکه 
دفوت شوی مقدم کول واجب وو.په دې وجه دد ےد راګرځولوحکم دې.چه دفوت شوی او وځتی په مینځ 
شی ترتیب متحقق شی. 
الاعتراضی که خو دلته کښې یواعتراض دې.هغه دا چه حدیث د اخبار آحاد ځنے دې.اوپه خبرواحد سره 
قرضیت نه ثابتیږی.-نوپه دې حدیث ترتیب فرضیت نه ثابتیږی. 
الجراب» داحدیث خبرمشهوردې.خبرواحد نه دې.اوکه اومنو.چه دا خبرواحد دې.نوجواب دا دې.چه 
ترتیب خوپه کتاب الله يعنی ( اقيموا السلاة) سره ثابت دے.یعنی کتاب الله مجمل دے په دې وجه دا 
حدیث د مجمل کتاب بيان واقع شوې دې. 
په شوت شوو او وغتی یولشځونو شښې ترتیب 
الاان بقاف فُوَت لوت مګرداکه ویريږی د وتلو د وخت فيَقَذِمالوفْتِيَة نر وختی مونځ به وړاندې 
٠ ‫َ‏ : : 76م در 
کوی عَلَی الْفَابتةه فوت شوی مونځ باندې لَمََقُفِميَابِيا دے دفوت شوی قضاء راوړی 
حل اللغة 045 خاف, خاف خوفا(س): ویریدل 0 يقدم. قدم تقد يما: وړاندې کولمقدم کول 6 
ضیق: تنګی سختی ()نسیان: هیرول ()تفویت: فوت کول ) 
تضرح » اسباب سقوط الترتیب» په مخکنئ مسمۀ کښې تيرشوی دی.چه د فوت شوی اود وځتۍ مونځ 
و هر شو ودد ے خبرے ویره شوه .که دفوت شوی په قضا' 
کښې مشغول شۍ.نو وخت به اوځی په داسې صورت کښې دے وځتی مونځ مقدم کړی بيا ددې نه 
پس دے د فوت شوی قضاء راوړی.ځکه چه په درې څیزونو ترتیب ساقطیږی. 9 د وخت تنګوال ( 


)٣۱۹۳ لکیری (۳۱۳/۲) رقم‎ ١ والببهقی في الستن‎ )٧٢٤/٤( من حدیث ابن عمر يك روه الدارقطفی لي سننه‎ )١( 


( 1 . ه ون نن تن ت۱( ۱١ ٣‏ نادان تا نا دږ نال 
هر ( دفوت شوی (مونځونو) کثرت دکثرت مقدار شپږمونځونه دی.په دے څیزونوسره ترتیب ځکه 
ساقطیږی.چه وختی مونځ فوت کیدل لازم نشی. : 
جواز تقدیم ال لي الوقن مغ ام » مسئله دا ده . که د وخت د تنګئ باوجود ئې فوت شوې مونځ 
اوکړو. او وځتی «مونځ ) ئې پريخودلو.نوفوت شوې به ادا شی.ځود وخت«مونځ په خپل وخت کن 
دننه د نه ادا کولو د وے به ګناهګار وی.ځکه چه د فوت شوۍ(مونځ دداسې تنګئ په حالت کښې په 
مقدم کولو کوم چه ممانعت دے نودا د داسې معنی په وجه دے چه په غيرکښې ده.یعنی وختی (مونځ 
) پریځودل. نو د وځتی پریځودلو د وچے دفوت شوی په ادا کښې هیڅ نقصان رانغلو .اود وځتۍ په 
پریخودلو به په ده عظيمه ګناه وی. 

عدم جواز تقدِیم الوقني علي الفاننةۀ»» ددې په لاف که په وخت کښې ګنجائش وی اوبيا وځتی مونځ مقدم 
کړی.نودا جائز نه دی.ځکه چه ده وختی مونځ دځپل وځت نه مخکښې اداکړو.د وت نه مخکښې 
اداکول په دې وجه لا زمیږی.چه د حدیث نه ثابت دی.چه د وختی (مونځ) وخت د فوت شوی نه پس 
دې.اوکرم چه مونځ د وخت نه مڅکښې ادا شی هغه ټيك نه وی. په دې وجه په وخت کښې دننه د 
ګنجائش په صورت کښې به د وځتی په فوت شوی مقدم کول جائزنه وی. 

په فوت شوی بونځُونو کښې دټرنیب حم 

ودن فَاتئه صَلَوَاتِ اوهغه څوک چه فوت شی د هغه نه څو مونځونه رَثَبَّّا فِفض الْقَصَاعِنِ په قضاء 
شښې دے دا په ترتیب سره راوړی اف لام لکه څنګه چه په اصل کښې واجب شوی 
وی الا زي الات لی مس صَلُوَا.خودا چه فوت شوی مونځونه پنځو ته اورسی نو بیا په 
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: ترتيب ساقطرۍ فَيْسّقُط الترْتِيبُ فيا نوپه دې ښې ترتیب ساقطیږی 
هل اللغة ک() فناتته. فات فرتا «ن): فوت شوې رتبها.رتب ترتيبا: ثابت کول. د مرتبې په لحاظط 
باندې ساتل (وجبت. وجب. وجوبا (ض): واجب کیدل 

تشریحج وجو ب الترتیب بین الفوائت»» مسئله داده.چه ترتیب څنګه د وځتی او فوت شوی په مینځ کښې 
فرض دې هم دغه شان په ځخپله د فوت شوو مینځُ که هم فرض دې.که څومونځونه فوت شی.نوددې 
قضاء دے هم په هغه ترتیب راوړی. په کوم ترتيب چه ادا واجب شوی وو. 
دلیله » دليل د رسول الله 3 حدیث دے د حدیث الفاظ دا دی من عبدالله ين مسعر بر قال ان المش کین 
شغلوا رسول الله من ارب صلوات يو الخندق ذهپ من الليل ماشاء الله فامربلالاً فا ثم اقا فصل الظهرثٌم اقام 


فصل الع ثم اقام فصل المغرب ثم اقم فصل العشاء) ابن مسعود اووئیل چه مشرکانو رسول 0 د 
خندق په ورځ دڅلورو مونځونو نه مشغوله کړې وو.تردے چه شپه تیره شوه نونبی کریم 3 بلال يق 8 
امر اوکړو.یلال ثف اذان اوکړو.بيانې اقامت اوکړو.بيانې د ماسپځين مونځ اوکړوبيانې اقامت 
اوکړو.بیانې د مازیګر مونځ أوکړو.بیا ئې اقامت اوکړو بیانې د ماښام مونځ اوکړو.بیائې اقامت 
اوکړو بیائې د ماسخوتن مونځ اوکړو.بیانې اوفرمائيل چه (سصلراکیا رايتین أصل) تاسوداے مونځ کوئ 
لکه څنګه چه تاسوما وينئ چه زه مونځ کوم. 


)١(‏ من حدیث ابن مسعودطیګه رراه الترمدی لي الوافیت باب ٨١‏ والنسائی لي انجتبی (۱۰۷/۱) و رواه مد 


ناستلاففغنټاکسلانفغاسټغاغانیاانانننناننسشنتش٨.‏ شک .د رم رس پا کنا نا فا کان نا نا ضحا فل ه۰ "(٢‏ 


به خديک :0 دغورکولونه پته لګی.چه په کوم ترتیب سره مونځونه فوت شوی وو.نبی کریم 38 هم په 
هغه ترتیب سره دهغې قضاء راوړله.اوبیانې حکمٌااوفرمانيل چهصلواکما ريم أصل) یعنی راتلونکی 
وخت دپاره هم داحکم دې.بهرحال په دې حدیث سره دفوت شوو په مینځ کښې ترتيب ثابت شو. 
سقوط الترتیب بالکثرة» اوکه دفوت شوو تعداد زیات شی.اوشپږشۍ.نوددې په مینځ کښې به ترتیب 
اظ شي 
دلیله » دليل دادې.چه په دې صورت شی قضا شوی زیات دی.اود زیات فوت شوومونځونو په مینځً 
کښې دحرج دفع کولو دپاره ترتیب ساة یږی.لکه څنګه چه د زیاتو قضا شوو او وځتی مونځونو په 
مینځ کښې ترتیب ساقطیږی.اودکثرت مقدار دادے چه فوت شوی مونځونه شپٍشی. يعنی دشپږم 
مونځ وخت اوځی. 
ذکرالمسٌْ في الجامع الصفیر » هم دا مسئله په جامع صغیر کښې په دې طريقه بیان شوې ده. که فوت 
شوی مونځونه ديوے ورځې او يوے شپې نه زیات شوی وی نودکوم مونځ نه چه شروع کوی هغه به 
جائز وۍ.ځکه چه ديوے ورڅې شپې نه د زیاتیدو په وجه فوت شوی مونځونه شپږشی.او شپې 
مونځونه برابریدل دکثرت علامه ده. او مخکښی تیرشوی دی.چه قضاشوی مونځونه که زیات وی 
نوددې په مینځ کښې ترتيب ساقطیږی.نوچه دکوم مونځ نه هم دقضاء ابتداء کوی ټيك ده.ترتیب وار 
وی اوکه بغیرد ترتیبه وی. 
اسل هده المسْلة ‏ صاحب دعنایه لیکلی دی چه ددې اصل.قضاء بالاغماء ده یعنی د پ هوشئ دوج که 
مونځونه زیات فوت شی.نوددې قضاء به واجب نه وی اوکه کم مونځونه فوت شی.نوددې قضاء واجب 
ده. او دا څیره د ثبوت حدته رسیدلده.چه حضرت علی ديوے ورځې اوشپې نه کم بے هوشه شوې 
وو .نو هغوی به د مونځونوقضاء راوړله.او عمار بن یاسر بت پوره یوه ورځ اوشپه ے هوشه 
وو.نوهغوی هم د يوے ورځې اوشپې دمونځونو قضائی فرمائيل ده.اوحضرت عبد الله بن عمررضۍاۀ 
عنهما ديوے ورځې شپږنه زیات پهوشه پاتې شوې وو.نوهغوی قضائی اونکړه.ددې درې واړوحضراتو 
واقعاتونه ثابته شوه چه د کثرت په تعریف کښې تکرارمعتبردې.یعنی دشپږم مونځ وځت وتل. 

هغه درې وختونه چه مونځ په کښې مضروه دې 

باب الأو قات 


دا باب دهغه وځتونو په بیان که 
التی نُطْرَهُفِبَا الصَلَاةً چه په کومو کښې مونځ مکروه دې لَانجُوزالصَلَاةَمونځُ جائزنه دې يله . 
في د نمر راختو په وخت وَلَاعِنُنَغُرِااونه د پریوتو په وخت اِلَاعَعُرَيَوهِِمګر د مازيګر مونځ هم 
ښ ې وَلَاعِندَقِيَاَِافِف الق اونه په غرمه کن 

هل اللغة 6(5) ظهیرة: غرمه 
تضريح » کراه الصلاة في الاوقان الله » په ماقبل کښې د وځت په دوو قسمونو کښی د يو بيان وو.یعنۍ 
اوقات مستحبه. أوپه دې باب کښې د دویم قسم یعنی د مکروه وځتونو بیان دې. دلته کښې کراه 
عام دې.چه جوازمع الکراهة اوعدم جواز مع الکراهة دواړو ته شامل دې.حاصل د مسئلې دا دي. دنس 
راختو؛ ډوبيدو او نصف النهار په وخت کښې نه فرض مونځ جانز دې.اونه نفل. 


د نمر د قيام په وخت 


قوزالميبتیی نم و جلډ امل 


؛ اا بب (٠غ‏ ۱ل رکا ران فاتفن نارلغ نن کا کي رک ې تا 
دليله 4ه دلیل د حضرت عقبه بن عامر نم حدیث دې. قال دهادا رسول الله ين لصل دت ذقبرفيها موتادا 
عند طلوم الشمس حق ترتفع وعند ژ و الهاحق تزول وحين تضيف للغروب حق تفربپ) () په حدیث د عقبه بن عامر 
کښې .لال عام دې. که فرض وی اوکه نفل وۍ.او د » ان تقد نه مراد د جنازے مونځ 
دې.ځکه چه په دے وختونو کښې دمړی ښځول مکروه نه دی . نو اوس مطلب دا شو.چه نبی 38 په دے 
وځتونو کښې د مطلق مونځ کولو نه منع کړې ده .که فرض وی اوکه نفل اوکه دجنازے مونځ وی. 

استناء ععراليوم » شيخ ابوالحسن قدوری يَْ فرمائی.چه په درې وختونوکښې مطلقاً مونځ مکروه 
دې.خو د دغه ورځ د مازيګر مونځ ددې نه مستثنۍ دې.یعنۍ که په دغه ورځ د مازيګر مونځ اونکړی. 
تردے چه د نمر پریوتو وخځت شی.نوپه دغه وخت کښې هم صرف د دغه ورځ د مازيګر مونځ کولې 
شی. نور موتځوته نشی کولې.دغه شان د بلے ورځ د مازيګر قضاء شوې مونځ هم نشی کولې. 
فهمالأمورالأربعة » په دلیل کښې یو څو خبرے په ذهن کښې کینوئ. 

0 دمونځ وختونه ددې د ادا لوسیب وی . 

0 سبب په مسبب باندې مقدم وی. 

چه څنګه سبب وی. هغه شان به مسبب وی.یعنی که سبب کامل وۍ-نومسيب به هم کامل وی.اوکه 
سب ناقص وی.نو مسبب به هم ناقص وی. 

8 که مونځ کامل واجب شوې وى.و په کامله طریقه ادا کول ضروری دی. او که ناقص واجب شوې 
وی.-نود نقصان د صفت سره هم ادا کيدے شی. 

احتعالات الا في سبب الصلاة »اوس د دلیل خلاصه دا شوه.کوم کس چه د نمر ډوییدو په وخځت کښې د 
مازيګر مونځ کوی-نوددې په سبب کښې درې احتمالات دی. 

0 يوداجه پوره وخت سبب اوګرځولې شی. 

6 دويم دا چه کوم وخت تیر شوې وی .هغه سبب اوګرځولے شی. 

دريم دا چه د ادا کولو سره متصل جزه سبب اوګرځولې شی. 7-7 

بطلان اا(حتمال الأول» اولنې احتمال باطل دې.ځکه که ټوا وځت سبب اوګرځولې شی. نوه رده چه د 
وخت نه پس مونځ واجبیږی.ځکه چه مسبب د سبب نه موخر وی.حالاتکه مونځ په وخت کښې دننه 
واجپ دع .د وخت نه پس نه. : ۱ ۹ 
بطلان ا(حتمال الثاني اودویم احتمال هم باطل دې.ځکه که تيرشوې وخت 0" و 
کس چه په آڅر وخت کښې مونځ کوۍ.پکارده چه هغه ته قضاء رااړونکے اووئيلے شی. 

قضاه راوړون نه دې. ۱ ٢ک‏ | کولو د و لاه 
الجزه | لمنصل «هوالعبب »ه نومعلومه شوه.چه کوم جزه د د : سر 2 : 9 ۳ 
سبب دې.او په مذ کوره مسئله کښې خ زی متصله للاداء.. ناقص وحت دې.او وړاندې لیر سو : 
سبب (وخت) ناقص وی. نو مسبب (مونځ به هم ناقص واجبیږی.نوپه دې کس چه په کوم صفت مونځ 


)١۱(‏ من حدیث عقبة بن عامرا مهن غه اخرجه مسلم ل صلاة السافربن رقم ۳٣‏ وابوداود ل ا انز باب ١٥٥‏ والترمدی لل 
المنانز پاب ۸۹ وابن ماجه لی الجنالز باب ۴۰ » 


17 ای نون وان ان وان نن مون سی ن نان هان ې وی ښ ص ګن مات اك ان بپ لم 
9 ۰ 4 ې 80 5 ۹ . . : .ې . 
واجب شوې وو. هغه شان ئې ادا کړ نوځکه مونږ وايو.چه د نن ورحې د مازي مونچ د مر ډوبيدو په 


وځت کښې هم جائز دے 

حکم الصلوات الأخری عندالفروب » ددې په خلاف هغه نور مونځونه چه ددې ورځې د مازيګر دمونځ نه 
علاوه دی.هغه په دے وخت کښۍ کول ځکه جانز نه دی . چه هغه په کامل صفت سره واجب شوی 
دی.نوپه ناقص وځت کښې به نشی ادا کولې. 

په دری وختونو شښې د جنازې او د تلاوت د سېدې حم 


تتريج» دلیل کرافة الجنازة ‏ مصنف بل فرمانی.چه په درې وختونو کښې به نه دجنازے مونځ کوی. 
اونه به سحده د تلاوت کوی. 

دلیل کراهة صلاة الجنازة فيها» دليل هغه حد یث دې.چه وړاندې تیر شو يعنی ان نقښفيهامرتادا) 

دليل کراهة محدة التلاوة » اود تلاوت د سجدے د عدم جواز دپاره دليل دا دې.چه سجده د تلاوت هم د 
مونځ پشان ده.په دې طریقه چه کوم شرطونه چه په مانځه کښې دی.لکه طهارت. پټول د عورت. 
استقبال د قبلې وغیره نودا په سجده د تلاوت کښې هم شرطونه دی.نوهرکله چه سجده دتلاوت د 
مونځ پشان شوه.نودا په درې وځتونو کښې د مونځ نه کولو په نهی کښې شامل شوه.حديث مبارك 
دې.چه اثلاة رقات نهانا رسول اه وان نسل فيها) 

ال(عتراض » خودلته یو اشکال دې.چه هرکله سجده د تلاوت دمانځه پشان شوه . نولکه څنګه چه په 
خندانې قهقهه باندې مونځ ماتیږی.پکار ده چه دغه شان پرے سجده د تلاوت هم ماتیږی.ځوپه سجده 
د تلاوت کښې په خندائې قهقهه باندې سجده نه ماتیږی. 

الجواب» جواب دا دې.چه په حدیث کښې کوم مونځ په خندانې قهقهه باندې ماتیدونکے ځودلے شوې 
دې.دهغه نه هغه مونځ مراد دې.چه په هه کښې تکبیر تحریمه رکوع او سجده وی.اوسجده 
دتلاوت داسی نه ده.نوځکه که په دې کۀ خندائې قهقهه اوکړی.نو سجده پرے نه ماتیږی. 

حکمة النهي عن الصلاة في الأُوقان لملا به اوپه دے درې وځتونو کښې د مونځ کولو نه ځکه منع شوې ده.چه 
د نمر پرستو سره مشابهت رانشی.زیعنی په دے درې وختونو کښې هغه کسان نمر ته سجده کوۍ ۶" 
د نمر عبادت کوی.نوکه مسلمانان هم په دے درې وځتونو کښې الله تعالی ته سجده کوی. نه ' 
هغوی سره مشابهت راتللو.ځکه نبی 38 په دے درې وختونو کښې د مونځ کولو نه منع اوکړلۀ. 

المراد من النفي فې الحدیث صاحب دهدايه يله فرمائيلی دی.چه د جنازے د مونځ او سحدے د تلاوث' 
جواز چه کومه نفی شوې ده.ددې نه کراهت مراد دې.یعنی دا دواړه په دے وختونو کښې مکره' 
دی.نوکه په مکروه وخت کښې جنازه حاضره شوه.اوهم په دغه وخت کښې اوکړې شۍ,یا په مکرد 
وخت کښې ئې د سحد ےآیت اولوستلو.اوهم په دغه وخت کښې سجده اوکړی.نودا جانز ۶ یل 
دلیل جواز الجنازة ومجدة التلاوة في الأوقات المکروهة » دليل دا دې.چه دجنازے د وجوب سبب ددې حاضره 
دی.اود سجدے د تلاوت د وجوب سبب ددې تلاوت دې.اوچونکه دا دواړه په ناقتص وخت کښْ٣‏ 
راغلی دی.نوچه څنګه واجب شوی وو. هم هغه شان ادا شو.او ددې په خلاف نور فرانض په دے وختو" 


- ېد نا ر8 01 61 رق 0۱ ۵٥‏ ی ص «نا صق (6 ین صښ حق ڼب ١١ 0۱ ٨٢ ۱١٢‏ اڼا ۵۱ ۱۱ ۵۱ ٥ 0۱ ۱ ۵١‏ دنل 
جائزنه دی.رځکه چه هغه کامل واجب شوی دی.نو په کامل وت کښې به ادا کول ضرورۍ وی. 
دصبا اوبازېشر نه پس د نوافلو حم 
ن بنَفُل َعْنَ صَلاقَالَبْارد سبا د مونځ نه پس نفغل مکروه دی عتی تلم الس تردے چه 
نمر راځيژی وعل صِلاة الع اود مازيګرنه پس عٌتی قرب الم تردے چه نمر پریوځۍ 
تشريح » گراهه النفل بددالفجر والعصر»» مسئله دا ده.چه د سبا نه پس تر نمر راختو پورې اود مازیګر نه 
پس تر نمر پریوتو پورې نفل کول مکروه دی. 
دليله »#دليل د ابن عباس نر حديث دې. (شهد مندۍ رچال مرضیون وأ رضاهم عنډۍ عمرآن ر سول انمه دش 
من الصلاة بعدالصیځ حق تش ق الشمس وبعدالعص حق تغرب) () ابن عباس زغ فرمائۍ.داسې کسانو 
ګواهی کړې ده.چه په هغوی کښې ماته د ټولو نه زیات خوښ حضرت عمربن خطاب مر وو.چه رسول 
الله 2 د صبا نه پس د مانځه نه منع کړې ده.تردے چه نمر رااخیژی .اود مازيګرنه پس تردے چه نمر 
پريرځۍ.(یڅاری ومسلم) ! 
تطرض الروایتان في الرکفتين بعدالعصره (6خود عائشې ني حدیث چه صحيحینو نقل کړې دې.ددې سره 
معارض دې.حدیث دا دې. (رکعتان لم يکن رسول الله يدعها س| ولاعلانیة رکستان قبل صلاة الفجرو رکستان 
بعدالعس) یعنۍ دوه رګعته دی.چه رسول الله 38 به نه پریځودل.نه په پټه او نه په ښکارۀ.دوه رکعته د 
ما دمانځه نه وړاندې اودوه رکعته د مازیګر نه پس (اوپه یو بل روایت کښې دی.چه (ماکان‌البۍ 
5 يتش لوم بعد العصالاصل رکعتین) یعنی کله هم داسې نه ده شوې.چه رسول الله 3 به ماته راغلو د 
مازيګر نه پس چو دوه رکعته به ئې کول.ددې دواړه احاديثو نه معلومیږۍ چه دمازيګر نه پس نبی 35 
دوه رکعته په پابندئ سره کړی دی. 
الجواب من التعارض - جراب دا دې.چه د مازیګر نه پس دوه رکعته مونځ د نی 35 خصوصيت وو.نو 
دامت دپاره ددې اجازت نشته.اوددې دليل دا دې.چه یوځل د ماسپخین نه پس د وفد عبدالقیس څه 
لق د نبی 34 خُدمت کښې حاضر شو .دهغوی د مشغولیت دوے لبی 3 د ماسپخین نه پس دوه 
رکعته اونکړې شو.نو نبی 38 د تدارك په طور د مازيګرنه پسن دوه رکعته اوکړل. او عاات شريف در دا 
وو.چه کله به نبی 38 څه عمل کولو.نو په هغې به ئې مداومت کولو.نو ځکه نبی 3 د مازیګرنه پس 
همیشه دپاره دوه رکعت شروع کړل.او نور خلق به ئې ددې دوو رکعتونو نه منع کول. 
واقع نیان وفد عېدالقیس » علامه ابن الهمام د بخاری اومسلم په حواله سره پوره واقعه داسې لکلږ 
زو الني ۍل ققالوا ‏ عليها السلام منا چميعاً رسلهاعن الرکستین بح د العص وقل بلغتاأنك تصليتهاوآن رسول الله 
دش عنهاقال کرړيب فد خلت عل عائشة نع نأخبرتها ققالت سل أم سلبة نن جمت (ليهم نغبدتهم ند لام 


1 
: 
7 


)١(‏ لی حدیث ابن عباس نب أخرجه البخاری ‏ الوافیت بٌب ۳۰ رقم ١‏ رسلم لی صلاة الافرين رقم ٨۸٢‏ وابوداود 
ل التطرع باب ٠١‏ رقم ۱۲٧۷١‏ والترمدی قی الصلاة باب ٠٢‏ رقم ۱۸١‏ رالنسائی فی الوافیت بب ۳۲ وابن ماجه فی الؤقامة 
باب ٧٤١‏ رلم ٠٠١١‏ )- 


جلداول 

لن ان ۳٣ ۳۶ ٣ ٣ ۰٣‏ یت وی ۰ اه ١ج‏ ۵ ان ن ن نن نن انغ تت یس ىا 
سدبة نب تقالت أم سدة سسعت رسول الله ها منهماثم راٌيته یسليها ققيل له ل ذلك ققال نه اتان داس من عبډ 
القیس بالاسلام می قومهم فشهلون من الرکستين اللتین بمد‌الظهروهماهاتان) یعنی کريب آزاد کرده غلام د ابن 
عباس نت روایت کوی.چه عبدالله بن عباس. عبدالرحمن بن ازهر ,او مسور بن مخرمه # زه | 
الموؤمنین عائشې ته اولیړلم.چه زمونر د ټولود طرفه ام المؤمنین ته سلام اووايه.اود مازيګر نه 
پس د دوو رکعتونو حال ترے معلوم کړه.اوعرض ورته اوکړه .چه مونږ ته دا خبر رارسیدلے دې.چه ته دا 
دوه رکعتونه کوې.او رسول الله 5 ددې نه منع کړې ده.کریب وائی.زه د ام المؤمنین په خدمت کښې 
حاضر شوم . او پيغام ے ورته اورسولو.هغوی راته أوفرمائيل.لار شه د حضرت ام سلے ني نه تپوس 
اوکړۀ.نوواپس راغ 1 ته ے واقعه بیان کړه.نوهغوی زه ام المؤمنين حضرت ام سل ئي ته 
اولیږم-نو ام سلے اوفرمائيل.چه ما د رسول الله 8 نه اوریدلی وو.چه د مازيګر نه پس ئې د دوو 
رکعتونو نه منع کوله.بيا ما اولیدلو.چه نبی 3 دوه رکعته کول.نو په دې باره کښې ما د نبی 8 نه 
تپوس اوکړلو.«چه تاسو ځود مازیګر نه پس د تفلو نه منع کړې وه. او اوس 2 پخپله کوئ.نو نبی 28 
اوفرمالیل: ماته د وفد عبدالقیس څه کسان راغلل.دخپل قوم د طرف نه د سلام قبلولو دپاره نود 
ماسپخین نه پس دوو رکعتو نه مشغول شوم.نو دا هغه دوه رکعته دی.(چه اوس ئې د مازیګر نه پس 
کوم. از مترجم «بخاری في المغازۍ) 

د صبا اومازبکر نه د پس دقضا مونشونو د شولورغصت 


فی َد الَوَفُتَْن الْقَوَايتَ که په دې دواړو وختونو کښې 


تضريح» جوازالفالنة في هذین الوقنين که امام قدوری بل فرمائی.په دې دوو وځتونو کښې يعنی د صبا 
دمانځه نه پس او د مازیګر د مانځه نه پس د قضاء مونځونو په کولو کښې څه 

دلیل الجوازمن مشغولرة الوقت في حقيقة الفرض » دليل دا دې.چه د صبا اومازيګر نه پس کراهت د صبا او 
مازیګر د مونځ د وجے وو.چه ټول وخت د دغه وځت په فرض کښې مشغول شی.نوچونکه کراهت د 
فرضو د حق د وج وو.نوچه په حقيقت کښې فرض وۍ.نو دهغې په حق کښې به کراهت نه ښکاره 
کیږړی.«څکه که دیو فرض نه وخت ځالی شو.نو په بل فرض ډك شو. ځکه چه په حقیقی فرضو کښې د 
وخت مشغوله کول بهتر دی.په نسبت سره دے ته چه د فرضود حق سره مشغوله شی.نوځکه د فرضو په 
حق کښې او څه چه ددې په معنی کښې وی.یعنی واجب یا فرض وى نو دهغې په حق کښې کراهت 
نه ښکارۀ کیږی.(یعنی دلته کښې دوه څیزونه دی. يود فرضو حق دې.یعنی د فرضو حق دا دې.چه پور' 
وخت په فرضو کښې مشغول شی.مثلا چه د مازیګر وځت داځل شی. نوچه نیت اوتړۍ.نوترماښامه 
پورې د مازيګر په فرْض کښې مشغول وی.اوبل څیز پخپله فرض دې.نوچه کله دوه څیزونه په یو وغت 
کښې جمع شۍ.یو د فرضو حق او بل حقیقی فرض نو په دې صورت کښې به د حقیقی فرضو کول 
بهتر وی.لکه په زیربحث مسئله کښې چه سجده د تلاوت حقیقی فرض دی. لکه سجده د تلاوت" 
ځکه جه سجده د تلاوت لذاته واجب ده.ځکه چه د تلاوت د سجدے وجوب د بنده په عمل باندم 
موقوف نه دې.او دلیل ددې دا دې.چه څنګه سجده د تلاوت په تلاوت کولو سره واجبیږی. نو دغه سا 


حکم صلاة الجنازة في هذین الوقتین» هم دا حال د جنازے د مونځ هم دې.ځکه چه دجنازے د مونځ وجوب هم 
د بنده په فعل پورې موقوف نه دې. «بلکه که بنده دا نه غواړی.چه فلائے دے مړ شی.ځخو بيا هم هغه 
مری.اوچه مړ شی.نو په ده جنازه کول واجب شو.چه حاضره شی. 
حکم النلور في هذين الوقنينه البته د صبا اومازيګر نه د نذر کړې شوی مونځ په باره کښې کراهت 
ښکاره کیږی.ځکه چه نذ‌ر شوې مونځ واجب لذاته نه دې.بلکه د نذر ګونکی په نذر کولو سره واجب 
شوې دې. 
حکم الطواف في هذین الوقت يه دغه شان د طواف په دوو رکعتونو کښې هم کراهت ښکاره کیږی.نود صبا 
اومازيګر نه پس ددې دوو رکعتونو کول مکروه دی.ځکه چه ددې وجوب د طواف د وجے دې.اوطواف 
کول دطائف فعل دې. نو د طواف دوه رکعته هم واجب لذاته نه دی. 
حکم الصلاة الفامد بعدالشروع فها» اودغه شان د هغه مونځ په باره کښې هم کراهت ښکاره کیږی.چه په 
هغې کښې شروع شوې ویاو بيا فاسد شوې وۍ.مثلا چه په نفلی مونځ کښې شروع اوکړی.او بيا د 
صا یا مازیګر نه پس ددې قضاء راوړی.نو مکروه ده.ځکه چه دا مونځ لذاته واجب نه دې.بلکه کوم 
مونځ چه نن د شروع نه پس فاسد کړې وو. هغه د بطلان نه د بچ کولو دپاره واجب شوې دې- 

دصاصادق نه پس د دون رکغعته بنتو نه د زپاتې نوافلو راخت 


تخریح صورت د مسئلې ښکاره دې.نووضاحت ته ضرورت نشته 
دلیله »دليل دا دې چه نبی 8 سره د مانځه د حرص نه په دې دوو رکعتونو زیادت نه دے کړې.() 
د پاښام نه پس د فرشو نه وړاندې د نځلو هم 


تشربیح؟ حکم النفل قبل الفرض في العفرب به مسله دا ده چه نمر ډوب شیۍ.نو د فرضو نه وړاندې د نفلو 
کول مکروه دی.دليل دا دې.چه په داسې کولو کښې د ماښام دمونځ تاځیر راځی. حالانکه په ماښام 
کښې تعجيل مستحب دې. ! 

کم الصلاة قبل العفرب؟ه د ماښام نه وړاندې دوو رکعتونو ته ځو امام قدوری يَُِ مکروه وئيلی دی.ځو 
څه احادیث ددې په مسنونیت کښې وارد دی. : 

فرمائیلی دی.دهر دوو اذانونو(یعنی اذان اواقامت ) په مینځ 1 نفلی مونځ شته. دهر دوو اذانونو 
وی.نو د اذان اواقامت په مینځ کښې دے مونځ کوی. کذال البخارۍق ال ذان باپ بي نک لآذانین صلاآلمس 


-)٩٨ رقم ۱۱۷۳ ومسلم ف صلاة السافرين رقم‎ ٩٢ من حدبث حفصة ني اخرجه البخاری ق التهجد باب‎ )١( 


ِتال رسول الله صل الله علیه وسلم ان عند کل اذانین رکعتین ما خلا صلاة البغرب دا حدیث د احنافو دلیل هم 
دې.او جواب هم .دتفصيل دپاره درس ترمذی اوګورئ .(درس ترمذی ۴۳۰/۱۱. شاه فیصل عفی عنه) 
الأنصاف ئي هده المسْلة» د شوافعو سره په ځپله مدعی باندې مضبوط دلانل موجود دی.لکه په بخارۍ 
کښې دحضرت عبدالله مزنی او حضرت انس رضی الله عنهما دوه روايتونه او په ابوداود کښې د 
حضرت انس بن مالك رضی الله عنه روایت شو.ددے روایاتونه د ماښام د مانځه نه وړاندې دوه رکعته 
کول ثابت دی.ددې وجه داحنافو په متاخرينو عالمانوئبل2 کښې صاحب دفتح القدیر امام ابن الهمام 
رحمه الله ددې دجواز قول ته ترجيح ورکړې ده.چه د ماښام نه وړاندې دوه رکعته نفل کول جانز 
دی.شاه انور شاه کشمیرۍ رحمه الله هم د جواز قول ته ترجیح ورکړې ده.او فرمانۍ.د ماښام نه وړاندې 
د دوو رکعتو تفلو د استحباب نفی خو کيدے شی.چه یو سړې دا اووانی.دا مستحب نه دی.ځو دے ته 
مکروه او بدعت نشی وئیلې شیغ الاسلام علامه محمد تقی عثمانی مد ظله العالی په درس ترمذی 
: فرمائيلی دی.دروایاتو په رنړ کښې دماښام نه وړاندې دوه رکعته جانزدۍ.اليته ددې نه کول 
اط ل معلومیږړی. 
(6 یو خو ددې وجه چه په احاديثو کښې دماښام دمانځه دتلوارے حکم راغلې.اوددې دوو رکعتونو 
دکولو په صورت کښې د ماښام مونځ ورستوکیږی. 
6ج دویمه دا چه په صحابه کرامو څه کښي زیاتو صحابو به دا دوه رکعته نه کول. اود حدیث صحیح 
مفهوم د صحابوڅ4 دعمل نه ثابتیږی.چونکه عام طور صحابه کرامو.#ه دا نه دی کړی.نو ددې نه نۀ 
کول افضل معلومیږی.(درس ترمدی ۴٣١/۱‏ 
داحقر شاه فیصل رائې دا ده .که حنفی په داسې جمات کښې د ماښام مونځ کوی. چه د هغې خلق 
دماښام نه وړاندې دوه رکعته نفل کوی.نو دوه رکعته نفل دے اوکړی .ځکه چه دامام نه خو وړاندې 
هے هم 00 هغه احاديثو باندې هم عمل راشی. کوم چه ددې دوو رکعتونو په 
ثبوت کښې راغلی دی. سړې حرمینو شريفينو ته لاړشی.او هغوی هلته کښې دا دوه رکعته نل 
کوی.نو ورسره دے اوکړی. 


د وافلو بيان 


ابالتواف 
قرجمه)» «دا) باب د نوافلو «په بیان کښې) دې. 
تفريح » رړاندې د فرض او واجب بيان وو. په دې باب کښى د سنتو او نوافلو بیان دې.د نفل معنۍ 
(کوم جه په فرض باندې زیاتی وی) چونکه سنتو ته هم شامل ده.نوځکه ئې په عنوان کښې صرف 
نوافل ذکر کړل.او د سنتو ذکر اونکړې شو. 
دنت یوشده او غیربوهده بان د رشقتونو نعقداد 
سن نی العَلاةٍ ان بصَلی رَطُعَنَن بَعُنَ طُلَوْع الفجرسنت دی.دصبا راختو نه پس دوه رکعته 
اوکړی ريم قه الاو څلور رکعته د ماسپخین نه وړاندې َرَطعَتَنن بَعغْدَفَااد دوه رکعتونه د 
ماسپځین نه پس رباب العا څلور رکعته د مازيګر نه وړاندې نان فَاءَرَطُعََِاء که 
غواړۍ نو دوه «دے اوکړۍ وَرُّعَتنِ بَعِدَا مه پ اود ماښام نه ېس دوه رکعته وََرْبَم بل الْعَِاءاو د 
ماسخوتن نه وړاندې څلور رکعته مَأرْبَّفا بَعُدَهَا او د ماسخوتن په پشن څلور رکعته کان شَاءَ 
رَُعَمَننِ او که غواړی نو دوه رکعته(دے اوکړی) ان علن الپَبل عَلن نای رِكعَاټ اوکه د 
شپي ئې مونځ کولو «تهجد نو |ته رکعاته دې اوکړۍ 
تستريح؟» قسعي السنة »» امام قدورۍ ملنخځ په دې باب کښې اګرجه د سنتو او نوافلو دواړو 
ذکرګوی خو د اهمیت او اشرفیت په وچه د سنتوذکر وړاندې کړې شو (6بيا د سلتو دوه قسمونه دی. 
مرکده او غیر موکده . موؤکده هغه سنتو ته وائی.په کومو باندې جه نبی تم کله کله د پریځودو سره 
مواظيت کړې وی. (6 او غير موؤکده هغه سنت دی.په کومو باندې چه د الله تعالی نبۍ نم 
همیشوالې نه وی کړې. 
عند ال المؤْکدةسنت موکده دولس رکعتونه دی.د صبا د مانځه نه وړاندې دوه رعته .د ماسېخين 
نه وړاندې څلور رکعته .اود ماسپځین نه پس دوه رگعته .او د ماښام نه پس دوه رکعته ,اود 
ماسخوتن نه پس دوه رکعته. دد نه سوااسست لیر موکده دی. 
ذکر صاحب القدوری السنن السؤکده وعيرالمؤکدة» صاحب د قدورئ لځ موکد او غیر موکده دواړه په دې 
طريقه ذکر کړی دی.چه د صبا د مانځه نه وړاندې دوه رکعته.او د ماسپخين نه وړاندې څلور 
رکعته .اود ماسپځخین نه پس دوه رکعته دی.د مازيګر نه وړاندې لور رگعته دی. که غواړۍ نو په دوه 
رکعته دے اکتفاء کوی.اد ماسخوتن نه پس څلور رکعته دی.يا دے په دوه رگعته اکتفاء کوی. 
وجه ا(بنداء من سنة الفجر 4 باقی پاتې شوه داخبره چه صاحب د قدورۍ ُزَ8لْع د صبا د سنتو نه وے شروع 
اوکړله.نو ددې وجه دا ده چه د صبا سنت په سنتو کښې زیات قوی دۍ.نبی نم د صبا د سنتو په باره 


کښې فرمائیلی دی.(صلوهاولوط‌تکم الځيل) يعنی تاسو د صبا سنت کوئ اګرچه تاسو اسونه پائمال 
کوی. 


الدلیل الفقهې لاهمیة سنة الفجر #حسن بن زیاد نثلوْع د امام اعظم لي نه روایت کړې دې.که یو کس د 
صبا سنت بغیر د عذر نه په ناسته اوکړی.نو جانز نه دۍ.عالمانو او مشانځو ټغ لیکلی دی .که يو 


کن( ۱ ن 0 تن ١۱‏ ین رمن ٥‏ نن ۵ ٥‏ نت اس تي -(ې 
عالم مرجع د خلقو وی.خلق دده نه د فتوو او د شریعت د مسائلو تپوسونه کوی.نو دخلقو د صرورت 
دپاره دده دپاره د ټولو سنتوپریځودل جائزدی.د صبا د سنتونه سوا .ددې نه هم د صبا دسنتواقوۍ 
کیدل ثابتییږی. 
دلیل سیة اننتئ عرة وکعة به د ذکر شوو دولس رکعتونو په سنت موکده کیدو کښې اصل دليل د نب ۍ نِم 
ارشاد دې.امام تر مذی او ابن ماجه ددې حدیث الفاظ داسې ذکر کړ ی دی.ن عائشة نج قالت قال رسول 
اه سل من ثابرعل دیق عشي رکعة من الستة بی اه له بيتا ق الجتة أربع رکعات قپل الظهر و رکعتين بعدها 
ورکستين بعډ المغرب ورکعتين بعد العشاء ورکستين قپل الفْجر) () یعنی حضرت عائشه و فرمائی.چه 
تب یت فرمائیلی دی.کوم کس چه په دولس مسنون رکعتونو باندې هميشوالې اوکړلو.الله تعالی به 
دده دپاره په جنت کښې یو کور جوړ کړی.(دولس رکعتونو دا دی څلور د ماسپخين نه وړاندې .دوه د 
ماسپخین نه پس .دوه د ماښام نه پس .دوه د ماسخوتن نه پس او دوه د صبا نه وړاندې : 
وجه النځيير بین الننین والأربه» امام قدوری سل فرمائی.چه د رسول ال عم د دولسو رکعتونو د 
تفسير په موقع د ماسخوتن نه وړاندې د څلورو رکعتونو ذکر هم نه دے کړې.هم دا وجه ده.چه دا څلور 
رکعتونه هم د استحباب په درجه کښې دی.ځود مشابره د حدیث نه علاوه په نورو احادیث کښی د 
څلورو رکعتونو ذکردې. دبراء بن عازب ؤو حديت دې. اقا قال رسول الله سم من سل قېل الظهراربماً 
کان نات يج د من لي ة من صلاهن بعد العشاء کان کلهن من ليلة القدر) یعنی براء بن عازب نر 
فرمائی.چه رسول الله تم فرمائیلی دی.چا چه د ماسپخین نه وړاندې څلوز رکعته اوکړل.نو لکه چه 
صاحب د قدوری لي اختيار ورکړلو.چه د ماسخوتن نه پس دے لور رکعته اوکړی.ا وکه دوه 
رکعته کوی.خو 07 څلور رکعته اوکړی.خاص کر د امام ابوحنيفه لځ په نیز دامام 
صاحب اوصاحینو تیا اصل اختلاف په دې کښې دې.چه د شپې مونځ مثنی مشنی افضل دے اوکه 
په یو سلام سره څلور رکعته کول افضل دی. 

د شپي اود ورشو د نوافلو تعد'د 
توال الناران فَاءصلی رَُعََ بِسِْمَةِوَاحَِةٍ اود ورځې نوافل که غواړۍ ئو دوه رکعته دےه 
اوکړی په یوسلام سره ان شَاعَأَربَا او که غواړۍ نه څلور رکعته دے اوكړ یوَيُُرَهالِرَبادَاعلىی 
ذَلِكَ.او په دې باندې زیادت مکروه دې انف اللبل پاتې شو د شپې نوافل فَقا اَي 
٠‏ 3 هو هد فپم . 5 و رع حیا علي ای مړ صې ص 
لنم نو ابوحنيفه َع يك فرمانی ان مَل نان رَصََعَاتِبِْلِمَةِوَاحِنَِجَارِک په یو سلام باند 


زان حدیث ام حبیة بنت أبی سفیان طله الما سمعت رسول ال یول ما من عبد مسلم یصلی الله في کل يوم بثنی عثرا 
رکعتۀ تطوعا من غیر الفریضة اٍلا بنی الله له بينا لي المنة رواه مسلم في صلاة السافرین وقصرها رقم ٠۰١‏ و ابوداود ئي التَر) 
باب ١١‏ والترمدۍ في الصلاة باب ٨٨١‏ رقم ٥٥٤‏ والنسالي السنن الکبری )٥٥٤٩٩٤(‏ رقم ٤٤٤١‏ وفي قيام اللبل من انښها 
باب ٧۷‏ رابن ماجه لي الاقامة باب ٠٠١‏ رقم ٤٤١١‏ والدارمی لي الصلاة باب ٤٤١‏ واحمد في السند :٣۲٣١٣/٣(‏ .د 
٣۴‏ رالاکم في الستدرك -)۳١۱/۱٣(‏ 


سف 
5 2 , ۸ ح۶ د؟ لي سراحځصم چ 
اته رگعته اوکړی.نو جائز دې ويک الرِيَاَة لی ذليكداو په دې باندې زيادت مکروه دیونال 


وود رن 0 7 8٥5‏ ټی یا ِ, : 
ابويوسف وحمد رمماالله. او صاحبين تا فرمانۍ لاتزيدفی اللبل عَلن رَطُعَتن بِتَسْلِمَةَوَحِنَةٍ 
چه د شپې دے په یو سلام سره د دوو رکعتونو نه زیادت نه کوۍ 

هل اللغة » 6)نهار: ررځ ()شاء. شا شینارف): غوښتل (جاز. جاز جوازا (ن): جانزکیدل (علایزید. 
زاد زیادة رض): زياتول 


تشريح» المذهبان في عدد رکعات النوافل بالتسلیعة الواحدة ‏ تراوسه پورې د سنتو بيان وو.په راروانو کرټو 


کښې د نوافلو د کر دې.عالمانو بنْ د اباحت او افضیلت په اعتبار سره د شپې او ورځې د نوافلو په 
تعداد کښې اختلاف کړې دې.امام ابوحنيفه لځ فرمائی.چه د ورځے په توافلو کښې دا مباح 
دی.چه په یو سلام باندې دوه رکعته یا څلور رکعته اوکړی.ددې نه زیاتی کول مکروه دې.اود شپې په 
نفلو کښې په یو سلام باندې اته رکعته کول بغير د کراهت نه جاتز دېاو په اتو باندې زيادت کول 
مکروه دې. 

دلیل کراهة الزيادة علي ثماني رگعات بنسلیمة واحدة »ه صاحب دهدایه لځ فرمائيلی دی.چه په شپه کښی په 
یو سلام سره د اتو رکعتونو نه د زيادت په کراهت باندې دليل دا دې.چه تبۍ يغ په اتو رکعتوتو 
باندې زیادت نه دے کړې.( )که په یو سلام سره په اتو رکعتونو باندې زیادت مکروه ته وو تو د جواز د 
بیان دپاره به یو ځل دوه ځله نبی په اتو باندې زیادت ضرور کړې وو.ځو نبی5 په يو لام سره د اتو 
رکعتونو نه کله هم په نفلو کښې زیادت نه دے کړې.نو ځکه په یو سلام سره د اتو رکعتوتو ته زيادت 
کول مکروه دی. 

ال(عتراڼي» معترض وئيلے شی.چه په شپه کښې په یو سلام باندې د اتو رکعتونو نه زیادت کولو باندې 
هم سنت وارد شوې دې.نقل شوی دی.(أنه کان یصل بالليل خیس رکعات سبع رکمات تع رکمات لحد 
عش رکم ثلاث عمش رکعة) یعنی نبی ني به په شپه کښې پنځه رکعته هم کولو.اواوه رکعته او او نهه 
هم او یوولس هم او کله به ئې دیارلس هم کول. 

الجواب» زمونږ د طرفه ددې جواب دا دې.چه په پنځو رکعتونو کښې دوه رکعته صلا# الليل وو ينی 
نفل او درې رکعته وتر وو.او په اووه رکعت نو کښې څلور رګعته صلا؟ الليل او در رکعته وتروو. او 
په نهه رکعتونو کښې شپږ رکعته صلاة اللیل او درې رکعته وتر وو.او په یولس رکعتونو کښې اته 
رکعته صلاة اللیل او درې رکعته وتر وو.او په دیارلس رکعتونو کښې اته رکعته صلا# الليل او درې 
رکعته وتر او دوه رکعته د صبا سنت وو.نبی ني دا ټول رکعتونو په یو سلام سره اد کول.بيا ئې 
داسې تفصیل بیان کړل.څنګه چه پورته تير شو.نو دے تفصیل نه پس د اعتراض څه ګنجائش پاتې 
نشوفتح القدير) 


)١(‏ فال الربعلی 8لوش غريب رلي صحيح مسلم خلافه اخرجه من حدیث عانشة نن لي خدیث طوبل قال: کنا نعد له مواکه 
(ظهوره فببعهه ال ما شاء أن يیعنه من الليل فيتسوك ویتوضا وبصلی تسع رکعات لا بجلس فیا اٍلا لې الثامنة المدبث تصب 
ایة )۱۳۸/١۲‏ 


جلداول 

رل هنټ ان ۵٨ ٢‏ نف نب ٥٢ ۵ ب١ ١‏ یق ب نی نن نټ ې ې ټ ې ن ن نت هك نی ښش یس یت 
تونکیح تبارة القدجوی ز ليم » د قدوری دعبارت (وقال ابمیوسف و محمد يغ لايژيد باللیل مل رکستين بتسلیمة) 
په ظاهره معلومیږی.چه د صاحبينو ‏ په نیز په یو سلام سره د دوو رکعتونو نه زيادت کول جائز نه 
دې.حالانکه داے نه ده.بلکه مراد دا دې.چه د صاحبینو ګج په نیز په دوو رکعتونو باندې زیادت 
کول افضل نه دی.ثود صاحبينو يا په نیز په شپه کښې افضل دا دی.چه دوه دوه رکعته کوۍ.او په 
ورځ کښې څلور څلور رکعته کوی. 

دلاتقهما » (5) عقلی دليل دا دې.چه په یو سلام سره څلور رکعته کولو کښې د تحريے په اعتبار سره 
دوام دې.نو چه په مینځ کښې نه فارغ کیږی. ددې وجې په کښې مشقت زیات دې.او چه په کوم 
عبادت کښې مشقت زیات وی.هغه افضل وی.نو ځکه په یو سلام سره څلور رکعته کول به افضل 
وی.په نسبت سره دوو رکعتونو ته. 


00د صاحبینو يز دلیل په تراویحو باندې قیاس دې.یعنی دتراويح مونځ په اتفاق سره دوه دوه 
رکعته کول افضل دۍنودغۀ شان به د شپې په نفلوکښې به هم دوه دوه رکعته افضل وی. 
الجواب عن قیاس الصاحين ټی »خو د دې نه جواب دې. چه بيشکه د تراويح مونځ دوه دوه رکعته کول 
افضل دی.خو دتراویح مونځ په جماعت سره ادا کولې شۍاو په اجتماعی کارونو کښې دعامو خلقو 
دخيال ساتلو د وے د سهولت او آسانتيا حکم کولے شی.لکه چه نبی فرمائلی دی.امام ته پکار 
دی.چه مختصر مونځ ورکوی. ښکاره ده.چه په دے امر کښې د عامو مقتديانو ځيال ساتلی شوې 
دې.نو چونکه د تراويح مونځ په جماعت سره ادا کیږی.-نو ځکه د عامو خلقو د آسانتیا د وجے د وو دوو 
رکعتونو کولو حکم ورکړې شوې دې.ځکه چه په دوه دوه رکعته کولو کښې آسانتیا ده. په نسبت سره 
څلورو رکعتونو ته.اوکه ځانله تړوايح کوی.-نوڅلور رکعته کول افضل دی.ځو په دې شرط چه طاقت ئې 
وی.او نوافل چونکه په جماعت سره نه ادا کیږی.ځکه په نفلو کښې دا ځيال نشی ساتلی. 
تائید أفضلیة الأربع ئي وه المسلة» هم دا وجه ده که چا په یو سلام سره د څلورو رکعتونو ادا کولو نذذر 
اومنلو.نوده په دوو سلامونو سره څلور رکعته ادا کړل.نودده نر نه پوره کیږی. ځکه چه نذر ے په 
افضله طریقه د ادا کولو کړې وو.چه څلور رکعته دی.او اداء ئې اوکړله په مفضوله طريقه.او قاعده دا 
ده.چه أفضل او اعلی په مفضول او ادنی سره نه ادا کیږی.او که په دوو سلامونو سره ئې د ادا کولو نذر 
ې نوی.نو په یو سلام سره کولو باندې نذر پوره کیږی.ځکه چه د مفضول په ځائې په افضل سره ادا 
او ې شوه. ( ) 


په فرالضو نې د قرات هه 
می الْقَرَابض اج فى الرَْعَتْن الو په فرض مونځ کښې په دوو اولنو رکعتونو کښې 


قرأات کول واجب دی 


١‏ ) مذهب الغافعي :-امام شافعی يك فرمائیلی دی.چه په یو سلام سره دے په څلورو رکعتونو زيادت نه 
کوی.اوکه په څلورو رکعتونو ئې زیادت اوکړلو.نو دا به مکروه وی. 


سکیب- ۶ 


په کشصسنص لصا مزر نزو نسخبورسهرهنض صمسسمصسببوټسم٩فګمسسه4.‏ ل9 
سو حکم المع شي الفرض الربامي به مصنف تی لك چه د فرض واجبو او نوافلود بيان نه فارغ 
شو.نواوس په دې م کښې د قرات د مسئلې ذکر کوۍ.نو په څلور رکعته مونځ کښې د قرات په 
مسئله کښې په دوو رکعتونو کښې قرات فرض دې. 

دليله به دليل د الله تعالی ارشاد دې. ففَافْرَعُوامَاتِرينَالْقُْانِ )په دې طريقه چه لق د امر صیغه ده. 
چونکه دویم رکعت په هر لحاظ سره د اولنی رکعت مشابه دې.نو ځکه په دلالة النص سره په دویم 
رکعت کښې هم قرات واجب شو.حاصل دا چه په اولنی رکعت کښې د قرات وجوب په عبارة التص او په 
دویم رکعت : په دلالة النص سره ثابت شو. 


مفارقت دې.ځکه چه په اولنی رکعت کښې ثناء .تعوۀ او تسميه شته.او په دویم رکعت کښې دا 
څیزونه نشته. 


8 د څیزونه امر زائد دې.اعتبار صرف ارکانو لره دې.او په اصل ارکانو کښې دواړه رکعتونه 
يوشان دی. 
وجوه الفرق بین الرکفتین الأوليین والأخريین» باقی پاتی شو آځری دوه رکعتونه نو هغه د اولنو رکعتونو ته 
مختلف دی.او د فرق وجوهات ئے دا دی. 62 د سفر په وجه آځری دوه رکعتونه ساقط کیری | اولنی دوه 
نه ساقط کیږړی. 1 
په اولنو دوو رکعتونو کښې قرات بالجهر کیږی.او په آخرنو دوو رکعتونو کښي په پټه وئیلۍ شۍ. 
( په اولنو دوو رکعتونو کښې د فاتے سره د سورت ملاوول هم واجب دۍ.او په أخرنو دووورکعتونو 
ښې د فاتحے سره د سورت ضم کول نشته-نو هرکله چه دومره فرق ششته نو آخری دوه رکعتونه د اولنو 
دوو سره نشی لاحق کولې. (') 
د فرضو په آخرې دوو رشفتونو کښې د قرات هکم 
هوب امن او مونځ ګذار ته په آخری دوو رکعتونو کښې اختيار دې شَاءَقرَالْقَتعَةُ اوکه 
غواړی نوقرامت دې اووائی د سورة فاتحې وَنْ فَاَءَسَحَتَ که زړه ئې غواړی نو چپ دے اودریږی 
وان فَامَسَارکه غواړی نو تسبيح دے اووائی 
هل اللغة »() مخير. اختيارورکړې شوې () سکت. سکت سکوتا ِن): چپ کیدل 
0 شاء.شاء شينٌا ِف): غوښتل 
تشريح» |ختيار المصلي في قراءة الأحريين به صاحب د قدوری َال فرمائۍ.چه په آخری دوو 


په دې مسئله کښې درې مذاهب نور هم دی (5)دامام شافعی نفك په نیز په ټولو رکعتونو کښې قراءمت 
فرض دې.(چامام مالك ؤلاع فرمائی.چه په درے رکعتونو کښې قراءت فرض دې. ان ٧‏ 
کد د دک ورن د و 0 
دسنتیت قائل دې.ابوبکر رع قرات په نورو اذکارو باندې قیاس ې.يیعنی ېه 

کښې د رکوع او سجدے تسبیحات و لناء وغیره مسنون دی.دغه شان د قرآن پاك قرات هم مسنون دې. 


اال.- 


جلدابل 
. کان () نان ۱ ي8 صن ١‏ ن نې ن‫ صن ١‏ ۰ى ېن ٥‏ من مس نت تن ټ لاي نس سي 
رکعتونو کښې مصلی ته اختيار دې.که د سورة فاتحے قرات کوی.يا د درې تسبیحاتو په 
اودریږی.یا درې ځلی تسبيح اوائی.د امام ابوحنيفه كله نه هم دا منقول دی. 
دلیله » دا تسبيح ويل حضرت علیابن مسعود اوعانش هدیل نه هم منقول دې.( ( 
فَضيل قراءة الفاتعة في الاخريين خو په آخرينو کښې د سورة فاتحه قرات کول افضل دی. 
دلیله » دليل دا دی چه نبی3 کله کله د پريخودو سره په دې باندې مداومت کړې دې.هم دا وجه ده.چه 
که په آخرینو کښې ئې قرات د فاتح پریخودلو.نوپه ده باندې سجده سهوه واجب نه ده.نو دد نه هم 
په آخرينو دوو رکعتونو کښې د فاتے لوستلو افضلیت معلوم شو.صاحب د هدايه يځ فرمائيلی 
دی.چه ظاهر روایت هم دا 1 
ترک قراءة الفاتحةوالنسبيح في الاخريين» امام حسن بن زياد ليم د امام اعظم كلك نه روایت کړې 
ګناهګار به وی.اوکه په سهو سره ئې دا څیزونه ترك کړل.نو سجده سهو به پرے واجب وی. 
دلیله 4 دليل دا دې.چه په آخرينو کښې قيام مقصود دې.نو دا د قرات کولو نه ځالی کول مکوره 
دى.,صاحب د سبټب فرمانبائ دی.چه و روایت اج دې.ځکه چه په قيام کښې ځو اصلی 
قرات دې.او هرکله چه قرات ساقط شو.نو مطلق قيام خو به خامخا باقی وی.نو دا داسې شوه لکه چه 


د نځلو به فساد د قضا. حم 
ومن دَغل فى صَلوَالنلل څوک چه په نفلی مونځ کښې داخل شونَمَاَفْسَدنَهَا بيا ئے هغه فاسد 
لوقضَاها نو ددې به قضاء راوړی 
هل اللغة (0) شرع. شرع شروعا رف): شروع كول (ج افسدهاء افسد افسادا: قاسد كول (قضاهاء 
قضی قضاء (ِض): پوره کول. قضاکول 
تضريج» لزوم النفل بالفروع» )6 دا مسئله مختلف فيه ده.چه چه نفلی مونځ یا نفلی روژه په شروع کولو 
سره لازمیږی. که نه؟ نونفل (که مونځ وی اوکه روژه) په شروع سره لازمیږی.نو د نفلی مونځ شروع 
کولو نه پس که هغه فاسد کړی.نو د هغې قضا واجب ده. ً 
دلیله » دلیل دا دې.چه د شروع کولو نه پس چه د نفلو کومه حصه ادا کړې شوه .هغه قریت او عبادت 
واقع شو. او کوم څیز چه قربت او عبادت واقع شی. د هغې پوره کول لازم وی.چه د ابطال حق غیر نه 
کوئ.نو نفل د شړوع کولو نه پس ددې پوره کول واجب دی.نو په مينځ کښې په فساد سره به دلا 


قضا واجب وی.( ) 


کم 
بدازه چپ 


)١(‏ قال الزبلعی زب لځ روی ابن اب شیبة ئي مصنفه عن شريك عن اپ اِسحاق السبیعۍ عن علی وابن مسعوه قالا افرا لا 
لاولین رسبح لي الأخريين وفيه انفطاع رهن عن عالشة غيب نصب الرایۀ -)٧٤١١/١(‏ 

دامام شافعی يك په نیز نفل په شروع سره نه لازمیږی.تردے چه د شوافعو لع په نیز که نفلی مونځ 
شروع کؤلو نه پس فاسد کړی.نو په هغه باندې قضا نشته. 


ان صن أَربَرَعَاتارکه د څلورو رکعتو په نیت سره ئی (به نفلۍ مونځ کښې ) شروع اوکړله 
َد الاوليین .اد په اولتو دوو رکعتونو کښې کیناستلو ناد غتشبیيا ئې روستنۍ دوه 
رکعتونه فاسد کر( قَضَی رَصَعَقن.نوهم د دوو رکعتونو قضاء به راوړی 

هل اللغة 694 صلې. صلی صلاة: دعا کول. مونځ کول ( قراء قرا قراءة رف): لوستل 
# قعد. قعد قعردا : کیناستل چ افسد. افسد افسادا: فاسد کیدل 

تغريح» قفاء الْفع الناني بالفروع في به صورت د مسل دا دې.که یو کس د څلورو رکعتو په نیت باندې 
نفل شروع کړل.او په اولنو دوو رکعتونو کښې ئې واجب قرأت هم ولوستل.او په دوو رکعتو ئے قعده 
هم وکړله بي ئے دويمه شفع (آخری دوه رکعتونه) فاسده کړله.نو په ده باندې صرف د دويے شفعه قضا 
واجب ده په مسئله کښې ئ په دویم رکعت د کیناستو قید ددې وجې نه ذکر کړې دې.که په دویم 
2 باندې نه وی ناست.او آخری شفع فاسده کړی.نو په اتفاق سره پرے د څلورو رکعتونو قضا 
واحب ده. 

حاصل دا که دریم رکعت ته د اودریدو نه پس ئې دویمه شفع فاسده کړله.نو په ده باندے صرف د 
دويے شفعے قضاء واجب ده.څکه چه اوله شفع ځو پوره شوې ده.او د دریم رکعت دپاره اودریدل د نوے 
تحريے په مرتبه کښې دی.نو په دے تحریمه صرف دویمه شفع لازمه شوه.نو ددې د فساد په صورت 
0 واجب وی.اودا د طرفینو مذهب دې. ١١!‏ 

دلیلهما » دليل دا دې.چه شروع کول د هغه څیز دوجوب سبب وی.کوم چه شروع شوی وي.او د هغه څیز 
د وجروب سببپ وی.په کوم باندې چه د شروع کړې شوی څیز صحت موقوف وی. مثلا چه نفل مونځ 
کړی نواولے رکعت شو.ځکه چه اولے رکعت ماش مع ‌فيه) دې. يعنی چه په کوم څیز کښې شروع شوی 
اوه اولتی رکعت صحت موقوف دې. په دویم رکعت باندې نو په شروع کولو سره دویم رکعت هم 
واجب شو. 

حکم عدم الْروع في الشفع الثاني»علامه مرغينان ۍي فرمائیلی دی چه د دویمې شفعې د قضا راوړلو 
حکم په هغه وخت کښې دې چه په دې کښې ئې شروع کړې وی او بيا ئې فاسده کړی اوکه دریم 
رکعت ته د اودريدو نه وړاندې ئم دویمه شفع فاسده کړ.نو په ده باندې د څه څیز قضا واجب نه 
د ځکه چه په دویم رکعت باندې قعده کولو سره اولنئ شفع پوره شوه.او دویمه شفع کښې لا شروع نه 
ده شوې.نو د اولنئ شفعے قضا خو دد ے وج نشته.چه هغه پوره شوې ده.او د دويے شفْع قضا ځکه 


بویوسف ارْبَعاچه د څلورو قضاء به راوړی. 


نخربی » وجوب قضاء الأربعة عند بي یوسف 5 لڼك # دمام ابویوسف ت يك نه یو روابت دا دې.چه که اولنئ شفع 
فاسده کړی.اوکه دویمه شفع په هرصورت کښې به دڅلورور رکعتو قضا واجب وی. 


)القول الراجح هو قول الطرفین ټی کذا لي فتح القدبر(ر۱۱٩٩۳)‏ رجمع الأمهرر١١٣۱۳)‏ والبحرالرالق )٩٢٥٩٥(‏ 
قلاعن القول الراجح (۱۰۹۱۱)- 


م بویوسف :هك څلور رکعته نفل موئ غ کښې شروع کول په نذر باندې قي س کړې 
دۍ.یعنی لکه څنګه چه يود څلورو رکعتونو نفلوپه نل رکولوسره څلور رکعته واجبیږی. دغنه شسان که د 
څلورو رکعتو په نیت سره ڼې نفل شروع کړل.نو څلور رکعته به واجبيږی."که په اولنئ شفع کښې ے 
نفل باطل کړل.نوبيا به هم د څلورو رکعتونو قضاء واجب وی.اوکه په دويمه شفع کښې ئے نفل فاسد 
کړل.نوهم به د څلورو قضا واجب وی.ددې قیاس علت او سنيب لزوم دې.یعنی لکه څنګه چه په نذر 
سره نفل لازمیږی.ده شان په شروع کولو سره هم نفل لازمیږی. 
عدم وجوب الْفعةِْفيبفعاد الأولي »ه پاتې شوه شفم ثانۍ (آخری دوه رکعتونه نو هغه نه ماي فیه) دی.او 
نه په هغې باندې د ماش فیه) صښت موقوف دې.نو اولنئ شفع کښې شروع کولو سره دویمه شفع نه 
واجبیږی.او هرکله چه دویمه شفع واجب نه شوه.نو داولنئ شفعے په باطلولو سره د دويے شفع قضاء 
هم نه واجبیږی.دغه شان که دویمه شفع باطله کړی.نو صرف د دويے شفعے قضاء به واجب وی.د اولنئ 
07د دور یو سلام سره د څلورو رکعتونو نذر 
اوکړی.نوپه یو سلام سره به څلور رکعته واجب وی.او که په دوو سلامونو سره څلور رکعته 
اوکړی.-نونذر نه پوره یړی. 
د قدرت علي القيام باوجود په ناسته د نفل شولو حم 
وص الشَاَفِلَةَقاعامَالُْْرَِعَلَ القَِامِارِ په قيام د قدرت لرو باوجود په ناسته نفل کولې شی. 
حل اللغه 4 يصلی. صلی صلاة: مونځ كول. دعاكول (چ نافله: نفل كول (ج قاعدې:په ناسته 
تضرح » جوازالنفل قاعداً مغ القدرة علي القيام » مسئله. د قادر علی القيام دپاره په ناسته نفل کول جائز دی. 
دللله» 6 نبی کریم 3 فرمائیلی دی. (صلوة القأعد مل النصف من صلوةالقائم) (') یعنی په ولاړه دمونځ 
کولو په نسبت په لاسته مونځ کول وکښې نيم ثواب دې.ددې حديث نه به استدلال په دې طريقه وی.چه 
په حدیث کښې د رسول الله 3 مراد یا خو دادې.چه د عذر په وجه په ناسته مونځ اوکړۍ یا بغیر د عذر 
نه . اول خوکیدلے نه شی که چه د عذر په وجه سره په ناسته او په ولاړه کول. په ثواب کښې دواړه 
برابر دی.نومتعین شوه.چه بغیر د عذر نه په ناسته کول مراد دی . پاتې شو دا چه په حديث که 
فرض مونځ مراد دے یا نفل.نو مونږ وایو فرض په اجماع سره مراد نه دې.ځکه چه بغیر دعذر نه په 
اجماع سره فرض مونځ په ناسته کول جائز نه دی. نو دويم یعنی نفل متعين شو. یعنی دا ثابت شو.چه 
نفل مونځ بغیر د عذر نه کولې شۍ.البته په ولاړه دکولو په نسبت به ثواب نيم وی. 
8د ليل عقلی دادې.چه نفل مونځ ځیرموضوع دې.یعنی د بنده دپاره دا نیکی داسی مقرر شوې 
ده.چه په ټولو وځتونو کښې ئې کولې شۍ.دحضرت ابوذر يو نه روایت دې.چه حضو ره اوفرمائیل 
(السلوآ خير موضوم نمن شاء استقل ومن شاء استكثر يعنی مونځ ځيرموضوع دې. چه څوك غواړی کم د 
کوی.اوڅوك چه غواړی ډیر دے کوی. 


د د جه عمران بن حصين ظؤه رواه البخاری لي التقصر باب ٧١‏ والترهدذی لي الصلاة باب ٧٥١‏ وابوداد ئي الصلاأً 
باب ٥٧١‏ رقم ٤٥٩‏ رالنسالی ئي صلاة اللیل باب ١‏ رابن ماجه لي الاقامة باب ٤٤١‏ وا مد ې امسند 
نان و ۷ 


جلدال 


»حاصل دادې.چه نفل مونځ غیر واجب دې.او کوم څيز چه په دے اندازه وی په هغې 
کښې داسې څه شرط نه شی لګولې.چه هڅه ددې د پریځودلو سبب وی.ځکه چه کوم څیز د ځیر د 
پریخودلو سبب وی دو وون هني د اوه قيام شرط لګول د نفل پریخودلو سبب کيدے 
اوګرځولې شی.نو ډیر کرته د قيام ګرانیدو په وجه د نفلو پریخودل لازمیږی. حالاتکه نفل ځير موضورع 
دې.یعنی په ټولو وځتونو کښې د حاصلولو نیکی ده.ځکه د نفل مونځ دپاره د قيام شرط اونه لګولې 
۹ 

په مانه کښي د قیام نه قعود ته د تلو حم 
ان الَاقَاباارکه نفل ئې په ولاړه شروع کړل ثَُقَعََعُدِْييا بغير د عذر نم کیناستل و جَاَرَعِنْنَ 
أپی عَييقَةَ يله .نر د امام ابوحنیفه 88د په نیز جائز دی 
حل اللغة ن)انتتحها. افتتح افتتاحا: شروع کول قانما: په اودريدو (قعد. قعد قعردا (ن): 
کیيناستل 


تخر يح » ا((ختلاف في القعود من القيام في النفل » مسئله داده. که چا نفل مونځ په ولاړه شروع کړو.بیا بغير د 
عذ, نه کتاستلو. تو د امام انوحشفه ت5 له به نيز حائز دی ١١١‏ 
ر نه کیناستلو. نو د امام ابوحنيفه 8 لځ په نیز جانز دۍ 
دليله »» دليل دادې.مخکښې تيرشوی دی.چه شروع کول هغه څیز لازموی.کوم چه شروع شی.او په کوم 
چه د 'ماشرع فيه" صحت موقوف دېتو په نفلو شروع کولو سره رکعت اولی او ثانیه دواړه 
واجبیږی.رکعت اولی څو به ځکه واجب وی چه دا شروع شوې دې.او رکعت ثانيه په دې وجه .چه په 
دې باندې د رکعت اولی صحت موقوف دې.ځکه چه صلوة پُتيراء ممنوع دې.خو په ذکر شوې مسله 
کښې رکعت اولی په ولاړه شروع شوې دې.ځو ددې صحت په دې موقوف نه دې.چه رکعتکانيه هم په 
لارها و نه ! 

ولاړه اوکرې شی 


د صاحبينو 'ا په نیز ناجائز دی.حکم اول استحسانی دې.او ثانی قیاسی دې. 
دلیلهما »د صاحبينو كي دلیل قیاس دې.یعنی نفل مونځ شروع کول قیاس شوې دے په نذر باندې. په 
دې طريقه که چا په ولاړه د نفل مونځ کولو نذر اوکړو.نو دده دپآره به په ناسته کول جائز نه وی. دغه 
شان که په ولاړه ئې نفل مونځ شروع کړو.نو په ناسته کول جائز نه دی. 
د ښار نه بشر په څاروی باندې د لفل غولو حشم 

وس ان غَارِمَالّيصُواوکوم سړې چه د ښار نه بهر وی ټکنل عَلن دَاب وهه دے په ځپله څوارلئ 
باندې نفل مونځ کوی ای يجب نَوجْبَت.. کوم طرف ته چه غواړی متوجه دے شی. يوهِئ امه داسې 
حال کښې چه اشاره کوی 

هل اللفه » ()خارج: بهر زي تنفل. تنفل تنفلا: نفغل كول (چجهة: طرف.ارخ (جتوجهت.توجه توجها 


کدا في ردا تار( )١١٥٥‏ ولتح القدبر(٢٢۲۰۲)‏ ومراقی الفلاح (ص٢٢۲)‏ 


') القرل الراجح هو قول اب حنبفْلٍ 
والبحرالرالق )٢۳٣١٩(‏ وافندیة )١١١١١(‏ نقلا عن القول الراجح -)٤١١١١(‏ 


‫ّ 


ن٠‏ 11111111717171 کله ق1ې1ل 11917171 11111 1 کل 1ل ملا ه فد 
امتوجه کيدل (66)يژؤژمی. امی ايماء: اشاره کول 

تشريح » الصلاة علي الدابة »ه مسسله. دښار نه بهر په سورلئ باندې نفل مونځ کول جانز دی .که د عذر په 
وجه وی یا بغیر د عذر نه.دمونځ په شروع کښې د قبلې طرف ته متوجه وی اوکه متوجه نه وی.یعنی 
کوم طرف ته چه د سورلئ مخ وی .هم هغه طرف ته دے مخ کړی او ادا دے کړی. 

دلالله » و دليل د ابن عمر 8 حدیث دې.لٌتال رایت رسول الله سل عل حبار وهو متوجه ال خيیرږۍ 
اياء) «') یعنی حضرت ابن عمر نا فرمائی.چه ما د الله پاك رسول #5 په خر باندې اشاره سره په مونځ 
کولو باندې اولیدلو. په داسې حال کښې چه دوی ځیبر طرف ته متوجه وو. 

‌عقلی دليل دادې.چه په سورلئ باندې د نفلو کولو جواز ځکه دې.چه نوافل د هیڅ وت سره 
مخصوص ته دی.نو که مون په مصلی باندې دسورلئ نه کوزيدل او استقبال قبله لازم اوګرځوو.نو 
اوس دوه صورتونه دی.يا ځو به د سورلئ نه راکوزیږی.قبلې طرف ته به متوجه کیږۍ.او یا به نه د 
سورلئ نه راکوزیږۍ.او نه به استقبال د قبلې کوی.که دویم صورت وی.نو نفل به ادده نه منقطع 
شی.ځکه چه دکومے پورې دے په سورلئ باندې وۍ.نفل نه شی ادا کولې.او هرکله چه په دغه وخت 
کښې نوافل نه شی اداکولې.نو دے د نوافلو د ځیر موضوع (یعنی په ټولو وځتونو کښې دعمومیت) 
نه محروم شو.حالانکه نوافل خير موضوع دی.یعنی دا نیکی هر وخت حاصليدے شی.او که اول 
صورت وی.یعنی د سورلئ نه راکوزیدل او قبلې طرف ته مخ کولو سره نفل مونځ کول. په دې صورت 
2 به دے د قافله نه ورسته پاتې شۍ.نو ددې عذر په وجه په سورلئ باندې د نفل مونځ کولو اجازت 
ورکړې شو. 

وجه 0 جواز الفرائض راکبا پاتی شو فرائض. نو دا د خاص وختونو سره مخصوص دۍ.نوپه دے 
مخصوص وختونو کښې په راکوزیدلو او قبلې ته د مخ کولو په لزوم کښې هیڅ تکلیف او حرج نشته 
دې.په دې وجه په سورلئ باندې د فرض مونځ کولو اجازت ورنکړې شو. ! 

جواز الفرض راکب عندالط» البته د عذر د وجے فرض مونځ هم په سورلئ باندې جانز دې. (6 ملا د غل 
ؤیره. یا د درنده ګانو ویره وی.که د سورلئ نه راکوز شی.او فرض ادا کړی. نو د سورلئ څاروے او 
سامان به غل اوتښتوۍ.یا به ئې درنده هلاك کړی. 

چیا مثلا په ټوله زمکه باندې دومره ډيرے ځُے او چقړے دی .چه په دې باندې سجده کول 

ممکن نه دی. (یا مثلا سور سړې دومره بوډا او شیځ فانی وىی.چه دے په سورلئ باندې يواځے نه شی 
سوریدې.او هلته کښې د سورولو دپاره بل څوك هم موجود نه وی.نو په دې صورتونو کښې په سورلئ 
باندې فرائض ادا کول شرعاً جائز دی.ځکه چه د الله تعالی ارشاد دے (قَنخِفُتّمفَرِجَالَااوْكَبَان' )يعنی 
که تاسو ته ویره وی.نو په ولاړه ولاړه یا په سورلئ باندې په د سورلئ په حالت کښې مونځ کوئ. 

حکم السنن الرانبة راک)» صاحب دهدايه فرمائیلی دی سنت مؤکده هم نفل دی.یعنی د نفلو په شان سنت 
موکده هم په سورلئ باندې جائز دی.پاتې شو وتر.نود امام ابوحنيفه 7ه په نیز سورلئ باندې جائز نه 


من حدیث اٍبن عمر رواه مسلم لي صلاة السافرین وقصرها رقم ٥٣‏ وابودارد في صلاة السفر باب ۸ والنسالی لا 
القبلة باب -)٧‏ 


- یټ نه نان نن ځب ١ ۵٥‏ یا (ن نت ومان نا ې وټان ن ې ۍ ن ‏ ای نی وا شر نی ټم طم 
دی.ځکه چه ددوی په یز د وتٌرو مونځ واجب دې.اود صاحبينو کی په نیز جانز دې.ځکه چه ددوی په 
نیز د وترو مونځ سنت دې. او سئت په منزله د نل په سورلئ باندې جائز دی. 
روایة اداء سنة الفجرناز» د امام اعظم ابوحنیفه 8 نه يو روايت دادې.چه د صبا سنت د سورلئ نه 
راښکته اداکړۍ.ځکه چه د صبا سنت په نسبت د نورو سنتو زیات موکد دی.په دے وجه به ددے 
د نورو سنتونو نه مختلف وی.ابن شجاع فقيه وئیلۍ دی.چه دا ښکاری. چه د امام صاحب نه دا 
روایت د افضلیت د بيان دپاره دې.یعنی افضل دادی.چه د صبا سنت د سورلئ نه راښکته ادا کړی. 
جوازالصلاة راکبا لفیرالمعافر » په اصل مسسله کښې دا قيد لګول چه د آبادئ نه بهر وی. دوه خبرے ثابتوی 
یوه داچه په سورلئ باندې د نفل مونځ د جواز دپاره مسافر کیدلو شرط نشته.بلکه د آبادئ نه 
بهرکیدل کافی دی.که مقيم وی او که مسافر وۍ. 
عدم جوازالنفل راکب في العصر » په ښار او آبادئ کښې دننه په سورلئ باندې نفل کول جائز نه دی. ځکه چه 
د ښار نه بهر په سورلئ باندې د نفلو جواز خلاف قیاس په نص سره ثابت دې.او ښار د خځارج ښار په 
حکم کښې هم نه دې.نو په ښار کښې دننه به په قیاس باندې عمل کولې شۍ.او د ښار نه بهر کښې 
به خلاف قیاس په نص باندې عمل کولې شی. 
وجه ظاهرالروایة »د ظاهرالرواية وجه داده.چه نص يعنی د ابن عمر لي حدیث کوم چه د مسئلې په 
شروع کښې ذکر شوې دے د آبادئ نه بهر دمونځ په جواز کښې وارد شوې دې.او د آبادئ نه بهر د 
سورلئ ضرورت هم زیات وی.نو په ښار کښې دننه به په دے نشی قیاس کولې. 

دسښد د سشو بیان 


7 و 
تشرېحت تشرېح ؟ د ادا اود قضاء د بیان نه چه فارغ شو.نواوس هغه څیزييانوی.چه په ادا اوپه قضاء 
کښې د واقع کیدونکی نقصان تلافی کوۍ.یعنی سجده سهودسجدے ترکیب د(اضائت الیسبب لل 
السبب» قبيل ځنے دې .ځکه چه په مانځه کښې سهودسجدو واجبولو سبب دې. 


د سجده سشو وجوب اود ادا ولو طربقه 
۶ وو نو س ۰ . وراصه ۱۱ع ې 1 ٣٢ ٧‏ اا 8 اونقصان ته 
سېودالسېو واچب سجدې د سهو واجب دی فی ذفان بَعِالسلاوه زيادت ونقصان پ 


صورت کښې پس د سلام نه ينّجُنُ ميُدَِن سجدې به کوی دوه سجدې تميتشېدبيا دے تشهد 
اوران ويم اوسلام دی واړوی 
هل اللفة ه (يسجد سجد سجدة: ټيټيدل. سجده كول (يسلم سلم تسليما: سلام کول. سلام 
ګرځول()سهو: هیرول | . 

افریح » سجحدة | لسپو قبل ااسلام أوبىده» مسله داده. که په مانځه کښې د څه فعل زیاتواے راشی. یا 


٠ .‏ غه« ۱ 
کمې.نوپه ده به دوه سجدے د سهوے واجب وی. اودا دوه سجدې د سلام نه وړاندې کول افضل او 


۹-٧‏ ه451 179171:191 1711719" له اه 1ه 1111 زتیل لکا یل فهک 
غوره دی او د سلام نه پس ئې اوکړی نو هم جائز دی ١‏ » 
دلانله » (ژ)دليل دنبی کريم 3 قول(لکل سهوسجدتانعدالسلاما () دې. «ابوداود.ابن ماجهم 
0)دويم دلیل حدیث فعلی دې.چه نبی کریم 8 دسلام نه پس دوه سجد کړی دی. ٌ صاحب دهدايه 
وائی.چه دوه فعلی حديشثوته متعارض شی.نودا دواړه به پريخودے شۍ.اودنبی کریم 38 په قول به عمل 
کو شۍ.اودنبی کريم 36 قول دادې.چه دسهوے دوه سجدے دسلام نه پس دی. 
(عقلی دليل دادې.چه په اجماع سره سجده سهو نشی مکرر کيدے .اود سلام ته مخکښې د سجده 
سهوے کولو په صورت کښې دتکرار امکان دې.په دےِطريقه چه دسلام نه مخکښې ئې سجده اوکړه. 
بیاچه کله دسلام اړولو وخت راغې.نو د ده شك شو.چه درې رکعته شوی دی اوکه څلور. په دے سوچ 
ښې پروت وو.تردے چه په سلام کښې تاځیر اوشو. بيا ورياد شو.چه څلور رکعته شوی دۍ.نواوس 
دسلام دتاځيرد وچے په ده دوه سجدے د سهو واجب شوې.نودا کس به دوباره سجده سهوکوی اوکه 
نه.نودوه صورتونه دی.که ده دوباره سجده سهواونکړه.نوپه مانځه کښې به داسې نقص باقی پاتې 
شی.جه د هغې تلاقی نه ده شوې.اوکه دوباره ئې سجده سهوا وکړه.نوسجده سهو به مکررشی.حالا نکه 
دا په اجماع سره غیر مشروع ده. په دې وجه مناسب دی.چه سجده سهو د سلام نه پس اوشۍ.چه 
دټولوسهوو تلاقی اوشی. : 
تلم السلامین ‏ پاتې شوه دا خبره چه دسجده سهوے نه مخکښې دواړو طرف ته سلام واړوی اوکه 
يوطرف ته.(60 په دې باره کښې د هدایه دمصنف 48 په نيزراجج دا دی.چه دواړو طرفونو ته سلام 
واړوی.هم ددې قانل شمس الا نمه سرخسی. صدرالاسلام اوفقيه ابواللیث يتم دی. 
ډلیله »دهدایه مصنف دقول صحيح دلیل دابیان کړې دې.چه په احاديث وکښې ګوم ځانې لفظ دسلام 
ذکر دې.دهغې نه متعارف اومعهود سلام مراددې.اومتعارف دواړو طرف ته سلام اړول دی.یوطرف ته 
مراد نه دے؛ په دې وجه دواړو طړف ته سلام اړول ضروری دی. بعضحضرات وائی.چه د امام ابوحنيفه 
اود امام ابو یوسف کا په نیزهم داحکم دې. : 
تسليم السلام الواحد: اودشیځ الاسلام خواهرزاده.علامه فحرالاسلام اودصاحب ایضاح يټ په نیزراجع 
دادی.چه صرف ښی طرف ته سلام واړوی. 
دلیله »د شيځ الاسلام خواهرزاده وغیره دلیل دادې.چه دسلام دوه حکمونه دی . یوځودقوم دپاره تحيه 
او دعې.او بل قطع ل د احرام.اودلته مونځ قطع کول مقصودنه دی . نومعلومه شوه چه تحلیل 
مراددې.اوپه تحلیل کښې تکرار نه وۍ.په دې وجه دسلام دتکرار هیڅ ضرورت نشته بلکه يوطرف ته 
په دای ړى: 


په دې مسئله کښې امام شافعی له فرمائی چه د سلام نه مخکښې سجده د سهو کول غوره ده. 
0 ك نوبان هک اخ جه ابرداود ل الصلاه . له 
) من حدیث لوبان له اخرجه ابوداود لي الصلاۀ باب ٥٤١‏ رقم ۱٨١‏ وابن ماجه في القامة باب ۱۳١‏ واد لي 
(۲۸۰/۵) وعبدالرزاق لي مصنفه -۸)٣۲٣٣/٣(‏ 
) من حدبث عبدالله عله البخارۍ لي الصلاة باب ٢٣‏ رقم ٤‏ ومسم لي الساجد ومواضع الصلاة رقم ٢ ١‏ ودارا 
لي الصلاةۀ باب ۹ رقم ۱۰۱١‏ رالترمدی لي الصلاۀ باب ٧۷۲‏ رقم ۳١۲‏ والنسانی لي السهو باب ٥٢‏ رابن ماجه ئي ال 
باب ٣١‏ رتم )٥٢٠١‏ 


ح ین انا ټ ان نا ټ ىن ې بب ې ې ن ن ن ن ن ې صا اه ن نټ نټ ټ ڼگ ین 
بان کي الصلاة في قعود الصا پاتې شوه داخبره چه درود علی النبی 8 اوماثوره دعاګان په کعدے د 
صلوة کښې وئیل پکاردی اوکه په قعده د سهو عکښې .دقعده صلوة نه د سجده سهوے نه مخکنۍ 
قعده مراد ده. اود قعده سهو نه مراد د سجده (سه نه پس قعده ده. 

0 په دې باره کښې امام طحاوی 8# له فرمائی.چه په دواړو قعدوکښې دے اووائی.یعنی په قعدے 
دصلوة که هم اوپه قعدے دسهوکښې هم. 

دلیله » امام وی 7ل د خپل مذهب تائيد شی یوه ضابطه بیان کړې ده.هغه دا ده.چه هرهغه قعده 
چه د هغې په آخر :۷ 507074747070147 علی النبی 8 وئيلے شی . نو ددې ضابط په 
رنړاکښې دواړو قعدو شی یعنی په قعدے د ة أوپه قعدے دسهوے په خر کښې سلام شته. 
اودشیخینو َأ په نیزبه په قعدے دصلوة کښې وائی.یعنی دسجده سهوے نه مخکښې . اودامام 
محمد 8# لك په نیزبه په قعده د سهوکښې وائی.یعنی دسجده سهونه پس.مصنف دهدایه هم دے ته 
صحیح وئيلی دی. 

دلیلهما٧"‏ دشیځينو دليل دادې.چه درود او دعا د مانځه په آخری قعده کښې وئیلی شی.اوپه کوم 
کس چه سجده سهوواجب شوه.د هغه دغه سلام کوم چه دسجده سهوے دپاره دې.هغه د مانځه نه 
ویستل کوی.اوچه دا سلام د مانځه نه ويستل کوی.نوهم قعده د صلوة. قعده د ختم شوه.اود امام 
محمد ۵88 په نیزچونکه دا سلام دمانځه نه ځارجول ته کوۍ.بلکه دسجده سهو نه پس کوم چه سلام 
دے هغه د مانځه نه خارجول گوی.په دې وجه به قعده سهو قعده دختم وی.نه داچه قعده دصلوة .اود 
درود او دعاء مقام چونکه دمونځ آخردې.په دې وجه په قعده سهو کښې به درود او دعا وئيلے شی.په 
قعده دصلوة کښې به نشی وئیلې.د امام محمد تمِلك قول مفتی به دې. 

د جنس صلاة دې چه نه وې دهغې د زبادت حم 
ويلرمالوسهو به لازم وی.ةازادَفِف صَلَاتِ فِعَلَاچه کله په خپل مانځه کښې داسې فعل 
زیادت اوکړی. مرن جِلْيب چه هغه د مونځ جنس وى لي مِنْبَا خو )دمونځ جزء نه وی 
هل اللغة »)6 يلزمه. لزم لزوما «س: لازم کیدل(زاد. زاد زیاتدة (دض: زیاتول 
تخريح» وجوب السهو بزیادة ما یکون من جنس الصلاة» صاحب دقدوری 2# فرمانۍ چه سجده سهو د هرهغه 
فعل په زیادت لازمیږی کوم چه فعل د مونځ د جنس ځنے وی.ځودمونځ جزء نه وی.ملا دیو رکعت ې 
وو راکنا وو د وه 
دمونځ جنس دې .خودمونځ جزء نه دې.نود يوے رکوع په ځانې ئې دوه ر او کړې.2 جدو پ 
ځانې ئې درې سجدے اوکړې.نو ددې زيادت په وجه به سجده سهو واجب وی ۳ 
حکم مجدة المهو» صاحب دهدایه 8# لن فرمائيلی دی.چه دامام قدوری قول(ويلزه السهو(ذا زاد ٠...‏ 
دسجده سهو په وجوب دلالت کوی.اود وجوب قول صحیحع دې.هم ددې قائل امام مالك او امام احمد 
دی.اوبعضې د احناف عالمان لکه امام ابوالحسن کرځی 8# لك 
فرمائۍ. جه سحده سنت ده. 

:0:7 دلیل دادې.چه سجده سهودهغې نقصان پوره کولو دپاره واجب ده.کوم 
چه په عبادت کښې پيدا شوې وی .که دسجده سهو په ذريعه نقصان پوره نشو.نود مونځ اعاده به 


ۍک ن نن نب به بب رن خی ۳ ۶ ( ۵ ۱ غ ۱ل ې ڼ ن رف (ن ټ ٥‏ نن نن غ ن ټ نت ن يس 
احپ وی.ددې دپاره چه نقصان پوره شی.اوکله چه دنقصان پوره کولو دپاره دمونځ ١‏ 
ده.نوسجده سهوبه هم واجب وی.ځکه چه په دے هم نقصان پوره کیږی.لکه چه دمونځ په اعادے نقصان 
بوره ایر 
تائلیده بالمنال » اودسحده سهو مال داےدې.لکه په حج کښې دم جنایت.یعنی که د احرام په حالت 

ښې ترے جنایت اوشۍ.نو په دې سره به حج ښی نقصان پيدا شۍ.اوددې نقصان تلاقی به په دم 
جنایت(قربانئ سره کیږی.اودم جنایت واجب وی.نولکه څنګه چه په حج کښې دم جنایت واجب ده.دغه 
شان په مانځه کښی سجده سهو واجب ده. 
العوال التقدیرۍ» که څوک دا سوال اوکړی چه تاسو وايږچه سجده سهو به په ترك د واجبو واجبیږی.يا 
په تاخیردواجبو یا په تاخیر د رکن.خود زيادت په صورت کښې خو نه ترك د واحب دے اونه 
تاخیر.«لکه چه دوه رکوع اوکړی.يا درې سجدے اوکړی)نود زیادت په صورت کښې د سجده سهو 
وجوب نه دے پکار.حالا نکه په اول دباب کښې وتیلی شوی دی.چه د زیادت په صورت کښې سجده 
سهو واجبیږی. : 
الجواب جواب دادے چه د زیادت په صورت کښې هم تاځیر درکن یاترك د واجب لازمیږی . مثلا چه 
درې سجدے ئې اوکړ ې.-نوقيام کوم چه فرض رکن دې. په دې کښې به تاخیر لازمیږی . اوکه د اوله 
قعده نه پس په هیره پنځم رکعت دپاره پاسیدو.اودائې په سجده مقید هم کړو.نوحکم دا دے چه دے 
سره دے شپږم رکعت ملا کړی.چه څلور رکعته فرض اودوه رکعته نفل شی.اوس تاسو اوګورئ.چه 
ددې دوو رکعتو د زیادت په وجه په څلور رکعتونوکوم چه سلام واجب وو. هغه ترك شو.نوثابته 
شوه.چه زیادت هم تاخيرد رکن یا ترك د واجب لره مستلزم دې. 

داسنت په تر د سجده سشو حم 

وتك فْعْلَامَسُنًًُ اویا پریږدی یو فعل مسنون پریږدی«نوسجده دسهو واجبیږی) 
تشریج؟ المراد من المسنون هو الواجب» مسئله :صاحب دقدوری 7 ‌وائی.چه مونځ کونکی که یوفعل 
مسنون پريخودلو.نوپه ده به سجده سهو واجب وى.صاحب دهدايه 8# فرمائیلی دی. چه په منن 

ښی د فعل مسئون نه مراد فعل واجب دې.ځکه چه د فعل مسئون په پریځودلو سجده سهو نه 
واجبیږۍ.بلکه په ترك د واجب واجبیږی.پاتې شوه دا خبره چه په من کې .فعلاً مسنوناء» ول 
وئيل شویدی؟ نو ددې جواب دا دې.چه چونکه د واجبو وجوب په سنت سره ثابت دې.«ځکه ئې پرے د 
ستت اطلاق اوکړلو.) 


ده وا 


د واجب په پربطودلو د سشو وجوب 
وتك َثرَامَقالّقَاتعَةِفرمانۍ چه یا ئې قرات فاتحه پريخوده أَوَلَقُُوتَ. يا دعائې قنوت پریږدۍ. ولك 
تَطْبِيرَاتِالِْي دن ياتشهد یا تکبيرات د اخترونو پریږدی 
حل اللغة » (چترك. ترك ترکا ډن): پریخودل (6قنوت: دعانې قنوت 
تخدريح » وجوب سجدة السهو بترک الواجب په دےعبارت کښې د هغه څیزونوتفصيل دې.چه دکومو په 


پريخودلوسجده سهوواجبیږی. فرمائی چه په مانځه کښې دقرات فاتحه پریځودل هم موجب دسجا' 
سهوې دی.ځکه چه قرات د فاتحه واجب دې.ځودا ځیال ساتل پکاردی. چه دفرضوپه اولنو دلا 


پيموعیتیو 


شي په ترك د فاتح سجده سهو واجبیرږی.اوپه اخرنو دوو رکعت وکښې :۷ 
سهونه واجبیږی.ځکه چه په آخری دوو رکعتوکښې د فاتح وئیل واجب نه دی.بلکه مستحب دی . 
البته د امام ابوحنيفه نه د حسن بن زياد 8 روايت دادې.چه په آخرنو کښې هم په ترك د 
فاتحه سحده سهو واجبیږی.په وترمونځ کښې دعاء قنوت .تشهد اود اخترونوتکبيرونه پریځودل دا 
ټول موجب دسجدے دی. 
دلائل» و دليل دادې.چه دا درې واړه څیزونه واجب دی.اوپه ترك د واجب سجده سهو واجبيږۍ . 
نوددې په ترك به هم سجده سهو واجبيری.اوددڅيزونود وجوب دليل دادې.چه نبی کريم 38 په دے 
څیزونو مواظبت کړې دې( اوکله ئې هم نه دی پریځی.اود رسول پاك 8 په يوڅیز بغيرد ترك نه 
مدوامت کول د هغې د وجوپ دلیل دې. . 
ويم دلیل دادې.چه دا څیزونه ټول مونځ ته منسوب کیری.لکه چه وئيلی شی قنوت الوتر. 
تکبيرات صلوة العيدین. تشهدالصلوة . نو ددې څیزونو ټول مونځ ته مشسوب کيدل ددې خبرے دليل 
دې.چه دا څیزونه د مونځ د خصائصو ځے دی. وراختصاص ثابتیږۍ د وجوب نه.نو ثابته شوه چه دا 
څیزونه د واجباتوځے دی. 


د جشر په حٌادي پټ قرأت وئيل او ددې په مکس 

اَوجَبَرَالاَِامُاويا امام په هغې مونځون وکښې جهر اوکړی فِمَأَيُقَأَِتُ. په کومو کښې چه اخفاء واجب 
و اوقت يا ئې په هغې مونځون وکښې اخفاء اوکړه فر په کوموکښې چه جهرواجب وی(نوپه ده 
سجده سهولازمیږی) 
هل اللغة 5( جهر.جهر جهرا «ِف): ښکاره کول ()خافت.خافت مخافتة: پټول 
تشريج؟ ترک الجهر أواأ(خفاءه 0 په سری مونځ کښې جهرکول اوپه جهری مونځ کښې اخفاء کول سجده 
سهو واجبوی. 

دليله ‏ دليل دادې.چه په کومو مونځونوکښې په جهرقرات کیږی.په هغې کښې جهرکول په امام 
واجب دی.چه د امام قرات مقتدی هم واوری اود امام قرات دمقتدی (دقراتقائم مقام شی. او د 
ورځې په مونځونوکښی په امام اخفاء ځکه واجب ده.چه اخفاء په دې کښې مشروع شوېده. چه 
دکافرانو دغلطئ اچولونه قرآن پاك محفوظ شی.لکه چه تاسوته به معلومه وی.چه نبی کريم 38 دقرات 
د اخفاء حکم هغه وخت ورکړې وو.کله چه کافرانو دنبی کریم 38 دتلاوت کولو په وخت د غلطئ 
اچولوکوشش کولو.هم داوجه ده چه د ورځې په مرنځون وکښې اخفاء واجب ده.دشپې په مونځون و کښې 
واجب نه ده.ځکه جه دشپ به داخلق اودۀ پراته وو.نوحاصل دا شو.چه د ورځې په مونځون وکښې 
اخفاء دقراآن دحفاظت دپاره مشروع شوې ده.اور ددې قسم څیزونو نه د قرآن حفاظت کول واجب 
دۍ.نوثابت شو.چه د ورځې په مونځونو کښې اعفاء وأجب ده.بهرحال کله چه په سری مونځون و کښې 
جهراوپه جهری مونځون وکښې اخفاء واجب شوه.نوددې په ترك به سجده سهوه هم واجب وی. ځکه چه 
په ترك د واجب سجده (سهو واجبیړی .«الکفایه) 


') قال الزیلعی لي هذا معروف وم بنقل الترک»نصب الرډیۍ -)۱۷٣/١‏ 


جلداول 


ووی ان ات تا لر 51 
په څومره فدرې حفاء اوپه 


سری مونځ کښې په څومره قدرې جهر سجده سهو واجبیږی-نوپه دې باره کښې روایات مختلف دی. 
0 په ظاهرروایټ کښی دی.چه په دواړو صورتونوږکښې قلیل اوکمیر برابر دی.یعنی که په جهرۍ 
مونځ کښې ئې اخفاء او ه.اوکه په سری مونځ کښې ئې جهر اوکړو .قليل مقداروی.اوکه کثير مقدار 
.دوا ړوصورتونو کښې سجده سهوواجبیږی. 

القول الآصع» صاحب دهدايه وائی.صحیح خبره داده.چه په کوم مقدارمونځ ټيك کیږی. هم دومره 
مقداراخفاء اوجهر ئې په دواړو صورتونو کښې اوکړو . و سجده سهوبه واجب وی. ځکه چه دجهر او 
اخفاء معمولی مقدار نه بچ کیدل ممکن نه دۍ.البته د مقدار کئیرنه بچ کیدل ممکن دی.په دې وجه د 
سهوحکم به مقدارکئیرسره متعلق وی.د مقدار قلیل سره به نه وی.او په څومره مقدار قرات چه مونځ 
ټيك کیږړی هغه کيردې.اوددےنه کم قليل دې. 

المذهبان في قدرما يجوز به الصلاة» پاتې شوه داځبره چه د مايجوژبه الصلوة) نه څه مقدار مراد دې.-نوپه دې 
باره کښی اختلاف دے د امام ابوحنيفه 8# په نیز یو آيت دے او دصاحبينو په نیز درې آیاتونه دی. 

حکم وجوب الهوفي حق ا(هامة» صاحب دهدایه وائۍ.چه په سری مونځونوکښې دجهرپه وجه او په جهری 
مونځونو کښې د اخفاء په وجه دسجده سهو د وجوب حکم د امام په حق کښې دې.دمنفرد په حق 
کښې نه دې, یعنی که اضام دا اوکړل.نوشجده سهو به وجب وی. 

دلیله ‏ دليل دادے چه جهر او اخفاء دجماعت په خصوصیاتوکښی دی.یعنی په جهری مونځونو کښې 
جهر اوېه سری مونځونوکښې اخفاء دجماعت په صورت کښې کیږی.اوکه ځانله مونځ کوی. نو ده ته 
اختيار دې.چه په جهرقرات کوۍ.اوکه په اخفاء.نوچه په منفرد جهر یا اخفاء واجب نه ده. نوددې په 
پریخودلو به سجده هم نه واجبیږی.او په امام چونکه واجب دۍ.په دې وجه د امام د پریخودلو په 
صورت کښې به په امام سجده سهوواجب وی. 

ا(عتراض» په دے بعضې ځلقو اعتراض کړې دې.هغه دا چه په جهرۍ مونځونوکښې وجوب د 
جهرمنو.چه دا دجماعت په خصوصیاتو کښې دې.ځکه چه په جهری مونځونو کښې منفرد ته اختيار 
دې.چه هغه بالجهرقرات کوی اوکه په اخفاء.خوپه سری مونځون وکښې د اخفاء وجوب دحماعت په 
خصوصیات وکښې نه منو.ځکه چه په سری مونځون وکښې په منفرد هم په پټه قرات واجب دې.نوپه سری 
مونځون وکښې د اخفاء پریخودلو په وجه په منفرد هم سجده سهو واجب کیدل پکاردی.حالاتکه علامه 
مرغینانی 4 فرمائیلی دی. چه په دې صورت کښې به هم په منفرد سجده سهوواجب نه وی. 

الجواب داد نوادر روایت دې.یعنی په سری مونځونو کښې په منفرد د اخفاء وجوب د نوادر روایت 
دی.اود ظاهرروایت مطابق په منفرد اخفاء واجب نه ده.ځکه چه د ورځو په مونځونو کښې په قرات 
کښې اخفاء کول په دې وجه واجب شوی وو.چه د کافرانو دطرفه مغالطه لرے کړې شی. اودکافرانو په 
دشهرت په طريقه نه وی. ددې وجې په ده اځفاء واجب نه ده.بلکه ده ته اختيار دې.چه په نورد 
مونځؤنوکښې هم په اخفاء قراټ اوکړی یا په جهرسره اوکړی.اوکله چه منفرد ته اختياردے نو د ترك 
اخفاء په وجه په ده سجده سهو نه واجبیږی.(عنایه) : ! 


حل اللغة 65 سهو: هيره (6يوجب. اوجب ايجابا: واجب كول (جموتم: مقتدی 

تخربح » لزوم المجدة علي المأموم بعهوا(مام » مسسئله داده. که د امام نه سهو اوشی.نوسجده سهو په امام هم 
واجبیږی.اوپه مقتدی هم.ځکه کوم چه سبب د امام په حق کښې سجده سهو 

واجبونکے دے» هغه دمقتدی په حق کښې هم متحقق شو 
ډلیله» ځکه چه مقتدی په صحت اوفساد او په اقامت کښبې د امام متابعت په ځپل ځان لازم کړې 
دې.نود امام د سهو په وجه کوم چه نقصان د امام په مانځه ک:ْ متمګن پيدا»شوې دے. هغه تقصان 
دمقتدی په مانځه کښې هم يقینا پيدا شو.او کله چه امام ددې نقصان پوره کولو دپاره سجده 
کوۍ.نوپه مقتدی هم په ځپل مانځه کښې د پيدا شوی نقصان پوره کولود پاره سجده کول ضروری 


دی. 1 

کون صلاة المأموم تایع لصلاة امام په صاحب دهدایه وائۍ.چه دمقتدی مونځ د امام دمونځ تابع وی.په دې 
ټولومقتدیانو فرض مونځ به څلور رکعته شی.اګر چه د مقتد یانودطرفه نیت موجود شوې نه وۍ 

غدم وجوب الد علي العأموم |ن نمبها ال(مام» ()صاحب دقدوری فرمائی .که د سجده سهو د وجوب باوجود 
امام سچده سهواونکړه. نو په مقتدی به هم سجده سهوواجب نه وی. 

دلیله » دليل دادې.که مقتدی بغيرد امام د سجده سهوکولونه سجده سهو اوکړه. نود امام مخالفت 
کول به لازم شی.حالانکه التزام ئې دا کړې وو.چه د 0000 
التزام ئې کړې وو دمتابعت د امام . اوکړې ئې دے مخالفت. اود متابعت اومخالفت په مینځ کښې 
منافات دې.خوچه دمقتدی په سجده کولومخالفت متحقق کیږی نومتابعت منتفی شو. : 

د بقنذدي سضو دابام سضو نه ده 


ثان می المَؤْنمکه 
اونه په مقتدی 
هل اللغة )0 موتم: مقتدی (چ لم يلزم» لزم لزوما (س: لازم کول : 
تربع » صورت دمسئلې دادې. که د مقتدی نه په مونځ کښې سهو اوشوه.مثلا په اوله قعده کښې 
ئې تشهد اونه وئيل.نوپه دې وجه به نه په امام سجده سهولازم وی.اونه په مقندۍ» ٣‏ 
ليه ه دليل دا دې چه دصحت اوفساد په اعتبارسره د امام مونځ د مقندی په مونځ مبنۍ نه وی. نو د | 
مقندی د مونځ په نقصان سره به د امام مونځ نه ناقص کیږی.اوکله چه د اا واوو 
نقصان واقع نشو.نوپه ده به سجده هم واجب نه وىادکله په د يه به و ړه هادله سويده کوۍ يابه 
مقتدی به هم واجب نه وی.ځکه که په مقتدی سجده سهو واجب شۍ.نودے "" 0 1 ییا 
زرم اما هم َ ۀ د و کزی ٨‏ ارلنی صورت کښې د امام مخالفت کول لازمیږی.او په دویم 
مورت کښې قلب موضوع 7 .یعنی امام کوم چه صل وو هغه به تابع شی.او مقتدی چه تابع 


جلداول 


حِ ك ن ن ن ‏ ځ ‏ نی ن ‏ مع ٥‏ م کن ن اه تت تاي یم وس مر 

وو.هغه به آاصل شی.اودا دواړه خبرے جائزنه دی. یعنی مخالفت د امام اوقلب موصوع.حوچه دا دواړه 

خبرے جائزنه دی. نوپه مقتدی به سجده سهو هم واجب نه وی. 

د اولنئ قعدي د شبرېدو صورت 

ومن شی عَن الْقَعْدَةِا ول اوکوم کس نه چه اوله قعده هیره شوه. ثَُتَلحَرَبِا ورياده شوه وَهو 

ای حَالَة الْفُعُودِأقْرَبِ به داسې حالت کښې چه قعدے ته نزاے ووعَأدَ نو راواپیس دے شی لکش 

اوقعده دے اوکړیونََېً.اوتشهد دے اووانۍ . 

هل اللغة ب رڼ)تذکر. تذکر تذکرا: يادول 0 قعرد: کيناستل 8 عاد. عاد عودا دن): واپس کول 

اقرب. قرب قربا رن): نیزدې کیدل 

تشريح » الرجوع لي القعدة في صورة القرب لي القعدة 4 مسئله داده.چه رباعی یا ثلائی فرضو کښې که چا 

اوله قعده پريخوده.اوبيا ورياده شوه.نودوه صورتونه دی.ياځوبه دے قعدے ته زیات نزدے وی. په دې 

طريقه چه ده خپلے کونډئ نه وې اوچتے کړې.او یا به قيام ته زیات نزدے وی.په دې طريقه چه ده 

خپ کونډئ اوچتے کړې وی.که اول صورت وی.نوواپس دے شی.او قعده دے اوکړی.او تشهد دے 

اووانی.ځکه چه قريب الشئ د هغه څيزحکم لری.لکه دجمعې اود اخترونو مونځونو په حق کښې چه 

فناء دښار ته دښارحکم حاصل دې. 

الروايتان في وجوب السهوفي الصورة الأُولي» پاتې شوه داځبره.چه په صورت کښې به سجده سهو واجب وى 

اوکه ته. (6)نود بعضوحضراتو رائې ده.چه سجده سهويه واجب ده.ځکه اوله قعده کومه چه واجب ده په 

دې کښې تاځیر بيا موند شو. 

‌ارقول نه دادې.چه سحده واحب نه ده .ځکه چه کله قريیب الشئ ته د هغه څيزحکم ورکړې 

شو.نولکه چه دے هډو اودريدلے نه دې.اوچه اولے قعدے ته راواپس شو.نوقيام متحقق نشو.او په اوله 

قعده کئْ تاخیرهم موجود نشو.اوچه تاځڅیرموجود نشو.نوسجده سهو هم واجب نشوه. 

لات ای عَال لْقِيَامَِْرَبَ اوکه قيام ته زيات نزدے وى لَمَعنْ.نوقعدے طرف ته دےنه واپس 
زرو ۶ #۶ و 

کيریولسټ‌للسېو. اوسجده سهودے اوکړی 

تشریحج » وجوب المهو في الصورة النائية ٤‏ اوکه دويم صورت وی.نوداکس دے قعدے ته واپس نه راځی. بلکه 

دریم رکعت دپاره دے اودریږی. ۱ 

دلیله » ځکه چه اوس قاعده تیره شوه.چه قریب الشئ ته د هغه څیز درجه ورکولشی.نوچه داکس قيام 

ته ډيرنزدے وی.نومعنی د قانم په مرتبه کښی شو.اود قائم دپاره اوله قعده ته واپس کیدل چانز نه 

دی.ځکه چه د دریم رکعت قيام فرض دې.اواو قعده واحب ده. اود واجب په وجه فرض پریځودل ټيك 

نه دی.البته په دعصورت کښې به سجده سهو واجب وی. ځکه چه ده واجب یعنی اوله قعده پريخوفه 

ده. 


د پنځم رشعت نه قاعدي ته واېس هیدل 
(وان صمی عَْ الْقَعُدَة لأِيَةارکه د آخری قعدے نه سهو شو قَقَامَال اقام 
دپاره پاسیدو َال الفعَسَهٍ لوقمدے ته دے واپس شی ما لم سجن 
رکعت)سجده له وی کړې.. 


: نان غعان جخعن تن نارق فاق تا صن نت ور نن ن ۵۱ ٥‏ نن نن نن 7 
هل اللغه ٤‏ (قام.قام قيامارن): اودریدل صمرجم. رجع رجوعا (رض): واپس کيدل. واپس کو 
تشريح» الرجوع |لي القعدة في الرکعة الغامسة» صورت دمسئلدا دې.که یوکس نه آڅری قعده هیره شی. 
اوپه څلور رک یه مونځً کښې د پنځم رکعت دپاره اودریږی.یا په درې رکعته مونځ (دماښام 
اووتر و کښې دڅلورم رکعت دپاره اودریږی.يا دوه رکعته مونځ کښې دریم ړکعت ته اودریږی.نو 
ترڅوچه ئې دا رکعت يعنی په څلور رکعته کښې پنځم رکعت په سجده مقيد کړې نه وی.نو قعدے ته 
دے واپس سړۍ. 

ډلیله 4 دليل دادې.چه قعدے ته په واپس راتلو کښې دده دمونځ اصلاح ده.اودده دپاره دمونځ اصلاح 
ممکن هم ده.ځکه چه دیو رکعت نه په کم پریځودلو کښې هیڅ باك نشته.دیو رکعت نه کم نه 
خوحقيقتا مونځ دې.اونه دمونځ په حکم کښې دې هم داوجه ده. که چا قسم اوخوړلو.چه زه به مونځ نه 
با نه کم اوکرو.نوحانت به نه وی. 

ناس ُاوېنځم رکعت دے لغوکړ ۍو دلو او سجده سهوه دې اوکړی 
تشريح » کون الرکعة الغامعة لفوا پاتې شو پنځم رکعت.نوصاحب دقدوری #8 فرمائی.چه پنځم رکعت 
دے لغوکړی.ځکه چه داکس آخری قعدے ته واپس شوې دې.اود آخری قعدے محل د پنځم رکعت نه 
مخکښې دې.اوقاعده دا ده کوم چه کس په افعالو دمانځه کښې د یو فعل نه داےڅیزته واپس 
شی.چه د هغىې محل ددې نه 000777 فعل مرجوع عنه (دکوم نه چه رجوع شوې 
ده لغوکیږۍ.مثلاً یوکس د تشهد په مقدار کیناستو.بيا ورياد شو.چه دمونځ سجده ئې نه ده کړې . یا 
سجده تلأوت ئې نه ده کړې.بيا ده دغه فوت شوې سجده اوکړه.نوسجده سهوکول واجب دی. ځکه چه 
په دې صورت کښې تاخیر د فرض هم دې.اوتاځيردواجب هم.تاځيرد فرضوځخوځکه چه په قعده آخره 
کښې تاخیر شوې دې. او ْ ٧‏ 

قعده اخره فرض ده.اوتا ځيرد واجب ځکه دې.چه لفظط دسلام واحب دے هغه موحرسوې دې. 

دلیله » سجده سهو پرې ځکه واجبیږی چه ده واجب روستو کړو یعنی یعنی د لفظ کوم چه واجب 
وو د ده په پورته کیدو سره هغه روستو شو اوپه تاځیر د واجب سره سجده سهو لازميږٍۍ نو 
ځکه پرې سجده سهوه واجبه شوه 


آخری قعدې هبرېدلو حم 
دايار پنځم رکعت ئی په سجده مقيد کړو به 
هل اللغة » ( قيد . قيد تقييدا: قيد کول. خاص کول(بطل. بطل بطلاً ن): باطل کول 
اخریج ۹ بطلان الفوض » () صورت د مسئلې دادې.که قعده آخره هيره شوه.اوپنځم رکعت ئې په سجده 
دید کړو.نو زمونږ په نیزدده فرض باطل شو. (') 0 
نو 3 کس د پنځم رکعت سجده اوکړله.په دې وجه د نفل شروٍع کونک شو حا 
نگه تراوسه پورې دفرض مونځ ټول أرکان مکمل شوی نه دی.ځکه چه قعده آخره چه رکن دې.هغه نه ده 
سسپرید نه .که اعد عکششنه 


! په زیربحث مسئله کښې امام شافعی 8# فرمانی.چه دده فرض باطل نه دی.بلکه قعدےته دے واپس 
شی تشهد دے اروائۍ.اوسجده سهودے اوکړی.اوسلام دے واړوی. 


2 ء جلد| 
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المتنافيین" یعنی نفل متحقق شو.نوآخریعنی فرض منتفۍ شو. ٍ 

الرکعة بغیرالمجدة لیست بصلاة» صاحب دهدايه فرمائیلی دی.چه رکعت بلاسجده مونځ نه دې. او سجدے 
سره حقیقتاً مونځ دې.هم دا وجه ده .که چا قسم اوځوړو.او (والله لاأصل) ئې اووئیل و چه یو رکعت 
سحجدے سره اوکری.-نوحانت کیږی. 
وَحَوَلَْتُ صَلَانهنَفِلَّا او دده مونځ بدل شوپه نفلو : 

حل اللغة ‏ ت حولت. تحولت تحولا: بدلولا 

تشريح ب» صيرورة الصلاة نفلاً »امام ابوالحسن قدوری #4 فرمائی.چه پنځم رکعت په سجده دمقید کولوپه 
وجه د فرضیت وصف باطل شو.اصل صلاة نه دے باطل شوې. 


د شېږم رشقت ملاوولوحعم 
وات عَلَيهِان َسُمالَارَُعََسَادِسَةاربه ده باندې لازم دی چه دپنځوسره شپږم رکعت ملاؤکړی 
حل اللغة 0 فیضم» ضم. يضم ضما 


تشريح» فم الرکعة العادسة ٤‏ په مخکینو کرښوکښې تیرشوی دی.چه کله ئې پنځم رکعت په سجده 

مقیدکړو.نودا مونځ نفل شو.اوفرضیت ې باطل شو.نودے دې ددې پنځو رکعتونو سره شپږم رکعت 

ملا کړی.چه نفل جفت شی طاق پاتې نشی.ځکه چه نفل جفت مشروع شوی دی.طاق رکعتونه مشروع 

ته دی. 

وجوب السجدة ه پاتې شوه دا چه په ده په سجده سهوواجب وی اوکه نه؟()نو د بعضوځيال دې.چه سجده 

سهودے اوکړی. ()خوصحيح خبره داده.چه په ده سجده سهلو واجب نه ده.ځکه چه د آخری قعدے د نه 
کولو په وجه دده مونځ فاسد شوېدې.اوکوم نقصان چه دفساد په صورت کښی وی. هغه په سحده 
سهونه پوره کیږۍ.په دې وجه به سجده سهو واجب نه وی.ځکه چه سجده سهودنقصان دتلافئ د پاره 
مشروع شوې ده.اوکه ده شپږم رکعت ملا نکړلو.نو په ده هیڅ واجب نه دی.ځکه چه هغه مونځً کوم 
چه شروع شوې دې.یعنی پنځم رکعت هغه مظنون دې.یعنی ده قصدًا نفل نه دی شروع کړی.او وجه 
ددې داده.چه دےکس دا څلورم رکعت ګنړ لږدے او ولاړدے.دا نه چه پنځم رکعت ئې ګنړلې دې.حاصل 
داچه دامونځ چه دپنځم رکعت نه ئې شروع کړې دې. هغه مظنون دې.اومظنون شیرمضمون وی.ېه 
دعوجه دد مونځ قضاء وغيره واجب نه ده 

په غلورم د قعدې نه پس د اودربندلو حم 
لقن الرَابعَِاوکه به څلورم رکعت ئې قعده اوکړه. قم بيا اودريدلو بلميسَلِمُاوسلام ئې اونه 
ګرځولو بقيَِا قَُدَةلذّلی چه ده پرې د اولنئ قعدې ګمان کول؛ عَاَة لی الْقُُْنوقعدے ته 
واپس شی. مَأَلََمِْنَِلْحَاسَةِچه ترکومه ئې د پنځم رکعت دپاره سجده نه وی کړ ې وَسلْمنوسلام 
واړوۍ 


0 1 0 لا خنا نن ۷٢‏ نن ن نټ ټ نب ن یا نن ۳ ن ‏ نټ نټ ڼټ ن ټ بټ ڼب با 31 
هل اللغه ۹ ز6قعد. قعد قعودا (ن): کیناستل (چ قام. قام قياما دن): اودريدل ( لم يسلم. سلم 
تسلمما: سلام ګرځول. سملام کول ‏ عاد. عاد عودا رِن): اودریدل (قلم سحد. سجد سجدة (ن): 
سجده کول. ټیټیدل 


تضریح » المود |لي القعدة من الرکعة الغامعة» صورت دمسلدادې. که مونځ ګذار په مقدار دتشهد په څلورم 
رکعت قعده اوکړه.اوسلام ئې وانه ړولو.بلکه په هيره یاسیدو.نوترکوے چه ئې د پنځم رکعت دپاره 
سحده نه وۍ کړې.قعدے ته دے واپس شی.خوقعدے ته واپس کیدو نه پس دے دتشهد اعاده نه 
کوی.بلکه سجده سهودے اوکړی. اوسلام دے اوګرځوی. 
دلالله» جدليل نقلی دا دې.چه یوځل نبی کریم 35 د پنځم رکعت دپاره پاسیدو.دشا نه چا د تسبیح په 
:8 نبی کریم 38 ته ځبرورکړو.نوقعدے ته واپس شو بيا نبی کریم 28 سلام واړلو.اوسجده سهو ئې 
او ق. 
(‌عقلی دلیل دادې.چه د قيام په حالت کښې سلام ګرځول مشروع نه دی.اوپه مشروع طريقه سلام 
اړول ممکن دی.په دم يقه چه قعدےته واپس شی. 
وجا ترک القيام في الرکتة الخاعة ‏ پاتې شوه دا خبره چه په ریصورت کښې د پنځم رکعت پريخودل 
لازمیږی .نوددې جواب دادې.چه د پنځم رکعت کولونه مخکښی مخکښې هغه دیو رکعت نه کم 
دې.اودیو رکعت ته کم د پریځودلو محل دې.یعنی د یر رکعت ته د کم مقدار په پریخودلو کښې څه 
باك نشئه.لکه چه یوکس دمانځه په ړومبی رکعت کښې دې.اوتر اوسه ئې په سجده مقید کړې نه 
دې تردے چه مؤذن تکبیرشروع کړو.نودےکس له پکار دی.چه دا یو رکعت پریږدی. او په جماعت 
: شريك شی. 

عدم بطلان الصلاة ئي صورة ترک |قل من رکعة » پاتې شوه داخبره چه ديو رکعت نه کم ولے پريخودے 
شی؟نوددےجواب دادې.چه رکعت ئې کله په سجده مقید کړو.او رکعت پوره شو.نودے ته دمونځ حکم 
حاصل شو اومونځ باطل کول جائز نه دی.ځکه چه دالله تعالی ارشاد دے َو اتبُولَُاالَانس:ري٨‏ 
خوچه ترڅونې چه په سجده مقيد کړې نه وی.نو هغه رکعت ناقص دې.دے ته دمونځ حکم حاصل نه 
دې.ارچه د مونځ ورته حکم حاصل نشو.نوددې په باطلولوکښې څه باك نشته ځکه داپه( و ابوا 
آلَانَُري» کښې داځل نه دې. 

د پنُم رشعت له پس د نپږم رشقت شول 
سک-اے.م دو صې 8 ړ س س 090 
ن ثيداحا يه ِسج دا که ده پنځم ركعت په سجده مقيد كړو ضَماِلَمبَارَعَاَغْریِنو دے سره 
ید رکعت بل ملا کړ یوَكن دت صَلَاناودده مونځ پوره شر وَالرَكُعَِتَا ب نَفِلَةاود وه رکعتونه نفل شو 
هل اللغه »رن تد . قيد تقييدا: قيد کول. راګیرول (چتذکر. تذکر تذکرا: یادول. ياد راتلل (8) ضم؛ 
ضم ضما (ن): ملاوول. راجمع کول 0 م. تم تماما (ض): پوره کیدل ()لتصر. صار صيرا (ض):کیدل 
8 نوبان, ناب نوبة ن): نانب جوړيدل. قائمقام کیدل ()مواظبة: هميشه والې کول ) 
فخيح» صعة الفرض بضم الرکعة العادسة » مسئله. که یوکس په څلورم رکعت کیناستوبيا په هیره پاسیدو 
اود پنځم رکعت سجده ئې هم اوکړه.اوس ده ته ورياد شو.چه دا څلورم رکعت نه دې.بلکه پنځم 
دې.نوده له پکار دی.چه شپږم رکعت هم ملا کړی.په دې صورت کښې فرض مونځ پوره شو.او پنځم 


او شپږم دواړه رکعته نفل شو.فرض مونځ څو په دې وجه پوره شو.چه په لفظ دسلام سره وتل زمونر په 
نیز واجب دی.او په دې صورت کښې لفظ دسلام باقی پاتې شو.او په ترك د واجبومونځ نه فاسدیږی 
نوپه دې صورت کښې هم فرض مونځ نه فاسديږی.پاتې شوپه ترك دواجب د نقصان پیدا کیدل.-نوهغه 
به په سجده سهو پوره شی 
دلیله » امام قدور یسه وائی.چه دشپږم رکعت ملاوولوحکم په دې وجه شوې دې.چه دوه رکعته نفل 
شی.ځکه چه نبی کریم 8 دصلوة بتيراء نه منع کړې ده. په دې وجه یو رکعت کول جانزنه دی( ) 
حکم ضم الرکعة الساذسة» دقدوری دعبارت نه داپته نه لګی چه دشپږم رکعت ملاوول واجب دی اوکه 
مستحب یا جانز دی.ځو دمبسوط عبارت دع (ملیه ان یضیف)اوکلمه د ..علی .. ايجاب دپاره راځی. 
نو د مبسوط په عبارت سره په وجوب دلالت اوشو. 
القولان في حماب الرکعة الخامسة والسادسة من سنة الظهرالیعدیة» ()صاحب دهدايه فرمائيلی دی.چه دادوه رکعته 
یعنی پنځم اوشپږم به دماسپځين نه د روستنو دوو رکعتونوقائم مقام نه وی.قول صحيح هم دادې. 
دلیله » د قول صحيح دلیل دادې.چه سنت نوم دے دنبی کریم 8 دطریے اونبی کریم 38 به دماسپخین 
سنت په نوے تحر يم رسره کول.اوچونکه په ذکرشوی صورت کښې نوے تحریمه موجود نشوه.ځکه دا 
دواړه رکعته دماسپخين دسنتو قانم مقام هم نه دی. 
خود بعضحضراتومذهب دا دې.چه دا دواړه رکعته به دماسپخين نه د روستنو سنتو قائم مقام شی. 
صیرورة الرکعتين نفلاً» صورت دمسئل دادې.چه کله مونځګذار په څلور رکعتونودتشهد په مقدار 
کيتاښتو شا په هیره پنځم رکعت دپاره پاسیدو.اودانې په سجده هم مقید کړو. نو اوس دا حکم دې.چه 
دے سره شپږم رکعت ملاوؤکړی.اوسجده سهواوکړی.په دےصورت کښې به مخکنی څلور رکعته فرض 
شی. اوروستنی دوه رکعته به نفل شی. 
په درې یا غلور رشقته شولو شي د نلك عم 

ومن شَّك فض عَلَاتهِارکوم سړی ته چه په مانځه : شك شی فَلَّمْيَدرِ خوده ته معلومه نه وی اَل 
صَلَأْمابَابِ درې رکعته ئې کړ ی دی که څلور ولل مَاعَرَص لَه.. اودا شك اول ځل وی چه 

٩ :‏ ۰ ٢۴ع‏ 
ده ته ورپیښ شوې وو.استَنَِّالصِلَاةً نودا کس دے د نوی سر نه مونځ اوکړی 
تضريح » مسئله دا ده.چه مونځ ګذار ته په ځپل مانځه کښې دا شك ورپیښ شی.چه درې رکعته شو 
اوکه څلور.اودا شك په ړومبی ځل ورپیښ شوې وۍ.نوپه داسې صورت کښې د ےمونځ د سرنه اوکړۍ" 
ا(أقوال الْلانة في المراد من أول ماعوض له »ه پاتې شوه داخبره چه د متن دعبارت (أدل ماع ض له )نه څه مراد 
دع؟ نو په دې باره کښې بعضو مشانځو پټ #ونيلی دی.چه ددې جملنه مراد دا دې.چه سهودد' 
عادت نه وی. بلکه کله کله پیښیږی.دامطلب هرګزنه دې.چه په ټول عم رکښې کله سهو شوې نه وکا 
دشمس الالمه سرځسی 8# # هم دا رانې ده. 


)۱۷۳٧١/١( من حدیث اې سعيد له أخرجه ابن عبدالبو ,لځ ې السمهيد فاله الزبلعمی لځ لٍ نصب الرایة‎ )١ 


(چفخرالاسلام 887 يه فرمائی.مراد دا د چه په دے مانځه کښې ړومبئ سهوهم دا وی. 
اوبعضوحضراتووئيلیدی.چه په ژوند کش . به : 0 . 

: ی.چه په ژوند کښې په ړومبی ځل هم داسهو پیښه شوې وی.د بلوغ نه پس په 
مانځه کښې چرے هم سهو شوې نه وی. اول قول راجح دے» 
دلیله » دلیل دا دې چه نبی کریم 3 فرمائیلی دۍ کله چه په تاسوکښې څوك په خپل مانځه کښې دا 
شك اوکړۍچه د ه ې کړې دې:ز نزو 7 ۱ 

یچه څومره ئې کړې دې نومونځ دے د نوۍ سر نه اوکړی.(') 
د سهو د باربار پښیدوحقم 

ارحص تعاس نه ريس در کن 
ګمان دے بناء کوی. ان کات لق که جرته دده غالب ګمان وی. 
هل اللغة 4( یعرض. عرض عرضا (ض): مخې ته کیدل.لاحق کیدل (ج)ظن: ګمان خيال 
تشرېج؟ الصورتان في وقوع الک صورت دمسل دادې.که د ادا شوی رکعتونودمقدار په باره کښې 
زیات شك پیښیږی.نوددې دوه صورتونه دی. (6ياخوبه ده ته د يوطرف ظن غالب وی یا به نه وۍ.که 
ظن غالب وی.نوهم د هغې مطابق د عمل کوی. 
دلالله» ځکه چه دنبی کریم ارشادد ے من شك فصلاته فليتح الصواب)ملاعلی قاری د صحيیحنو په 
حواله دا حدیثت څه قدرې په تفصيل سره د کرکړې دے(عن اين مسعوه بر ان الت یه قال(ذا شك أُحدکم 
فليتح الصواب وليتم علیه ثم لیسلم ثم ليسجد سجدتين)یعنی چه کله يه تاسو کښې چاته شك پیښ 
شۍ.نوهغه دے ټيك خبرے دپاره په زره سره تحری اوکړی.اودتحری اودظن غالب مطابق دےعمل 
اوکړۍ.بياد مسلام واړوی.او دوه سجدے دے اوکړی. 
(#عقلی دلیل دا دې. که هرځل دمونځ د اعادے حکم ورکړې شی.نوحرج به واقع شی. ددې وجې د 
خرچ لرے کولو دپاړه بۀ په ظ مال عمل کولي شئ. 
ی نه وى نی عَلَی الْمقین-نو په ځپل يقين دےعمل اوکړی 
تشريح » التسویة یین الظنین » اوکه ده ته د يوطرف هم ظن غالب نه وی.نو په اقل دے عمل اوکړۍ.یعنی که 
په درې یا څلور رکعته کښې شك وی.اود هیڅ یوغالب ګمان نه وی.نودرې رکعته دےخيال کړی. 
لیله 4ه دليل د رسول خدا 38 دا فرمان دع من شك ل صلاته فلم يدر أثلاثا صل آ آربعا بف عل الاتل) امام 
ترمذی داحدیث په دے الفاظوسره ذکرکړې دےعن عبد الیحمن بن عوف نت تال سعت النب یك یقول(ذا سش 
أحدکمل صلاته قلم يدر واحدلآ صل اد ثنتین فليين مل واحدة فان لم ير ثنتين صل أوثلاثا فليين مل ثشتين فاذالم 
يدرثلاثاار أربمافليین مل ثلاث )نن 


غربه الریلعی ټیزم لځ وقال اخرج ابن ابې شیبۀ ئي مصنفه عن ابن عمر لج قال ئي الذی لایدری کم صلی اللاثا او ارېعا 


ال بعید نی بجفظ اٍلتهی (نصب الرأیة -)٥٤٧٧١٧١(‏ ۱ 
"د سب عبدالرمن بن عوف يګ أخرجه الترمدی لي الصلاة باب ٧١١‏ رقم ۸ وابن ماجه يې الؤقامة باب ٢٢١‏ رقم 


-)٥٣٣٣ ٧۲٣/٣( وأ همد ې السند (١/١٩ء ۳ رالکم لي السندرك‎ ٩۹ 


ن ڼ ڼ ‏ ټ ن ټ ټ ڼټ ان ١‏ ټ ې ن بپ ن ضا يی ې ق نف ې ې ن ڼ ې ن ې ې و ن غا ےم 


د ببمار د مواح بيان 
َ‫ و ےې| کد ې .- ۹ 
َابْيلةالرلضف 
ترجمه یه «دا) باب د بيمار د مونځ رپه بیان کښې )دې. 
تشريح » الربط بعا قبلها» دصلوة اضافت مریض ته د اضافت فعل الی الفاعل قبيلې ځنې دې. مصنف 
دهدايه س8 8ل د بيمار د مانځه ذکردسجده سهو نه پس په دې وجه کړې دې.چه مرض اوسهو دواړه 
دعوارض سماویه ځنږدی.اوسهوچونکه عام ده مریض اوتندرست ټولو ته پيښيږی.ځکه د سجده سهو 
ذکر وړاندې اوکړې شو.اودبيمار دمانځه ذکر ورپسې اوکړې شو. ۱ 
ن قام نه د عاجزشس مسونح 
دَالعَ رع ايض ليا کله چه ګران شی په مريض باندې اودريدل صلی فَاعِدَابرم َيجْ 
نوپه ناسته دے په رکوع اوسجده سره مونځ اوکړی 


تشريح ه صلاة العاجزعن الفيام صورت نت بیمارکس که په اودریدلو قادر نه وى.په دامشان 


چه په اودریدلو کښې د صحت په ښه کید وکښې د تاځیر ویره وی.يا په ولاړه مونځ کولو کښې سخت 
ضعف(کمزوری) وی.یا درد وغيره وۍ.نوده دپاره د قيام پريخودل جانز دی.اوداکس دے په ناسته 
رکوع اوسجده نره مونځ کوی. 

تضريج ‏ دلالله» (جدليل دعمران بن حصین ير حديث دے اٌقال کانت بي بواسید فسالت الب ۍ من الصلوة ققال 
صل ‌تاثبانان لم تستطع ققامداً ذان لم تستطع فعل جتپ؟| امام نسانی دالفظ زيات کړې دے (فان لم تتطم 
فېستلقیالايکلف الله نفسا(لاوسعها) (') عمران بن حصين ير فرمائی.چه ماته د بواسیرومرض وو. ماد 
سیدالانبياء3 نه په دےحالت کښې دمونځ کولو تپوس اوکړو.نونبی کریم 3 اوفرمائيل.په ولاړه مونځ 
کوه.اوکه ددې طاقت دے نه وى.په ناسته ئې کوه.اوکه ددې طاقت هم نه وی.نوپه ارځ. اوکه ددې 
طاقت هم نه وی.نو په نيغه ملاسته ئې کوه.الله تعالی څوك دده د طاقت نه زیات نه مکلف کوی. 
عقلی دلیل دا دې چه طاعت په قدر دطاقت وى.یعنی چه څومره قدرې ممکن وی.اوچه څنګه 
ممکن وى .هغه شان اوهم هغه قدرې طاعت استعمالوه. 

توغیح التکلیف بقدرالطاقَة» که مریض په لړ شان قيام قادر وی.مملا دیو آیت وئیلو په مقدار یا تکبير وئیلو 
په مقدارقادر وی.اوپه پوره قيام قادر نه وی.نوهم د دومره مقدار قيام حکم به ورکولې شی.چه کله 
عاجزه شی.نوکینی دې.ځکه چه دطاقت مطابق طاعت دې.دغه شان که مریض تکيه اولګوی یا په 
همسا ډډه اولګوی او اودريدے شۍ.نودده دپاره دقيام ترك کول جائز نه دی.والله اعلم. 1 


) من حدیث عمران بن حصينطګ أاخرجه البخاری لي نفصوالصلاة باب ٩۹‏ والترمدی ئي الصلاة باب ٧‏ وابن ماجه لا 
القامة باب ۱۳۹١‏ واد لې الند (ر٤/٤٢٤٧)‏ وابودارد لي الصلاة باب ٥١١‏ رقم ٢‏ والنسانی في قیام اللیل بب ٢‏ 
والاکم لي امستدرك (ر٣/٣١۳)-‏ 


ئغ نا( ٢١١ ٢١ ١‏ نا ١ ۷١١ (١ ١ ٢ ۲٢‏ ۱ ټ ڼ ټ ڼ ټ نټ ڼټ ڼټ ټ ٥‏ 
: د رضوع اوسجدې نه دعاجز 
قان لمِستَم الرحُوع والسجُوة. که د رکوع اوسجده قدرت نه 
السَجُوَأْمْفَ من ‌الرضُوع,.ار سجده دے په نسبت د رکوع ښک 
تشريح » صلاة العاجز عن الرگوع والسجود»صاحب د قدوری ۵48 فرمائی.که د رکوع اوسجدے کولوطاقت نه 
لری.-نوپه ناسته دے رکوع اوسجده په اشاره کوی. 
دلیله» ځکه چه په دے وخت دده طاقت هم دومره قدرې دې.اومځخکښې تیرشو.چه طاعت په قدر د 
طاقت وی. ې : د 
جمل المجود احفض من الوگوع » البته دسجدے اشاره به د رکوع د اشارے نه په نسبت سره ښکته وی. يعنۍ 
دسجدے اشاره کولو په وخت دے سرزیات ښکته کوی. 
دلیلهځکه چه اشاره د رکوع اوسجدے قانم مقام ده.نود رکوع اوسجدے په حکم کښې به وی. او 
چونکه حقيقی سجده په نسبت دحقیقی رکوع ښکته وی.نوپه دې وجه به دسجدے اشاره هم د رکوع د 
اشارے ته په نسبت سره ښکته وی. 
اقا مَجْبه شا ارخېل مخ طرف ته دے څه څیزنه اوچتوی. يُِجْدْعََُهِ چه په هغې سجده اوکړۍ 
تشريج ؟ عدم رفع الشئ لي وجهه ودلیله »ه شيغ ابوالحسن قدوری 6# فرمائی.چه سجدے کولو دپاره دے څه 
څیز خپل - ته نه اوچتوی.دلیل درسول الله 35 حدیث دے ان قدرت أن تسجدمل اا رش فاسج د رلافارم 
برأسك) امام بزار د امام محمد 8ه په خپل مسند کښې داحديث په دے الفاظوسره ذکرکړې دے 
آعس جابران الك ُعاد مرریضاًفاه یصل لعل سا د3 قا د ها قر ۍ په قاغل عوماً لیصل عليه قأًعِذ هي به رقال صل 
عل الأر ض(ن استطعت والافاره ايماء د اچعل سجودك أخفش من رکوعك)یعنی حضرت جابر ثو وائی.جه نبی 
کريم 38 د یو بيمار دعيادت دپاره تشریف يوړو.نو وے کتل.چه هغه په تکيه مونځ کولو.نبی کریم 58 
تکيه واخستله .اووے غورزوله.بيا هغه یو لرګ راواخسته. چه په هغرمونځ اوکړی.نبی کريم 5 هغه هم 
اوغورځولو.او اوے فرمائيل.چه په زمکه مونځ کوه. که قدرت دے وی ګنی اشاره کوه.اوځپله سجده د 
رنه ښکته کوه.داحدیث په دې خبره محمول دې.چه دے بيمارتکيه اوچته کړه.اوتندی سره 1 
لګوله. نبی کريم 8 هغه منع کړو.نودد ےحد يث نه معلومه شوه.چه سجده کولو دپاره څه څیز اوچتو 
ار تندی سره لګول ټيك نه دی. : 
الصورتان في رفع الشْئْ لي الوجه»صاحب دهدايه فرمائیلی دی. که مریض تکیه اوچته کړه.اوتندی سره ئې 
اولګوله .نود دووحالونه ځالی نه دی.یا به رگوع او سجدے دپاره ځپل 


سرښکته کوی یا نه. : 
که سرښکته کوی.نوکافی شو.ځکه چه په سر ښکته کولواشاره موجود شوه.اوهم دا په ده فرض 
ده.البنه مکروه دی. ۰ 


آ»س حدبث جابرپلھ اخرجه الیزار ئي مسنده والبيهقۍ في ««العرفةه» ورواه البیهقی ابضاً لي السنن الکبری )٩٣٤٣٠٢٤٤/٤(‏ 
رلم )٩‏ رانظ رجمع الزوالد للهیلمی -)٤٤١۸/١(‏ 


یه نت موه وه نټ هن ټ ڼټ ټ ب نب ڼټ ټ ې ټ ې ې ې ټ ڼ ې بې ن ټی مب ې فن تام ین 
.۰ 


اوکه تکيه ئې اوچته کړه.اوتندی سره ئې اولګوله. اوسر بیخی ښکته نه شو.نو په دے رکوع اوسجده 
نه اداکیږی.ځکه چه په دې صورت کښې اشاره معدوم شوه حالاتکه دا فرض وه. 


د ناستې نه د عاجز شٌس بونځ 


تعریج» صلاةۀ العاجز عن الققود که مريض ته د ناسترقدرت نه وی.نو په خپله شاه دے ستونی ستغ 
څُملی.اود خپل 570 اوچته شان تکيه کیږدی.چه د ناسے مشابه شی.چه رکوع او سجده په 


اشاره کول ممکن وی.څکه تکيه نه بغير تندرست کس اشاره نشی کولې.نو بيمار به ئې څه اوکړی.او 
پښے دے قبلې ته اوګرځوی. اود رکوع اوسجدے اشاره دے کوی. 
دلیله به دليل دنبی کريم 8 قول دے ((یصل البریض قاافان لم يستطع ققامداً قان لم يستطع فل قفاهيرۍ ايباء 
قان لم سم فاله تعال احق ډقبول العذ ر منه) (') 
المنهان في مراد الجرء الآخر من الحدیث» دحدیث آخری جزء د قابله احق بقبول العذر مته) په تفسی رک 
دعالمانواختلاف دے. (6بعضو عالمانو تع وئیلی دی.چه په اشاره قدرت ته لرلو په صورت کښې 
قضاء نه ساقطِری.البته موتخ موخر کولې شی.چه کله تندرست شی قضا دے راوړی.ددې حضراتوپه 
نیزبه ددې تفسير دا دې.چه الله تعالی د تاخیر عذر قبلولو دپاره زیات لائق دې. 
(اوبعضوونيلیدی.چه په دیحالت کښې قضا ساقطیږی.دد ےیحضراتو په نیز تفسیر دادې. چه الله 
تعالی د اسقاط عذر قبلولو زیات لائق دې صاحب دعنایه هم دے قول ته اصح وئيلی دی. 

په اړخ په ملاسته دمونځ صشولوحکم 
وان اصْطجِم لی جَْبهِاوکه بيمار په اړخ ځملاستو وَهَجِبه لی الْقِبْلَةِ, اودده مخ د قبلې په طرف وى 
ادا اشاره ئې اوکړه نوجائز ده 
تخريح » المذهبان ئي کیفیة صلاة المستلقي ه ()صاحب دقدوری 88 لی وائی.جه بیمارکه په ارخ څملۍ.او په 
اشاره مونځ اوکړی.په داسې حال کښې چه دده مخ قبلې ته وی.نودا هم جائزده. 
دلیله» دلیل دعمران بن حصين نُوحِدِیث دې. چه په اول باب کښې ذکر شوې دې.اود الله تعالی قول: 
لَّډينيذ؛! وُنَ‌اَّه في رفُُرْداوسَلِجُْوه (الايه) هم په دے دال دې.حاصل دادې.چه دعمران بن 
حصين تت حدیث (ِقان لم تستطع فعل الجنپ تو ایا )اود عبدالله بن عمرحد يث لقان لم يستطع قمنی شا 


" غربه الریلعی مدا اللفظ (نصب الرأیة (۱۷۹/۲) وخرجت هده السئلة لي تالیفۍ »سن الصلاة . عن الحسین بن علي ان 
أبي طالب رضي الله عنهما عن النبي صلی الله علیه وسلم قال بصلي الریض قالما ٍن استطاع ان / بستطع صلی قاعدا فان أ 
يستطع أن يسجد أوماً وجعل سجوده أخمض من رکوعه لان لم يستطع أن يصلي قاعدا صلی علی جنبه الایمن مستقبل القبلةلاأ 
/ بستطع ان یصلي علی جنبه الأبمن صلۍ مستلقیا رجله تما بلي القبلة کا أخرجه البيهقي في الصلاة باب ما روي ئي کی 
الصلاة علی المنب أو الاستلقاء رقم ٣٤٤٣٤٣٣٤‏ (۳۰۷/۲)- 


قوزالميقیی )۴۸ جلداول 
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ذکر دی .اودعبدالله بن عمر لا حدیث کښې په يغه په ملاسته مونځ کول ذکر دی.اود بيمار حالت 
دعذر حالت دې. په دې وجه په دې دواړوحالتونو کښې په هر هيت مونځ کول جانز دی. 

ترجي الهينة )لآ ولي » البته په اولنی هيت په نيغه ملاسته) مونځ کول غوره دۍ. 

ډلیله ‏ د غوره والی وجه داده چه په نیغه ملاسته دمونځ ادا ګولواشاره دکعے فضا په ملرف کيږی.اوپه 
ارځ ملاس سره دمونځګذار اشاره دده قدمونو طرف ته کیږی .اومونځ په دے ادا کیږی.چه اشاره 
دکع د فضا طرفته وی.په دې وجه په نيغه ملاسته مونځ اداکول غوره دی. 

دسرداثار نه د عاج( شس مونځ 

قا ن لَمنِْتَْمالَِاعَبِرَاسِِا که مريض په ځپل سرهم د اشارے قدرت نه لری خُرَالصَلاةِ عَنّهُ نوده نه به 
مونځ موخرکول شی ولا يُوهِئً لِعَمُنِكِ اواشاره به نه کوی.په خپلوسترګو ولا بخَأَجِبََهِ . اونه په خپلو وریڅو 
سره به او نه په خپل زړه ثږ 

تتريحج» تاغیرالصلاة عن العاجز الذی لایمتطع اليماء()» شيځ ابوالحسن قدوری فرمائی.که مرض دومره 
زیات شۍ.چه د سر په اشاره هم د مونځ کولو قدرت نه لری.نومونځ دے روستو کړۍ.او په سترګو. 
زړه. او وریځوسره اشاره کول کافی نه دی. 

دلکه » (6دليل هغه حدیث دې .چه مخکښې تیرشوې دے. یعنی(ان قدرت ان تسجد مل ال رش قاسجد 
ولاقادم براسك )په دې حدیث کښې دمقا بیانولو په موقع په سراکتفاء شوېده.که دسرنه په علاوه اشاره 
کول جائزوه.نونبی کریم 8 به ضرور بيان کړې وه. د نبی کريم 38 بیان نه فرمائيل دعدم جواز دليل دې. 
() عتلی دلیل دادې.چه اشاره په حقیقت کښې د رکوع اوسجده بدل دې.او بدل په رانې سره 
متررکول ممنوع دی.اوپه حدیث : صرف په سرسره د اشارے ذکردې.په سترګو وغيره سره د 
اشارے کولو ذکر نشته.نوکه په دےڅیزونوسره د اشارے کولو اجازت ورکړې شۍ.نود بدل په رانې سره 
مقررکول لازميږی.حالانکه داجائزنه دی.په دې وجه په سترګو وغيره اشاره کول کافی نه دی. 

انتراض» اوکه څوک دا اووائی جه دا په رائې سره د بدل مقررول نه دی.بلکه داخودسر په حکم قياس 
کول دی.یعنی څنګه چه په سرسره اشاره کول درکوع اوسجده دپاره کافی دی .هم دغه شان په سترګو 
وغیره سره اشاره کول هم کافی کیدل پکاردی. : 
الجواب»نوجواب به داوی.چه سترګوغيره په سر قیاس کول ټيك نه دی.ځکه چه په سرسره د مونځ یو 
رن یعنی سجده اداکیرۍ.او په سترګو .زړه او وریځوسره سجده نه اداکیږی. یعنی ددې درې واړه 
اعضاز دسجدے په اداکولوکښې څه دځل نشته.نوپه دے فرق یو په بل قیاس کول.څنګه ټيك کيدے 
شی. 


صعة قول تاغیرالصلاة عنه » (دقدوری عبارت | اخرالصلاآعنه)سره ددې خبرعنشاندهی کیږی. چه د داسې 
مریض دذے نه مونځ نه ساقطيږۍ.بلکه مونځ به دده په ذمه باقی پاتې وی. د صحت په ښه کیدو به 
قضا واجب وی.اګرجه دا حالت ديوے ورځې نه زیات وی.په دې شرط چه په دومره وخت کښې مریض 
په هوش کښې پاتې شوې وی .هم دا قول صحيح دې.ځکه چه دا مریض چه کله په آرام اوپه هوش کن 

دۍ نود مونځ د اد حکم پيژنۍ اوچه حکم پیژنۍ.نوده ته حکم متوجه دې.نو په دې وجه په ده د اد 


ر دال 


نن یټ يوحن ټا رو مان غفا رن ېځ نن ڼ ١‏ ټ ېټ ټ يټ ن ن نی ټ يي یف بب يټ نت ق اى م. ین 


واجب شو.ځود عذر په وجه بالفعل ده ته ادا کولومهلت ورکړې شو.تردے چه ده له قدرت 


حکم المفمي عليه » البته ددې په خلاف هغه کس چه هغه ديوے ورڅې نه زیات ‏ هوشه پاتې شو.چونکه 
دے دخطاب دفهم نه عاجزدې.ځکه به دده دذ نه مونځ ساقط شی. 

(6بعضوحضراتو وئیلی دی.چه دبیمارئ هغه حالت چه په هغې کښې په سرسره اشاره کولو هم قدرت 
نه وی که ديوے ورځې نه زیات وی.نوپه ده به قضاء واجب نه وی.اوکه د يوے ورځې شپې نه کم وی. 
نوقضاء به لازم وی. : 

په قيام قادر او د رشضوع او سجدې نه د ماجزموننخ 

ان قَدَرَعَاٌن لْقِيَاارکه مريتش ته په قيام قدرت وی وَلَميَقُدِرْعَلَ ارو وَالسجد او په ر کوع ار 
سحده ئې قدرت نه وی لم رم ُالقیاسنو په ده قيام لازم پاتې نشو وشپ اتان يصلی قَاعِدًااو جائز ده 
چه په ناسته مونځ اوکړی.يوهِئ اه داسې حال کښې چه اشاره کوی 
تخريح » سقوط القيام عن عاجزالرکوع والمجود» ر6)مسئله داده. که یوکس داسې بيمار وۍ.چه دے په قيام 
0 رکوع اوسجده قدرت نه لری.نو په ده قيام لازم نه دې.بلکه په ناسته دے په اشاره مونځً 
دا کری. 

دلیله »دليل دادې.چه قيام فقط په دے غرض رکن دې.چه دا د سجدے اداکولووسيله وی.اوقيام 
دسجدے ادا کولو وسیله ځکه ده.چه د قيام نه پس په سجده کولوکښې انتها تعظيم دے.نوکله چه د 
قيام نه پس سجده نه وى .هغه قيام به رکن نه وی.اوچه کله په دےِحالت کښې قيام رکن پاتې نشو.نو 
بيمارمونځ ګذار ته په قيام کولواونه کولو ښی اختياردې. 

فضل الرکوع والمجود ايماء البته افضل دادی.چه په ناسته رکوع اوسجده په اشاره کوی.ځکه چه په ناسته 
دسجدې اشاره کول دحقیقی سجدې سره زیات مشابه ده.ځکه چه په ناسته اشاره کولو په وخت کښ 
سر زمکی ته زیات نزدے شی. په نسبت په ولاړه داشاره کولو. 

په مانځځه ښي د قيام نه عاجزه یدل 


تخربح » جوازبڼاء الأدني علي الأعلي » مسسله داده. که تندرست کس دمونځ یوه حصه په ولاړه اداکړهبيا په 
مینځ دمانځه کښې داےمرض پیدا شو.چه په قيام قادر نشو.نوکه په رکوع اوسجده قدرت لرۍ په 
ناسته دے په رکوع او سجده مونځ پوره کړی.اوکه په رکوع اوسجده قدرت نه لری.نود رګځ 
اوسجدعاشاره دے أوکړی. او مونځ دے پوره کړی.اوکه دومره مریض شو.چه په ناسته هم قدرت پاتې 
نشو.نوپه نيغه ملاسته دے مونځ پوره کړی. 


دليله » دليل دادې.چه په دے درې واړو صورتون وکښې د ادنی بناء په اعلی شوې ده.اود ادنۍ بناء په 


قوزالبقدی | 
زیا : : -۳م-وه ه5 جلداول ‏ ې 
اعلی کو جانزدی.لکه چه د ادئی حال والا لره د اعلی حال والا پسې اقتداء کول جائنزدی.یعنی څنګه 
چه په ناسته د مونځ کونکی په ولاړه مونځ کونکی پسې اقتداء جائزده.هم دغه شان په ځپله دخپل ځان 
په حق کښې دا ځبره جائزده.چه دمونځ اوله حصه په ولاړه اوکړی.بيا دعذر په وجه روستنئ حصه په 


په اشاره د رضشوع اوسجدي نه په قيام قدرت بوندل 
وص صَلو قَأَعَِايرُْمُ ويل لي اوحُوك دمرض په وجه په ناسته په رکوم اوسجده سره مونځ 
ىلص بيا تتندرست شو. بئى عَلَی صَلَاِِقّابِبّا په ولاړه به په خپل لمونځ بناء اوکړی 


تشر بح بناءالرکوع علي القيام» صورت دمسئلې: که یوکس دمرض په وجه په ناسته په رکوع اوسحدے 
سره د مونځ یوه حصه ادا کړه.بيا دمونځ په ضع کي لارست بر وه قيام قادرشو.نو اودریږی دې.او 
په خپل مونځ دے بناء اوکړی.دا دشیځینو مذهب دې. : 

ځلال محمد يل 4 په زیر بحث مسئله کښې د امام محمد 87 په نزد دې دا سړې د سرنه مونځ 
شروع کړی. 

بناءختلاف في المسِئله »دمام محمد او دشیخینو اصل اختلاف په دےخبره کښې دې. چه قالم په 
قاعد پسې شاته اقتداء کولےشی اوکه نه؟ امام محمد 8# فرمائی.چه د قائم په قاعد پسې اقتداءکول 
جائز نه ده.اوشیخين کا فرمائی.جائزده.چونکه د امام محمد لځ په نیزد قائم په قاعد پسې اقتداء 
کول ناجائز ده. نودحالت قيام دمونځ بناء دحالت قعود په مونځ پسې هم ناجانزده.اود 
شیځینورحمهماالله په نیزد قائم په قاعد پسې اقتداء کول چونکه جائزده نو په خپل حق کښې هم د 
حالت قيام د موننځ په حالت قعود 

مانڅه بنی کول جانزدی. 


د اشاري نه په رشوع او قام قدرت موندل 
وان لی َفُص صَلَاتِِ انا ارکه دمونځ يوه حصه ئې په اشارسسره اداكړه نم قَنَرَعَلی الرَِوعٍ 
َالجْودِبيا په رکو اوسجده قادرشواسُتََنََ‌الصَلَاَ نو مون د دوباره د سر نه اوکړی' 
تضر یح » بناء الرگوع علي ال(يماء» مسله: یوکس دعجز په وجحه سره دمونځ یوه حصه په اشارے اداکړه.بيا په 
مینځ دمانځه کښې په رکوع اوسجده قادرشو.نود آئمه ثلائه ابوحنیفه. صاحبين چا په نیز دے 
دوباره دې د سر نه مونځ اوکړی. 
دعلک زفربه په دې مسئله کښې امام زفر تن فرمانی.چه په دعصورت کښې هم بناء کول جانز دی. 
دلیله » دليل دادې.چه زمونږ په نیزد رکوع کونکی اشاره کونکی پسې اقتداء کول جائز نه دی .اود امام 
زفر 8ل په نیزجائزده. هم داحال د بناءدې. : 


) القول الراجح هوقول الشیخين ییا کدا لي المنایة )١٣١٤((‏ والدرامختار(ا )٥٢٣٥٩‏ وتبيين القالق )۲۰۲٢٢(‏ 
وخلاعة الفتاوی )٢١٩١١(‏ نقلاً عن القول الراجح -)۱٣٣١۱١(‏ 
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ّ قوزالمبنډي : انا نا تا ناریاد ټه 1 هوټ٩منییېشمصسې‏ لد جلډاول : 
دبیشوشئ وجه د زیاتو قضا شوو یونشُولو شښې نرایب 
وف اغ عَلَيه مک صَلَوا فا ومیاو په چا چه د پنځو مونځونوپورې ياددې نه کمه ‏ هوشی وه 
اوکه فوت شی د ده نه په بيهوشئ سره دے نه زيات وی.لَمبَفُض نوقضا دے نه راوړۍ 
تضربیح » حکم فوت الصلوات بالاغماء له که یوکس د پنځومونځونو نه زیات پرهوشه شو. نوددې قضا 
واجب نه ده. دا حکم په نظرد استحسان دې. په دې مسئله کښې زمونږ د عالمانو قاعده دا ده که د 
اغماء په وجه فوت شوی مونځونه قليل وی. نو ددې قضاء راوړل واجب دی.اوکه کثیر وی. نوقضا 
راوړل ئې واجب نه دی.(') 
دلیله » دليل دادې.چه موده د اغماء اوږده شی . نو فوت شوی مونځونه به کثیر شی.اوس که 
دکثيرفوت شوو(مونځُونۍد قضا حکم ورکړې شۍ.نو دغه کس به په حرج کښې واقع شۍ.اوچونکه په 
شریعت اسلامی کښې حرج لرے شوې دې.په دې وجه دد ےکثیرفوت شوو قضا واجب نه ده.اوکه موده 
د اغماء کمه ده.نوفوت شوی مونځونه به قليل وی.اود کمو فوت شوو مونځونو قضا راوړل وکښې هیڅ 
حر تشته.ځکه د کمو فوت شوو مونځونو د قضا راوړلوحکم ورکړې شوېدې. 
حدالکرة به واضحه دے وی.چه دکشیرحد دادې.چه فوت شوی مونځونه ديوے ورځې ته زیات شۍتردے 
چه د شپږم مونځ وخت تيرشی.ځکه چه د شپږم مونځ وخت تيرشی.نوپه مونځونوگښې به تکرار شروع 
شی. او د تکرار نه پس دکثرت ښکاره کیدل ضروری دی. 
حکم وت الصلاة بالنوم »ددې په خلاف ځوب که دا زیات هم وی.نو بيابه هم قضا ته ساقطيری. ځکه چه 
دځوب اوږدیدل نا آشنا دی.تودا به دعذر قاصرسره پیوست کولےرشی. دعذرممتد سره به نشی پیوست 
11 عالمان لع په دمتفق دی.چه دکتيیرحد دادې.چه قضا مونځونه د 
يوے شپې او ورځې نه زیات شی.ځوپه دې کښې اختلاف دې.چه دا زیاتوال(من حيک الاوقات) معتبر 
دې. اوکه (من حيث ساعات) معتبر دې. (6امام محمد ۵57 فرمائی. چه من حيث الاوقات| معتبر 
دې.یعنی که پنځه مونڅونه فوت شول.اود شپږم مونځ وځت تيرشو.نوکثرت به ثابت شی. او دکئرت 
فوائت په وجه به قضا واجب نه وی.اوکه د شپږم مونځ پوره وځت نه وی تیرشوې.بلکه څه لمحاټ 
تیرشوی وی. نودامام محمد 8ل په نیزکثرت نه ثابتيږی.اودده د ذےړنه قضا نه ساقطیری . صاحبا 
دهدايه #8 دامام محمد 8# اغ دليل داذکر کړې دې.چه تکرار به هم په شپږو مونځونو کښ متحقق 
کیږی.اود شپږو مونځونو فوت کیدل(مفغۍل الع دی.نودا قضاء ساقطونکی ده. نو د کثرت په 
تحدید کښې دُمونځونو فوت کیدل معتبر دی. 
شیخین يا وانۍ.چه دکثرت په تحدید کښې ساعتونه«لمحات) معتبردی.وختونه معتبر نه دئ" 


١‏ )د قیاس تقاضا داده. که رهوشی د یومونځ پوره وخت راګیرکړۍ.نوپه ده به قضاء واجب نه وی. هم دش 
قائل امام مالك او امام شافعی وادې. 


کچ 2 ١۱ ۳( ( ٨‏ ل9 0 ۲٢‏ ۳۱ د ( 0۱( ١۱۱١ ١(‏ نل ۱ ګل 
یعنی د يوے ور شپې نه که یو دوه لمحات هم زیات شی.نوکثرت ثابتیږی. هم دادحضرت 
اودحضرت عبدالله بن عمر يق نه منقول دی. 
نرة ا#ختلاف 4 داختلاف ثمره په دې صورت کښې ښکاره کيږی.چه په یوکس د ساختۍ په وخت يے 
هوشی راغله.بيا بله ورځ د زوال نه یوساعت مخکښې ې افاقه راغله .په هوش کښې راغے . نودا د 
ساعتونو (لمحاتو په اعتبارسره د يوے ورځې شپې نه زیات دې.د شیځینو لټچ! په نیز به په ده تضا 
واجب نه وی. اود امام محمد 87 په نیز به په ده قضا واجب وی.ځکه چه په دې صورت شی د 
مونځونو په مینځ کښې په پنځومونځونواضافه نه ده شوې.صحيح حکم خدا ئې ته ښه معلوم دې.!١‏ 
د سجده تلاوت بیان 
و ۶ وګ هې سل 
پاب سعېودالَلَاوَةٍ 
ترجمه (دا) باب د سجده تلاوت ږه بیان )کش دی. 
په به سي دې 
تسربح » الربط بما قبله »» مناسپ خبره داوه.چه سحده تلاوت ئې د سجده سهو نه فورأ پس ذکر کړې 
وې.څکه چه په دې دواړو کښې هريوسجده ده.خود مریض مونځ دعارض سماوی په وجه دې.اوسهوهم 
په عارض سماوی سره وی.په 77-77 د سجده سهو نه پس دمریض مونځ بيان اوکړلو.په 
دے مناسبت سره د سجده سهو نه پس دمریض صلاة بیان شو. نود سجده تلاوت بيان لازما موخرشو. 
تلاوت سبب هم تلاوت دې.خوکه یوکس اعتراضا دا أووائی.چه د تلاوت نه بغیر سماع هم د سجده 
تلاوت سبب دې. نوداسې ويل پکاروو.چه (سجودالتلاوت والسباع) ددے جواب دا دې.چه تلاوت څنګه 


چه د سجدے سبب دې.دغه شان د سماع هم سبب دې.د تلاوت ذکرمن وچه د سماع په ذکر هم مشتمل 
دې.په دې وجه د تلاوت په ذکر اکتفاء شوېده. 


په قران شرېم شښې د سجدو تعداد 

ف لف نأََْعَقْدَة. په قران کښې د تلاوت سجدے ټولې څوارلس دیق لاف .د سوره 
اعران په آخرکښې وَفی اعُد په سورة رعد کښې. ولل په سورة نحل کښې. نن ايل په 
سورة بنی اسرائیل کښې مَهُرَيِمَپه سورة مریم کښېَلْأش فی اح ړومبئ سجده په سورة حج کښې 
لفُُقان په سورة فرقان کښې وَاللَمل. په سورة نمل کښې. والم تيل به سورة الم تنزیل کښې 
شش په سورة ص کښې مَحَمٌ السّجْدَةٍ به سورة حم السجده کښې. ول په سورة النجم کښې 
لتاق په سورة انشقاق کښېولْعَلٌق .او په سورة علق کن 

لغ يج » صاحب د قدوری وائی.چه په قرآن کریم کښې آیات سجده څوارلس دی. 


)۱۱۸١١( والبحرالرالق‎ )٩٧٤٤٥٥(راتغادرو‎ )٧٩٢٣٤ ٤ القول الراجح هو قول حم کدا لي فتح القدبر(‎ ) ١ 
)۱۳٣١١( نفقلاً عن القول الراجح‎ )۱١١۱۲( (التالرخانیة‎ 


قوزالمُيکیی 


جلداول 


4 ان نا نن نف نی نف ن نن ن حت ن ې ڼ نن مب نب ن ن ټ نټ ټ ‏ ن ي ې ڼټ يا ه ې ې ي ين یی رر ات 
1. : 1 7 رس ۷۳ ٢‏ نمی اه د اي سا ۴۶ سي لال ) ره ) 

0 د سورة اعراف په آخرکښې (ان ال ذِين نت ري ليت يرون عن عب د ته ويسنعونه د 

رو ۶ ۶ وے اڅ 

)۱۴ع٣۹پ)6نردجل‎ 


6 په سورة رعد کښې (وَيْبُدمَن ق اوت ءَالَزض طوَعاوكرَاوَطلنهُم يلفن لاله )٢ب‏ ۲ ۸٨١‏ 
(6 په سورة نحل کښې (َاُونَ رمن فََقِرمفُعونَمَابوْمووَة د بې ع 11 

0 په سورة بنی اسرانیل کښې ترو نادان كو نَ ِد هُمْعُفوْعَاه به ٧١١١‏ 

8 په سورة مريم کښې فاذَاتتل عَلَيهماِسُالر َرُوَامَُدَابَِاه ) ب ۷١١٩‏ 

(ح د سورة حج وړومبئ سجده( وَمَنْ د الله فََالِِنْمُكْرِِ لعل مَايِنَائة) ب۷١ه)‏ 


6 په سورة فرقان کښې « وَادَاقِْل َهُّمامُُرُالو َلواوََاالدحْ اج يَانَامرنَامنَاَمْْفُِةْ 


)١۱١۱ ۹ (پ‎ 

0 په سررة نمل کښې اَلَهلّالَْالَاهُّورَبّالْعرْضِالْعَظِیُره ) ۷۴۱١‏ 

8 په سورة سجدة الم تنزیل»کښې ۸ ميو بايصَالّداذَاموابَاُامَُاسْاِْرَّسْمَمُسْ 
يَكُْئنهِ) ب١١‏ ۵ه 

په سورة ص کشښې « فَعََرنَانَه ذِْكَ' وَانَنَهجدَنَال فیوَحسْنَ ماب )رب ١١۴١١‏ 

80 په سررة خم سجده کښې (فََذَِْعَِ اَل َلَاررَمُمايةُوِنَه )به ٠۰‏ 

(غ8۵) په سورة النجم کښې ام واه واعْبواُ ېب ۷ )٧‏ 

او په سورة اذا السماء انشقت کس ( #وادَافِْىعَلما ُرَانَلَاجَرُونَة رپ ۰٣ع۹)‏ 


(ھ په سورة علق کښې # لَاتُطْفَهُوَاُُلْوَاُترِبة)ب۰٣۱۳‏ و 

صاحب د قدوری ددې څوارلسوسجدو په ځایونودمصحف عثمانی نه استدلال کړې دې.اومصحف 
عثمانی معتمد دې. 

په تالی او سامئع د تلاوت د سجدې وجوب 

وَالسَجوْدُوَاېِبُ ئی هَذَّة الَْواضِمِ اوسجده کول په دےځايونوکښيې واجب ده. عَلّی الال په تلاوت 
کونکی وَالسَّاِم.اوپه اوریدونکی هم سَوَاقصََ ماقرا أُولمِقُصِنْ که د قران اوريدو اراده ئې کړی 
وی اوکه نه 

تضرح » حکم مجدة التلاوة» امام ابوالحسن قدوری له وائی.چه په ذکرشوی څوارلسو مقاماتو کښ 
سجده کول په قاری اوسامع دواړوواجب ده .که سامع د آوریدو قصد کړې وی اوکه نه. 


قوزالبُبیی ١‏ 
٢‏ - و 08000:0000 و جلداولل 
دلیله » دلیل داحدیث دے (السېدة مل من سبمها رمل من تلاها) ()وجه استدلال دا دې.چه په حدیث 
کښې لفظ د "علی"راغلږدې.چه په الزام دلالت کوی.اودا حدیث چونکه د قصد په قید مقید نه دې. 
ددې وجې به په هر اوریدونکی سجده تلاوت واجب وی.که داوریدو نیت ئې کړې وی.اوکه ته.(") 
د بمقندې په تلاوت د سجده تلاوت حم 
ېوه ۶۳ توو 9۶ مس مصررص س اسس س س س ماس )9و ق بس غو 
وَاٍذَاتلّاالاماماية السجُدَةِارکله چه امام آیت د سجدے تلاوت کړو مادقا مومعه نوامام 
دے سجده او 3 سره به مقتدی هم سجده کوی.. لن تَلَاا 4 موماوچه مقتدی تلاوت اوکړیلھ 
لړ الم موَلَاالْمَاَموھ نه لازمیږی په امام او نه مقتدی 
تضشربح» وجوب السجدة علي المأموم»مسئله دا ده .که امام دسجدے دآیت تلاوت اوکړو. نو امام دے په 
مانځه کښې سمدستی سجده اوکړی.اودده سره دے مقتدیان هم سجده اوکړی. 
دلیله »دليل دادې.چه مقتدی د اقتداء په نیت د امام تابعداری په ځپل ځان لازم کړې ده.په داسې 
وجوب المجدة بقراءة العأموم» ارکه مقتدی آیت د سجدے تلاوت کړی.تنود شیخینو رحمهماالله په نیز امام 
اومقتدی دواړه دے سجده نه کوی.نه په مانځه کښې او نه د مانځه نه پس.دا دعاموعالمانو يتم 
مذهب دې. 
دلييما ټی »د شيخينو ‏ دليل دادې.امام پسې شاته مقتدی دپاره قرات کول ممتوع دی.مقتدی 
د پاره قرات کول ځکه ممنوع دی.چه د امام تصرف په ده نافذ دې. یعنی د امام قرات دمقٌتدی د طرفه 
هم قرات شمارلشی.لکه چه د نبی کریم 6 ارشاد دے من کان له |ماھ ققاء1 امام له )1۶ بهر حال 
مقتدی ممتوع عن القرات دې.اوڅوك چه دکوم تصرف نه بند شوې وی.دده د تصرف هیڅ حکم نه 
وۍ.نومقتدی جونکه ممنوع عن القراءة دې. ددې وجې به دده د قرات هیڅ حکم نه وی.اوچه دده د 
قرات څه حکم نشته.نو په ده به سجده تلاوت هم واجب نه وی.اوچه په تالی سجده واجب نه ده. نودده 
په سامع یعنی په امام به هم سجده واجب نه وی. 0 
طذهب ىحمده په زیربحث مسئله کښې حضرت امام محمد تل فرمائۍ.چه امام کله د مانځه نه 
فارغ شی.نوټول دے سجده | وکړۍ. ۷ ٢‏ 
13 دادې.دسجدے سبب یعنی دمقتدی د سجده آیت لوستل اود 3 دا و 
موجود شو.او مانع د سجدے یعنی ددوی په مانځه کښې مشغولیت لرے شو او قاعده ده.چجه 8 
او هم ندے ش .اومانم لر شی.ز هغه څیز په یقین سره متحقق کيړی . په دې وجه دمونح د 
یوخحیزسبب اوموندے سی.اومانع و مز په يه 
فراغت نه پس په امام اومقتدۍ دواړو باندې سجده واجب ده. 
آ ٌ "740 نه وقا نصپ الرأیة د هدنس الدین 
)١(‏ غربه الزیلعۍ ی8 لع غم قال واخرج ابن اې شیبۀ 0-002 #۸ 0040 
ولي البخاری في سجرد القرآن باب ٠١‏ تعلیقا 0 05770 ٢"‏ دا د اه 
ده ربت مسئله کښې دامام مالك امام شافعی او دحناء بم ٍ ېا؛ . 


ډو. واجب نه ده. 


تلاوت -- 


قوزالسيتي کن و 
: ګن عا نن ق اغ ٥ 6۱ ۵ 6٥‏ ون هق 

دمونخ ګځدار د ارجې کس نه د سېدې ایت اورېدل 
ان سَيعوااوکه خلقو واوریدو وَغُمطفِض الصَلَاةٍپه داسې حال کښې چه دوی په مانځه کښې دی اه 
سَبُدَقيِْ رل .د يوداے کس نه آيت د سجد لي مَعَهُمُفِِ الصَلَاةٍ چه هغه د دوی په مانځه ک: 
شريك نه وولَُُّّ اف الصَلَاةِ نودا ځلق دے په مانځه کښې سجده نه کو یوج وهَابَِنَالصَلاة 
اود مونځ نه پس دے سجده اوکړی 
هل اللغة 6( سمعرا. اسمع سمعا «س: اوريدل (ج لم سيجدوها. سجد سجدة دن): سجده کول ‏ 
سماع: اوریدل 
تشريج» سماع المصلي آيۀ المجِدۀ من خارج صورت دمسئلدادي.که بعضخلقو په حالت د مانځه کښې د 
يودامےکس نه آیت د سجدے واؤريدو چه هغه ددوی په مونځ کښې شريك نه وو . نو دا لق د ےد مونځ 
په حالت کښې سجده تلاوت نه کوی.ځکه چه دا سجده د مونځً سجده نه ده .اود مونځ سجده ځکه نه 
ده. چه ددې خلقو ايت د سجدے اوريدل د مونځ په افعالوکښې نه دی . 
دلیله »ه ځکه چه د مونځ افعال یاځو فرض وی یا واجب اویا سنت.اوآیت د سجدے اوریدل په دې : 
يوهم نه دې.حاصل داچه دا سجده د مونځ په افعالو کښې نه ده.اوکوم څیز چه د مونځ په افعالو کښې 
نه وی .هغه په مانځه کښې اداکول هم جائز نه وی نو ثابته شوه.چه دا خلق دے په مونځ کښې سجده 
تلاوت نه کوی. البته د مونځ نه پس سجده تلاوت کول واجب دی.ځکه چه د سجدے سبب یعنی ایت د 
سجده اوریدل موجود شوې ده. 


په مونځ کې سجده شول صشافې له دي 
ذَان وما الصَلَاقِارکه دےخلقو په مانځه کښې سجده اوکړه لَمُْزْهِمُ نودوی د پاره نه کافی 
کي ۍَلَمُفِيدْصَلَامُمٌاوِ نه فاسدیږۍ مونځ د دوی 
هل اللغة 6 سجدوها. سجد سجدة ن):سجده کول (چ لم تجزهم. جاز جوازا دن) جائز کیدل 
تضریح » عدم |عتبارالمجدة المسموعة في الصلاة من خارج» دا مسله په څک مسئله کښې تیره شوې 
ده.چه ددې ځلقو دپاره په مانځه کښې سجده کول ممنوع دی.ځوددې نعت باوجود که ئې سجده 
اوکړه.نودا به معتبره نه وی. 
دلیله » د سجدے د عدم اعتبار دلیل دا دې. چه دا سجده ناقصه ده. ځکه شریعت په مانځه کښی دهر 
هغه څیز داځلولو نه منعم کړې ده.کوم چه د مونځ په افعال وکښې نه وی. بهرحال دا سجده ناقصه ده.أود 
سماع په وجه چه کومه سجده واحب شوېده.هغه کامله ده. او قاعده ده. چه کامل واجب په ناقصه طريقه 
ادا کولو سره نه اداکیږی.ځکه ددې خلقو په مزنځ کښې په سجده کولو سجده تلاوت نه ادا کیږی. 
عدم |فنبارمجدة القوم في العلاةه صاحب د هدايه فرمائیلی دی چه دیغلقوپه خپل مونځ کښې کومه 
سجده د تلاوت کړې ده.چونکه دا شرعا معتبر نه ده. په دې وجه د مونځ نه پس دے ددې اعاده 
اوکړۍ.څکه چه د سجده تلاوت سبب/سماع) موجود شوه.اوچونکه مونځ نه فاسدیږی. په دې وجه ! 
مونځ د اعادے ضرورت نشته 


: یغ نت ی یا ن نان اټ نا ن ‏ نټ نن بك ن نب ټ ن ‏ ې نټ ڼن ١د‏ نا(نانانانااانانا تا ھم د9 

الروایتان في قعادالصلاة. ٤»‏ (ځاومونځ ځکه نه فاسدیږی.چه مونځ پاخو 505777577 
اي د مونځ منافی څیز په پيښيدو.اودلته دواړه خبرے نشته.ځکه چه سجده د مونځ منافی نه 
( اود نوادر روایت دې.چه په دې صورت کښې به مونځ فاسد شی.ځکه چه د خلقوبپه مانځه کښې د 
داےڅیز اضافه کړې ده.چه د مونځ په افعالو کښې نه دې.بعضې حضرات وائی.چه د مونځ فصاد د 
امام محمد 7 قول دې.د شیځینورحمهماالله په نیز په دې صورت کښې مونځ نه فاسدیږی. 
بناء|ل(ختلاف» د اختلاف بنياد دادې.چه د امام محمد له په نیز د سجدے زیاتوالے مفسد د مونځ 
دې.اود شیځینو رحمهماالله په نیز د یو رکعت نه دکم زیاتوال مونځ نه فاسدوی. 

د پوآیت غارج او صلاة دواړو شښې د لوستلو په وجه د سجدی حم 
وهن لااب مَُدَةِارکه چا آیت د سجدے تلاوت کړو ام الصَلَاقِبِهر د مانځه نه وَلَّمْنْجُدْهَا بيا ئې 
دا ادا نکړه می دَخَلُ فی الصَلَاةٍ تردے چه په یو مونځ کښې داخل شو. فََلاَابيا ئې هم هغه آیت د 
سجدے دوياره( په مانځه کښې ) تلاوت کړه ومن اوسجده ئې اوکړه أَجُزَهُالسْدَةُغَن انث 
.نودا سحده ورله د دواړو تلاوتونو نه کافی کیږی 
حل اللغة 4( تلا. تلا تلاوة ډِن): لوستل 0 دخل. دخل دخولا بن): داخلیدل ني اجزاته. اجزا اجزاء: 
کقایت کول ) 
تشريج» جوازالمجدة عن تلاوتین الخارجیة والصلاتیة په د ےِعبارت کښې د سجده تلاوت د تداخل بیان 
دې.مسئله داده.که چا خارج د مانځه نه یت د سجدے تلاوت کړو.اوسجده ئې اونکړه.تردے چه په څه 
نفل یا فرض مونځ کښې داځل شو. بيا ئی هم دد ييسجدے آیت دوباره تلاوت کړو.او په مانځه کښې 
ئې د تلاوت سجده اوکړه.نودا به د دواړو تلاوتونو دپاره کافۍ وی. 
دلیله دليل دادې.چه دویمه سجده اقوی ده. او اقوی ځکه ده.چه داد مونځ سجده ده.بهرحال 
دویمه سجده چه اقوْی ده.نو ړومبئ چه خارج د مانځه نه واجب شوې وه.ددې تابع ده.او چونکه متبوع 
تابم ته متضمن وی. ددې وجې دویمه سجده به ړومبئ سجدے ته متضمن وی.او په دويے سجدے 
اداکولو سره به ړومبنئ سجده هم ادا شی.(') : 

دغارجې تلاوت دپاره سجده کول اوا په مانځٌه هم هغه ابت لوستل 
ئِث تَلَاهَاً ئی َنْرِالصَلَاةِ ارکه خارج د مانځه نه ئې آیت د سجدے اولوستلو فُسَجِدَهَا اوسجده ئې 
ارکړه نمل فی الصَلَاةٍ. بیا په مانځه کښې داخل شو فََلَاهَا اوهم هغه آيت د سجدے ئې تلاوت 
کړو دن ها نَأَنِبّانرددې دپاره دے دوباره سجده اوکړی وَلَمتْرْءِالَجِدَةً الاولی اوکافی نه ده لره 
اولنئ سجده 
هل اللغة » () تلاها , تلا تلاوة ن): لوستل (9) فسجد. سجد سجدة دن): سجده کول 
9 دخل. دخل دځولاً دن): داخلیدل 


رای التوادو:- په زیر بحث مسئله کښې په نادر روایت کښې دی.چه به مانخه کې دسجده تلاوت په 
کولو یوه سجده ادا کیږی. دویمه سجده د مونځ نه د فراغت نه پس اداکول ضروری دی. 


ړ جلدابل 


: ولا با نت نی اق ن ن نان ن ان نان ان يا اڅ 
تخر یح » عدم کفایة المحدة الصلاتية من الخارجیة الأية واحدة» مسله داده. که چا د مانځه نه بهر د سحدے ایت 
تلاوت کړو.اوسجده دتلاوت ئې اوکړه.بيا په مانځه کښې داخل شو.اوهم ددې آیت د سجدے تلاوت 
ئې اوکړو.نو په ده مانځه شی د تلاوت کولو په وجه سجده تلاوت واجب شوه. 

دلیله »دليل دادې.چه په مخکنئ مسله کښې تیرشوی دی.چه دویمه سجده دمونځ سجده کیدو په 
وجه اقوی ده.اوداقوی کیدو په وجه هغه ړومبئ سجدے لره تابع جوړونکږده.اوچه دویمه سجده د 
ړومبئۍ سجدے لره تابم جوړونکده.نوددويمرسجدے ړومبئ سحجد عسره د پیوست کولو هیڅ وجه نشته 
ځکه چه که سجده ثائيه دويے سجدے سره پیوست کړې شوه. نوددې مطلب به داوی.چه د دويے 
سجدے دپاره تلاوت روسته شوېدې.اوسجده مځکښې اوکړې شوه.اوداځبره ښکاره ده. چه د سجده 
تلاوت د وجوپ سیب تلاوت دې.نوپه دے صورت کښې د سبب تاخیراودحکم تقد يم لازمیږی.حالانکه 
داخبره ټك نه ده. نو ثابته شوه. چه په دے صورت کښې تداځل متعذر دې.او چه تداځل 
متعذ رشو.نودویمه سجده به د دویم تلاوت په وجه واجب وی. 

: په پو يجلس کښې د یو ټیت په تشرار سره د سجدې حم 

ومن ََرََلَاوَةمَْدَةوَاحِنَةِف خْلِي َاحِدِاوکه چا په یومجلس کښې آیث د سجدے مکررتلاوت 
کړو. أَجَْاَئهُمُدَوَاحِدَ نود له یوه سحده کافی کیړی. :0 

حل اللغة ۰( کرر. کرر تکريیرا: باربار وئيل (چاجزاته. اجزا اجزاء: کفایت کول 
تضريح » الصورتان لوجوب سمجدة التلاوة» صورت د مسئلې دادے 62 چه یوکس په یومجلښ کښې یو آیت 
د سجدىے بار بار تلاوت کړو.نود ټولوتلاوتونو.دپاره یوه سجده کافی کیږی. 6 دویمه مسئله دا ده.چه 
یوکس په یومجلس کښې, آيت د سجدے تلاوت کړو.اوسجده ئې اوکړه.بيا چرته لاړو.اوواپس 
راغې-نوبيا ئې هم هغه يت اولوستل.نودوباره دے سجده د تلاوت اوکړی.اوکه ده د .وړومبی مجلس 
سجده نه وی ادا کړې. نو په ده به دوه سجدے واجب وی. : 

دلیله » 69 جبرئيل امين 82 په په نبی کريم #8 یو آیت دسجدے راوړلو.اودا به ئې باربار,لوستلو.ځونبی 
کريم 8 به ددې دپاره یوه سجده کوله.حالانکه د سجده تلاوت سبب چه څنګه تلاو دې.دغه شان 
سماع هم ده. : 

دغه شان د حضرت ابو موسئ اشعری يق نه نقل دی چه هغوی يت د کوفے په مسجد کښې ناست 
وو .. اوخلقوته ئې د قران تعلیم ورکولو.اوکه آیت د سجدے به راتلو.نودا به هم باربارلوستلو.چونکه 
مجلس به یو وو.ځکه به ئې يوه سجده کوله. رالکفايه.عنایه 

تحقق تفیرالهجلس » پاتې شوه داخبره.چه دمجلس بدلیدل به کله متحقق وی.نو په دې باره کښې صاحب 
دکفایه وائی.د ړومبی مجلس نه که پاسیدو.اوچرته لرے لاړو.نودمجلس بدلیدوحکم به لګولې 
شی.اوکه نيزدے لاړو.نواتحاد مجلس به باق پاتې وی.اوپه نيزدے اولرےکښې فاصل دا دې.چه دوه ؛ 
درې قد مه مقدار نيزدے دې.اوددعنه زیات بعيد دې. 

دسجدې شو لو طر ېقه 
أرَادَالکوداوچاکه د سجده تلاوت کولو اراده اوکړه طَيِر نوتکبيردے اووانیولْمِيرَفُم 


2 اهنت غان نان ف نف ان ف ې غا ې ن وی ټ ان ن نان نی نڅ نن ن نن ؛ٌ 


د اولاسونه دے نه اوچتوی ومد او سجده دا وکړی لم با دریتکبيراووانی رقم 
سرد ےاوچت كړیولانېد عليه ولاسَلامٌار په ده نه تشهد شته او نه سلام 
هل اللغه هج ‌اراد. اراد ارادة: اراده کول. غوښتل 6 لم يرفع» رفع رفعا (ف): اوچتول بد جمع 
ایدی: لاس (٠)راس‏ جمع رءوس: سر 
تضريح » کیفیة مجدة|لتلاوة 4 په دې عبارت کښې دسجده تلاوت دکیفیت بيان دې.نو کیفیت 
دا دې.چه کله دسجدے د تلاوت کولو اراده اوکړی.نو بغيرد دواړو لاسونو اوچتولو دے تکبير اووانۍ. 
اوسجده دے اوکړی.بيا دے تکبير اووائی.اوخپل سردے اوچت کړی. : 
ډلیله » دلیل د مونځ په سجده قياس دې.هم داد عبدالله بن مسعود لب نه نقل دی.دا په ذهن کښې 
ساتئ. چه ددې دواړه تکبیرونه مسئون دی.واجب نه دی. 
عدم التشهد والسلام فيها»صاحب د هدايه "لځ وائی.دسجده تلاوت کونکی باندې نه تشهد شته اونه 
سللام.. 

1 
دلیله 4ه ځکه چه تشهد اوسلام دمونځ نه د وتلودپاره مشروع شوې دې.اود مونځ نه وتل تقاضا کوی.چه 
مخکښې تحريمه وی.او تحريمه دلته کښې معدوم ده.نوتحليل به هم نه کیږی.اوچه تحلیل 
نشته.نوتشهد اوسلام هم نشته. 1 ۱ ۱ 
فوائد » دقدوری اودهدايه عبارت په دې باره کشم خاموش دې.چه په سجدۀ تلاوت کښې به څه وانی 
نو په دے سلسله کښی بعض دا وائی.چه دمونځ په سجده کښې چه څه ويل شی.هم هغه دے په سجده 
تلاوت کښې وائی. (چ اود بعضوقول دې.چه په سجدۀ تلاوت کښې دے دا وائی. سَُبَنَاِن ان 


رو 


٨ وَعْدربِنَالََفُعولٌاه‎ 


د بسافر د ښونځ بيان 


ټرجمه 4 دا باب دمسافر دمونځ ( په بیان )کښې دې. 

تضریح؟ الربط بعاقبله» چونکه د تلاوت په شان سفرهم دهغې عوارضوځنږدې.چه دش انسان کسپ 
کوی.په دې وجه دسجده تلاوت احکام بیانولونه پس.دسفراحکام ذکرکړې شول.او چونګه تلاوت 
اوسخل هد تلاوت عبادت دې.اوسفرعبادت نه دې.په دې وجه سجده تلاوت مقدم اود سفراحکام موخر 
زا والشرعي للسفره دسفرلغفوۍ معثي دمسافت طرکول ده.اود شریعت په اصطلاح کښې سفر 
هغه دې.چه په هغراحکام متغیرکیږۍ.مثلاً دمونځ قصر.په رمضان کښې د افطار اچارت: د امسح 
موده تر درې ورڅو پورې اوږدیدل.داخترونو. دجمعې او د قریائئ دوجوب قو پفیر محرمه د 
آزادے ښځی د وتلو حرمت غيال ساتل پکار دی.چه دسفرشرعاً اعتبار به هغه وخت دیا د 
777 د شی .که چا د دریو ورځودمسافت دنیت نه بعیردپوره دنیا چکر اولګولو. نو د 
کس د شریعت په نظر کښې مسافر نشی کیدې. اوکه دسفرنیت ئې اوکړو.خوعملا ئې سفر اونکړو. نو 
هم به مسافرنه وی. د سفر په وجه په احکام وکښې تغیر هغه وخت وی.چه کله نيت دسفراو فعل 


3ه ڼ ان ې ن ڼ نټ ڼ ې ن ې ټی ن سب نن وق نی نې 
سفر دواړه. علی سبيل الاجتماع موجود شی. 

السوال د اقامت دپاره صرف نیت کافی دې.ځودسفردپاره صرف نیت کافی نه دې. بلکه فعل د 

سفرهم ضروری دې.داسې ول ده؟ 1 
الجراب » سفرفعل دې.اوپه فعل کښې صرف اراده اوقصدکافۍ نه وی.بلکه دعمل ضرورت وی. مثلا 

مونځ یو فعلی څیز دې.په دې کښې صرف نیت کافی نه دې.بلکه د نیت سره که قيام رکوع. سجده. 

وغیره وی.نومونځ به وی ګنی نه به وی.او اقامت د ترك فعل نوم دې.اوترك فعل صرف په نيت, 
حاصلیری. ۱ 


ن۱ 2 


- ١ن‎ ۱() 


د سر رې بسافت 

المَفُرالذِي يَتَفَيربه الأحَْامهفه سفرچه په هغاحکام بدليی هوان ِد التاتنت هغه دا دې چه 

انسان د تلو اراده ارکړی. مؤْضِعاد داسې ځائې نُب الْقصَدِجِه په مینځ د ده او د ده د مقصود. 
/ يرۀ تَلَانٌة آا د ئځ أو در شے مسا را او فتار وَمةُ 

کښې مُي ة با درې ورځې (او درې شپې» فت وی بِسَيْرالابل د اوښ په رفتار وفشی 

الأكِرَاِيا د قدمونو په چال سره. : 


مسیرة: مسافت. فاصله (6مشی: تک 

تسدريح» تقدیرالمسافة بثلانة ام ولیاليها»»صاحب دقدورىی يلوك فرمائۍ.چه په کوم سفر احکام 
متغیرکیږی .هغه سفردادې.چه انسان درې ورځې اودرې شپې دتلو اراده اوکړی. په چال کښې د 
اوښ چال معتبر دې.يا پياده یا د ريړے. دا خبره په ذهن کښې ساتل پکاردی. چه دهرملك په کال 
کښې د ټولو نه وړه ورڅ معتبرده لکه چه زمونږ دلته شاملی په هند کښې په سخته يخنئ کښې 


قصدکول.اراده کول 


دټولونه وړه ورځ وى .دغه شان شپه ورځ ۲۴ ګنټے تلل مراد نه دی. بلکه هره ورځ د سحر نه ترزوال 
وخته پورې تلل مراددی.ځکه چه ۲۴ ګنټ تلل نه دانسان په وس کښې دۍ.اونه دسوارلئ څاروۍ په 
طاقت کښۍ.بهرحال هره ورځ دسحرنه ترزواله يو منزل ته په رسیدو دے آرام کوی. په درې شپو . 
اودرې ورڅوکښې چه کوم مسافت اوکړی.هغه مسافت دسفردې. : 

دلالله» ‏ ددرې ورځو اودرې شپو په تقدیره به حدیث رسو لك يسک القيم کمال يوم وليلة والبسافثُلثة 
ایام رلیالیه() سره استدلال شوې دې.وجه د استدلال داده. چه المساف ر"کښې الف لام استغراقۍ 
دې.نود مسح رخصت به هرمسافر ته شامل وی.يعنی هرمسافردرې ورځې اودرې شپې د مسح په 
قدرت قادروی.اوهرمسافردرې شپې ورځې په مسج کولو هغه وځت قادروی. چه اقله مد" 
دسفردرې شپې ورځې وی.که اقله موده دسفر ددې نه کمه اوګنړلې شی.نود هر مسافر درې ورځې 
اودرې شپې په قدرت ممکن نه پاتې کیږی. حالانکه په حدیث کښې د هرمسافردپاره دد 
ورڅې اودرې شپې د مسج کولوقدرت ثابت دې.نوثابته شوه.چه دسف رکم نه کم موده درې ورخې 
اودرې شپې ده. 

٢٢م‏ حدیث عانشۀ لق اخرجه سلم لي الطهارة رلم -)٥٨‏ 


رم 


۱۶ ۱۱۱١٧ ۱١ ١ (ب١‎ 0 بل(‎ 


للا لا لر 11111 111111111111111 
(8)زمونږ دمذهب تائید دد ےِحدیث نه هم کیږی. لا تسان المرا1 فوق لا ة یام رليالیها لا معها ز رجها أر دو 
رحم مع منها) په حدیث کښې لفظ فوق زائد دې.لکه ۸ فَاْمِبُاقوق عناق َا با )کښې لفظ فوق 
زانيدې اوین يه دديت مللب دا شی.چه هیڅ يوه ښځه دے درې ورځې اودرې شپې سفرنه 
کوی.ځوداچه د ۹سره ياددے ځاوند وى .يا ذی رحم محرم وی.دا خبره منو.چه ښځې دپاره 
دسفردمودے نه د کم مسافت دپاره بغير د محرم نه سفرکولو اجازت دې.نوچونکه په حديت کن 
درې ورځې اودرې شپې ښځه بغيردمحرم نه د سفر کولو نه منع شوې ده. په دې وجه د سفرموده به 
درې ورځې اودرې شپې وی. 

په سمندر کښې د اوجې رفتارمعتبرنه دې 

اعتبار فذَالِكَ په د باره که ِاسَّمُْفض الْمَاٍ تګ لره په اوبو : 
هل اللقة )0 لايعتبر. اعتبر اعتبارا: معتبركيدل ( سير : تلل) 
تشريح » ا(عتبر لي سیرالوسط البری في البعر » صورت دمسئلږدادې.چه په سمندرکښې که په کشتئ کښې 
سفر اوکړې شۍ.نوددې دحال مناسب به اعتبا رکولشی.یعنی که هوا موافق وۍ.مخالف نه وۍنوپه دې 
کښې درې ورځو اودرې شپوکښې چه څومره مسافت کولې شی هغه به موده د سفر بل شۍلکه 
څنګه چه د ورو درې ورځو اودرې شپومسافت معتبردې.اګرچه په هواره زمکه کښې 
درمره مسافت ددې نه په کمه موده کښې پوره کیږی. 1 
توضيح العبارة دمتن دعبارت حاصل دادې.چه په سمندرۍ سف رکښې د اوچے رفتارمعتبرنه وى. ملا 
یومقام ته درسیدو دوه لارے وی. يود سمندر.اودويمه د اوح 3 و 
دپاره درې ورځې اود درې شپومسافت دې.اود - 0313 00 د دوو ورځو مسافت دې. نوکه یوکس 
دا مسافت د اوچے په لاره پوره کوی.نوده ته به د مسافر رخصت حاصل وی . اوکه په سمندرۍ 
لارلاړو.نودسفر رخصت به حاصل نه وىی. , 

د قفصسرمواح شرعې هپلیت 

فرط الَمّساِِمِْنَ ناف کل صَلَاةالراعبِرَصَعََا نب اوفرض د مسافر په هر څلوررکغته مونځ کښې 
دوه رکعته د وَلَاُّوْنَه لاملا . اوجائز نه د ده لره زيادت په دې باند 
هل اللغة »( رباعية: څلور ریعته (چلایزید. زاد زيادة اض): زیاتول 
تضريح » نوهبۀ القصره قدورۍ لو فرمائی .زمونږ په نیزڅلور رکعته مونځ په مسافر دوه رکعته 
فرض دې.په دے اضافه کول جائزنه دی.حاصل دا چه زمونږ په نیزدمسافر په حق کښې قصر رخصت 
اسقاط دې.یعنی په څلور رکعته مونځ کښې دوه رکعته ساقط شوی دی.اودوه رکعته پاتې دی. ( ( 


ره ووسرو 


ولایعتبراونشته 


۱ : د ام مار دمسافرپه حق کښې قصر..رخصت ترفيه.» دې.او پوره کول 
» سلک الشافعي:- امام شافعی فرمائۍ رې په»» دې.او پوره 
درک رولو او ور کي شو واه ګن د 
څلور رکعته مونځ کښې په ده څلور رکعته فرض دی.اوهم څلوررکعته کول افضل دی .د دے قانئل امام 
محمد الك هم دې. او دا امام مالك :لك هم یوقول دې. 


پټ( ۱ ١۱‏ ين( ١۱١‏ نه نن نټ تت انا نا دن تا اا نا ٢:١‏ 
دلاتله » ()دل دادې. که مسافرقصراوکړی.اوآخری درې رکعته پریږدی.-نود اقامت نه 
قضا شته.اونه ددې په پریځودوګناهګاریږی.اود قضنا نه واجبیدل.اونه ګناهګاريدل د دویے شفع د 
نفلیت علامت دې.نو ثابته شوه.چه په مسافرپه څلور رکعته مونځ کښې صرف دوه رکعته واجب 
دی.()دویم نقلی دليل (عن عائشة رضسالله عنها قالت ئضت أی الصلوآ رکستین رکسنتين فألیت صلوآ السق و 
زیدت ئ الحض)یخاری رمسلمې حضرت عائشة رضی الله عنها فرمائی.مونځ دوه دوه رکعته فرض 
شوېدې. نودسفرمونځ «هم په دې حالت باقی پاتې شو.اودحضر په مانځه کښې اضافه اوکړې شوه. 

من ابن عباس نج قال ئ ض الله الصدوة عل لسان نبیکم ئ الحشأربع رکعات وق الس رکعتين) ابن عباس 
فرمائی.الله تعالی ستاسود رسول په ژبه په حضرکښې څلوررکعته فرض کړل.او په سفر کښې دوه 


: 
د قصمر په ھالی د انمام حکم 
وان صلی اأرباارکه مسافرڅلور رکعته اوکړل َقُنكََفض الفَانيَةِمِفدَارَالن داو په دويم رکعت 


وسو ۶ 


كش د تشهد په مقدارکیناست لاي عَنْ الْقَرْض نواولنی دوه رکعته به دفرضونه دده 
دپاره کافی شی وات الامُريان لاله ار روستنی دوه رکعته به دده دپاره نفل شی ان لَمقفافض 
القَانيةِمِهُدَارالنَدِاوکه په دویم رکعت په قدرد تشهد ئې ناسته اونکړهفی الرَكْعتَي لین به 
اولنو رکعتونو کښبَطْلَّتُ صَلَاقَهُ نود ده مونځ باطل شو 
صار صیرا (ض): کیدل ( بطلت. بطل بطلاً «ن): باطل کیدل 

تضریح » صیرورة الرکعتين نفلاً بالاتامصورت دمسْلدادې.چه مسافر په ځائې د دوو رکعتونو څلور 
اوکړی.اود تشهد په مقدارپه دویم رکعت هم کینی.نو اولنی دوه رکعته فرض او روستنی دوه رکعته 
دلیله» صاحب دهدايه لځ دسحر په مانځه قياس کړې دې.یعنی که دسحر ئې څلور رکعته 
اوکړل.او په دویم رکعت کیناستو.نو دسحر دوه رکعته فرض به اداشۍ.البته په سلام کښې د تاخیرېه 


وجه به ګناهګاروی. 
بطلان الفريضة بعدم القعود علي الرکعتین» اوکه دا مسافر په دویم رکعت د تشهد په مقدارکینه ناستو.نودده 
مونځ به باطل شی. 


دلیله » دليل دادې.دفرض ارکان مکمل کیدو نه مخکښې دفرضو سره نفل مخلوط شو. ارکان ځکه 
مکمل نشو.چه قعده آخره رکن دې.هغه ئې پريځوده.اود فرض ارکان مکمل کولو نه مخکښې فرض ؛ 
نفلوسره مخلوط کول باطلونک د مونځ دې.ځکه دده مونځ باطل شو. 

ِ د قصر تروع غولو مقام 7 کن 
ويي خرچ مُعافِر اوکله چه اوځی مسافر صلې رتتعتسین نودوه رکمته دے کوی دا فعارق ی٥"‏ 
المصر کله چه دښارکورونه پريږدی , 

هل اللغة 6 فارت؛ فارق. مفارقة: جداکیدل(9 بیوت واحد بیت: کور 9 مصر جمع امصار: ال 


جلدال 


تشريح ‏ ابتداء القصر بالتجاوز من البنیان سوال دادې.چه دسفر د شروع نه پس قصرکول کله شروع کیږۍ؟ 
نو دد ے حکم دادې.چه کله د آبادئ نه بهراوځی.نو په ده قصرکول واجب شو. خ 
دلالله» (6 دليل دادې.چه مسافرکله دخپل وطن د ښار په آبادئ کښې داخلیږۍ.نود اقامت حکم 
ورسره متعلق کیږړی.نوچه ددې آباد ئ نه بهراوځی.نودسفرحکم به پورې متعلق کیږړی. 

(6 په دے سلسله کښې دحضرت علی نو اثرهم منقول دې. لوجاوزداهدا الجس نقصردا) ()خص 

وائی.د بانړس یا لرګی کوډنئ ته.حاصل داچه حضرت عل ۍن فرمائیلی دی. که مونږدد ےکوډنئ نه 
وړاندې تیر شو . نود قصرمونځ به کوو .هم ددې تائید د انس نو حدیث نه هم کیږی ال سلیت مم 
5140707741717 الخلیفة رکستین)حضرت انس بر فرمائی.چه مارسول الله 2 
سره په مدینه منوره کښې د ماسپځين څلور رکعته اوکړل.او د مازيګر مے په ذوالحلیفه کښې دوه 
رگعته اوکړل. 7 


د اقامت د بودي حده 
لال عَلی حالف اودسفر په حکم به هميشه باقی پاتې وی عََ يوي اوقَامَض بَلَوارقْبَِ َد 
َوْمافَاعِنًا تردے چه په یو ښاریاکلی کښې پنځلس ورځې.یا ددې نه د زیاتو د قيام نیت اوکړی فَيََرِمَهُ 
الاْامٌنو لازمیږی په ده باندې پوره مونځ کول قاان تي اَل ين ذَلِكَ..اوکه اقامت تيت ئې د 
دې نه کم نیت اوکړو لَمْتَتٌنو مونځ دې نه پوره کوی 
هل اللغة » )لایزال. زال زوالا «س): باقی پاتې کیدل. نه زائل کیدل (6ینوی. نوی نية (ض): نيت 
کول (چبلدة جمع بلاد: ښار 
تشريج» کل مدۀ ال(قامة ٤‏ مسئله داده.چه د سفرحکم به هغه وخت باقی پاتې وی.ترکوے چه په یوښار 
یاکلی کښې د پنځلسو ورځو یا ددې نه زیات د قيام نیت اونکړۍ.اوچه د پنځلسو ورځو یا ددې نه 
دزیات قيام نیت اوکړی.نو دسفرحکم به ختم شی.اوداکس به مقيم شمارلے شی.اوکه د پنځلسوورځونه 
د کمو اوسیدو نیت اوکړی.نو زمونږ په نیز به داکس مقیم نه وی.بلکه قصرمونځ به کوی. 
دلیله »صاحب د هدايه 27 لځ فرمائيلی دی.د اقامت دمودے پنځلس ورځې کیدل. دحضرت ابن 
عباس "48 اوحضرت ابن عمر لا نه نقل کړی دی.لکه چه مجاهد روایت کړې دے من ايح میاس وابن 
مر مد قالاذا أدخلت بدد؟ ردت مساف وق عزمك أن تقيم بهاغسة مش يوما فا کل الصلوقآ وان کنت لاتدرۍ مش 
حال کښې چه ته مسافر ئې.اوستا اراده د پنڅځلسو ورځو د قيام وۍ.نوته مونځ پوره کره.او تاته دا 


(۱) ارردنه في .سنن الصلا؛ عن آپي حرب بن ابي الأمود أن علیا خرج من البصرة فصلی الظهر اربعا فقال اما انا ٍذا جاوزنا 
هذدا المص صلینا رګعتین أخرجه ابن ابي شیبة في الصلاة باب من کان يقصر الصلاة رقم ٩۹‏ ولل رجاله النیموی آارالسنن 
ې الصلاة باب القصر اذا فارق البیوت رقم ۸۳۲)- . 

)١(‏ قال الزبلعی وخ أخرجه الطحاری عنهما قالا اذا قدمت پلدة وأنت مسالر ولي نفك ان نقيم شة عشر يوما اکمل 
الصلاۀ ما رن کت لا ندری متی نطعن فأقصرها انتهی نصب الرأیۀ ۱۹۰/۲)- 


0 یی نل ۱۱۱۱ ١ښل‏ ۱ ۱۱ 0۱۱ 0۱۱ ۱9۱ اتان ١۱١‏ و ضښ مجن يځ نل ي ښڅ نب ف ١۱‏ نن ف نخا فا ځڼ۸ «غا ضځا ایا (۲ (ثا م حاللا 
علم نه وی.چه کله به سفر کوم. نو قصر کوه.صاحب دهدايه فرمائی.د پنځلسو ورځو تحديد دمقدراتو 
شرعيه ځنےدې.اود ورځو تقد یراوتحديد دا ےڅیزدې.چه په دې کښې په عقل سره لاره نشی 
موندې.اوقاعده ده.چه په (مالایعقل) کښې اثر دصحابى نن په منزله دخبراو د حدیث وی.ګویا چه ابن 
عباس او ابن عمر هله د پنځلسو ورځو تعین د نبی کريم #8 نه اوريدلے دې.نو ځکه بیان کړې ئې دې.) 
الروایتان في نیة القامة في الصعراء ه صاحب دهدايه وائی. 9 دمام ابرالحسن قدوری 2 ليم د اقامت 
دپاره دښار یا قریه قید لګولوکښې دے ته اشاره ده.چه په ځنګل کښي د اقامت نیت کول ټيك نه 
دی .هم دا ظاهر راویت دې. اګرچه قاضی ابويوسف لي فرمائی. که ګډبانه (شپونکۍ) دګياه او 
اوبو په ځائې کښې خیمې اولګوی.اود پنځلسو ورځو ايساريدو نیت اوکړی.نومقيم به شمارلی شی. 
بغیرد ایت د قبام نه په پوغادې کښې د قبام هم 
وَمَِنْ دل بدا وڅوک چه داخل شو يو ښار ته ولوان يِقِيْمَفِيُهِاونيت ئې نه وی کړې چه 
١‏ به په دی کن مَمْسَةعََرَوْمَا نه ئ وَالَا بل َنَااضْرِْلوِْدِمداو وا: 
وسیږی به په دې کښې مس عَشَرَبوما پنځلس ورځې وا عايیقول عَدااَضْرجِاوبع د غداو وائی دې 
چه صبا ته به روانيږم او پس د صبا نه ځتی بقی غعلی ذَلِكَ سيین تردې چه باقی پاتې شو په 
د حالت کښې کلونه صَلَی رََعَقن نو مونځ د کوی دوه رکعته 
حل اللغة 4)دځل. دخل دځولا بن): داځلیدل ‏ غدا: صا (٣لم‏ يینوی» نوی نية (ض): نیت کول 
(۴) سنين جمع سنۀ : کال ) 
تخریح » قصرالصلاة مالم يلنوا(قامة ٤‏ په مخکښې مسئله ښې تیرشو.چه د اقامت دپاره پنځلس ورځې د 
قيام نيت کول ضروری دې.هم په هغې باندې دا له متفرع کوی او فرمائی.که مسافر يوښارته په 
دےنیت داخل شی. چه صبا یا بله ورځ به روانیږی.د اقامت دمودے یعنی د پنڅلسو ورځود قيام نیت 
ئې نه وی کړې تردے چه هم په دے نن صبا کښې څوکاله 
تيرشو.نودے به قصرکوی.مقیم به نشی ګنړ لې. 
چونکه حضرت ابن عمر يو په یووخت پنځلس ورځې دقيام نیت نه ووکړې. په دې وحه به هغه 
دقصرمونځ کولو. هم ددې په شان د نورو صحابو لل نه نقل دی.لکه د سعدابن ابی وقاص نر په باره 


أ په زبربحث مسئله کښې حضرت امام مالك .اوامام شافعی "یا فرمائی.دڅلور ورځو دقيام په نیت به 
مقیم کیږی.د امام شافعی #8 یوقول دادې. که دڅلورو ورځونه ې زیات قيام اوکړ.نودے ٠‏ شوکه 
نیت ارکړی اوکه أونکړی. حاصل دا چه زمونږ اود امام شافعی رډلډ په مینځ کښې دوه ځايه ختلاف 
دې.يواختلاف دا چه دمقیم کیدو دپاره کم ازکم د څُومره ورځو دقيام نیت ضروری دے؟ ()نوزمونږ په نیز د 
پنځلسو ورځو په نیت مقيم شمارلے شی.()او ددوی په نیز د څلورو ورځو په نیت مقیم شمارلے شی.دویم 
اختلاف دادې.چه د اقامت دپاره زمونږ په نیزاصل نیت شرط دې.زمونږ په نیز به بغیرد اقامت د 0 
مقيم نه وی.اګرکه د پنځلسو ورځونه زیات قيام اوکړی.9) د امام شافعی 8# په نیزد اقامت دپاره یط 
شرط نه دې. 


شې ‏ ئقل د ٢"‏ د نشا : بو 7 ر 

: ى.چه دوۍ د بس ىاپور په یوکلی : دوه میاشتې قيام کړې وو.اوقصر به ئې 

شان علقمه بن قیس ثُيُْ په ځوارزم کښې دوه کا قيام کړې وو.اوقصرمونځ ئې کولو. 

په ډارالمرب کښې د لښکرد اقایت د ایت حشم 

پ اوکله چه اسلامی لښکر دکافرانو ملك ته داخل شی فُنَوَوَاالاقَاَمَةَ 

اودپاتې کیدو نیت اوکړی. َمسةعَرَْماد پنځلس ورځو لَمُتِتِمَالصَلَاقٌنو نه به پوره کوۍ مونځ 

حل اللغة (6)عسکر جمع عساکر: لښکر ()حرب جمع حروب: جنک 

تشریح ۹ه عدم عتبارئية ال(قامة ئی دارالحرب للتسکر » جه اسلا : دارالحرب ته داخل شی.اود ىنځ 

يڼ عدم| امه وي چه اسلامی شی.اود پ 

ورځود قيام نیت اوکړی.نوبياهم حکم دادې.چه دا اسلامی لښکر دے قصرمونځ کوی. 

دلیله به ځکه چه د اقامت د ئنیت هغه ځائی وی.کوم ځائی کش جه انسان ته يقيمی آرام اواما 
ې م حالي سني پ يهيمی ارام اوامن 

حاصل وی.اودلته کښې صورت دادې.چه اسلامی لښکر دقرار او فرار په مینځ کښې متردد دې.ځکه 

چه د شکست په صورت کښې به د تیښئې لاره اختياروی.اود فتح په صورت کښې به ايساریږی. نو 

د که او پاتې کیدو په لت کښې دارالحرب د اسلامی لښکر دپاره دارالاقامت نشی ګرځیدې . 

لکه چه په دارالاسلام کښې ځنګل داراقامت نه دې.هم دا وجه ده چه په ځنګل کښې د اقامت نیت 

معتبرنه دې. 


د مسافر دپاره دمقم د اقدا.حم 

ذَادَعَل المَّا فا کله چه داخل شی مسافر فی صَلَاةالْمِْمِِه مانځه د مقيم کښې مَعَبَقَاوَالَقّتٍِ 
سره د باقۍ والۍ دوخت نه أَتََالصَلَاقنوِ پوره دې کوی مونځ. 
هل اللغة )دخل:داخل شی. يعنی اقتدی اوکړی (چمسافر:سفرکونکې (چمقيم: یوځائ حصار 
واتم. اتم تماما: پوره کول : 

تخریح ‏ دے ځانې کښ د دوو خبروحکم بیان شوېدې.يودمسافر په مقيم پسې داقتداء کولو حکم. 
دویم د مقيم په مسافر پسې داقتداء حکم.اولصورت په وځت کښې جائزدې. ځود وخت وتلونه پس 
جائز نه دې.اودویم صورت په وخت کښې هم جائزدې.اودوخت نه پس هم صاحب د قدوری 7 یك د 
ارلنی صورت بيانولونه پس فرمائی. که مسافر په وخت کښې په مقیم پسې اقتداء اوکړه.یعنی په 
څلور رکعته مونځ : مسافردمقيم اقتداء اوکړه. نو مسافر به پوره څلور رکعته کوی. ۱ 

دلیله » دليل دادې.چه مسافرددې کس دمتابعت التزام کړې دې.اودهغه فرض مونح څلور رکعته 
دی.اوڅوك چه د هغه کس د متابعت التزام اوکړی.د چا فريضه چه څلور رکعته وی.نود تابع کیدو په 
وجه دده فريضه په څلورو رکعتونو بدلیږی.لکه څنګه چه د اقامت په نیت دمسافر فریضه څلور 


رکعتو کښې تبدلیږی. 


د بسافر په فوت دوى مون کښد په مقيم بې اقتدالسسس 
ان دَعل مَعَةَفِض قَابتَةِارکه مسافر مقيم سره په یوفوت شوی مونځ کښې شريكن لمعلا 
لف نوجائزنه دې مونځ د هغه «مسافر روسته دده «مقيم)نه 


د بسافر مقییینو نه د ابابت حم 
اذا سل الَمّسَاَفُ مين اوكله چه مسافرمقيمينو ته مونځ کوی صلی رَْعَقَّنِ نومونځ دې 
کری دوه رکعته وَسَلَِّاوامام مسافردے سلام واړوی ثُم تم المُقُونَ صَلَاعَه اون دې مقیم خلق 
خپل مونځ پوره کړۍ 
هل الله 4() صلی. صلاة: مونځ کول (ټ مسافر: سفرکونکې (ې سلم. سلم تسليمار سلام ګرخول. 


سلام کول (چ اتم, اتم اتمامٌا : پوره کول 

تشرېحج» صورت دمسئل دادې.که مقيم خلقوپه مسافرپسې اقتنداء اوکړه.نومسافردے دوی ته دوه 

رکعته اوکړی . او قعدے نه پس دے سلام واړوی.اومقيم خلق دے ځپل مونځ پوره کړی. 

دلیله » دليل دادې.چه مقیم مقتدی امام مسافر اوګنړلو.نو په دوورکعتونوکښې ئې د موافقت التزام 

کړې وو. او د کوم چه ئې التزام کړې وو.هغه اداکړې شو.حالانکه د مقیم مقتدی مونځ اوسه پورې نه 
د 


دے پوره شوې. ددې وجې نه به مقیم مقتدی په باقی دوو رکعتون وکښې منفرد وی 
سلام اړولونه پس مسبوق منفرد وی. 

مسافر امام دپاره (انمواصلا تظم فانا قوم سفر| ولل مستهب دی 
0 دپاره مستحب دی اا 


دام ےاووائی. ُواصَلَانََمِ 7 : 
هل اللغة » (6يستحب. استحب استحباب:مستحب کیدل 6 سلم. سلم. يسلم تسليما: سلام 
ګرځول. سلام کول (‌یقول. قال قولا دن): وینا کول (اتموا .تم اتماما: پوره کول ) 

تضر بح » |خبارال(مام للقوم بعاله من السفر امام که مسافر وی.نو په دوو رکعتونو سلام اړولو نه پس شه 
مقتديانو ته داسې اووائی. تاسوحضرات ځپل مونځ پوره کړئ.زه مسافریم. 

دلیله » دليل د ابو داؤد او ترمذی روایت کړې خدیث دے عن عمران بن حصين ير ال غروت مم رسول اه 
لګ شهدت ممه الفتح دام بمکة ثمان عشليلة لایصل(لا رکستين يول يا أهل مکة صلوا أربعافاناقو سف عمرأن 
بن حصي ن نر وائی.چه ما د رسول الله سره غزاګان کړی دی.د نبی کريم لا سره په فتح مکه کښې 
شريك شوې يم.نبی کري مه اتلس شپې په مکۀ کرمه کښې قيام اوکړو. په دې موده کښې ئې ‏ 


ررکع مونځ) کښې صرف دوه رکعته کول.اوفرمائيل به ئې.اے د مکے خلقو.تاسو 
کوئ.ځه ځو مسافر یم. 
وطن ته په واېس خبدو د انمام حکم 
اد المسَافرمضَْۀُارکله چه مسافرخپل وطن کښې داځل ش یأَتَالصَلَاةَ نو پوره مونځ دے کوی 
ون لَمُبنُوالاَقَامََفِيهِ.. اګرچه په دې ښې ئې د قيام نیت نه وی کړې 
حل اللغه 4ردخل. دځل دخځولا دن) داځلیدل 0 مصر جمع امصار: ښار اتم. اتم اتماما : پوره کول 
8 لم ينر. نوی نية (ض): نیت کول (6الاقامة: استوګنه 
تضشریح » ال(قامه بمجردالدخول مصره» صورت دمئ دادې: کله چه .مسافرددرې ورڅو مسافت اوکړۍ 
اوسفر مکمل کړی.بيا دے خپل وطن اصلی ته داخل شی.نوپه آبادئ کښې داځلیدو سره مقيم شو . 
اګرچه داقامت نیت ې نه وی ې. 
دلیله 4 دليل دادې.د خدائې رسولة اود هغوی صحابوْظه به سفرکولو.او دسفرپوره کیدونه پس چه به 
وطن ته واپس راغلل.نوبغیرد اقامت د نیت ته به مقیم کیدل.(') 

د اقامت وطن په وطن د اقامت سره باطلیږی 
من کات له هن اودچا چه يووطن وو قائتقل عَفُّةُبيا دهغې وطن نه دے منتقل شوواستوظت 
غَيَْ. اوددې نه علاوه ئې بل ځائې وطن جوړكړوتُفِساَقِربيا ئې سفراوكړو قل وطت الال .اوخيل 
اولتۍ وطن ته داخل شولَمتَتِمَالصَلوة نومونځ دے نه پوره کوی 
هل اللغة (٤‏ )کان. کان كرنا نن :كيدل (چفانتقل. انتقالا: منتقل کیدل. ورېدلیدل (چاستوطن. 
استيطانا: وطن جوړول(ج) فدخل. دځل دخولا دن): داخلیدل 
تشريج » الأفسامة النلانة للوطن # عامو مشانځو يت د وطن درې قسمونه بیان کړی دی 
رطن اصلی د انسان خپل پیدا شی ځائې دې. یا هغه ښار چه په هغ ےکښې دده اهل وعیال اوسیږی. 


اوددې نه دمنتقل کیدواراده نه لری. 
رطن اقامت هغه ښار یاکلدې.چه په هغې کښې مسافرد پنځلسو ورځودقيام اراده کړې وی. ددے 
دویم نوم وطن د سفرهم دې. 


8 وطن سکنئ هغه ښاردې.چه په هغ ےکښې مسافر د پنځلسوورځونه کم قيام اراده کړې وی. 
تسمي الوطن مندالمعققين » محققينودوطن دوه قسمونه بیان کړی دی.وطن اصلی اووطن اقامت . دے 
حضراتود وطن سکئی اعتبار نه د ےکړې.ځکه چه په وطن 2:0 نه ثابتیږړی .بلکه 
دسفرحکم باقی پاتې وی. قاعده داده چه وطن اصلی په وطن اصلى باطلیږی. اونه په وطن اقامت 
باطلیږی.اونه په سفرکولوسره.اووطن داقامت په وطن اقامت په سفراوپه وطن اصلی درې واړو 
باطلیږړی. 


: ) قال ١‏ لزبلعی لم اجدله شاهداً رالصنف (سندل به علۍ أن السافر ذا دخل مصره أتم الصلاة وان ل بنوالاقامة نصب الرأیة 
-١٩ ٩/٢‏ 


زی س. لک «0 6 ٢ ١۱ ۰١ ۱۱١ ۱۱١ ۱١١ ۱١ ۱ ۱۱ ١ ۱١ ۱۱۱ (۱ ٧٩١١۱ )ء١ ١١١ ۱۱ ١١١ ١۱١ ١ ١١۱ ۱١ ١ ١١ 8۱ (١‏ 
دليله » دليل ددےدادې.چه څيزد ځپل ځان نه په لوئې څيز با للیږی.يا په برابر.اودا خبره منلے شوې 
ده چه په وطن اصلی بل څیز پورته نشته.نووطن اصلی به په ځپل برابر يعنی په وطن اصلی سره 
باطلیږی.صورت ددې دا دې.چه دیوکس یو ولن وی. هغه ددې له منتقل شی.اوبل ځائې خپل وطن 
جوړکړۍ.نواولے وطن اصلی باطل شو.نوکه دسفرشرعی نه پس دے خپل اولنی وطن ته داخل 
شی.نومقیم به نشی شمارلې.بلکه قصربه کوی.هم دغه وجه ده.چه د صاحب شريعتفھھ# وطلن امبلۍ 
مکه مکرمه وو. ځو نبی کري م8 چه هجرت اوکړو. او مدینې منورې ته ئې تشریف يوړو.اومدينه ئې 
ځپل وطن جوړکړو.نومکه وطن اصلی پاتې نشو.هم دا وجه ده.چه دهجرت نه پس نبی کريم3 مکې 
مکرمې ته تشریف يوړلو. نو خپل ځان ئې مسافر شمارلو. اوفرمائيل نې (اتمواصلاتکم فاداقومس)() 
وطن اصلی د وطن اقامت نه اوچت دې.نو په وطن اصلی باند وطن اقامت باطلیږۍ.او وطن اقامت د 
وطن اقامت برابر دی.نووطن اقامت په وطن اقامت هم ار اقامت په سفر سره ځکه 
باطلیږی.چه سفر د وطن اقامت ضد دې.اوقاعده ده چه څیز په خپل ضد سره باطلیږی. : 
انترائ 4 أوکه سوال اوشی.چه سفرخود وطن اصلی هم ضد دې.نووطن اصلی هم په سفر سره باطلیدل 
پکاردی.حالاتکه داسےنه ده. : 
الجواب 4 دوطن اصلی په سفرسره باطلیدل د اثر په وجه دی.ځکه نقل دی.چه نبی کري م8 غزاګانو دپاره 
د مدين منورے نه وتلو.اولرے علاقو ته به ئې تشريف اوړلو.ځوددې باوجود مدينه منوره د هغو یل 
وطن اصلی وو.تنبی کريم 3 چه به کله د سفرنه واپس تشريف راوړو.نود اقامت نیت به ئې نه کولو .که 
وطن اصلی په سفرسره باطلیدلو.نو په واپسئ به نبی کريم 3 د اقامت نیت ضرور کولو. 

په ډوو ښارونو نشښي د اقابت د نیت حم 
َاٍذَاََی الساٌِار هکله چه مسافر نيت اوکړی. أن يقِيمََِة وم مْسَةِ عَقََْما په مكه او منی 
کښې د پنځلسو ورځو د اقامت لَمُئتَِالصَلَاةٌنو پوره مونځ به نه کوی 
هل اللقۀ » (نوی. نوی نيه (ض: نيت كول ( ان يقيم. اقام آقامه: حصاريدل, قيام کول 
تترېج» صورت دمسل دادې.چه مسافر په داسې دوو ځایونو کښې د پنځلسو ورځو د پاتې کیدو 
نیت اوکړی مووورومو ده بس هو چه په مکه اومنی کښې د اقامت نیت 
اوکړی.نو دے به مقیم نه وی.اومونځ به قصرکوی. 
دلیله عدم |عتبار لیة ال(قامة في موشعین؟ ځکه چه په دوو ځایون وکښې د نیت معتبرکیدل ددې خبرے مقتضی 
دې.چه د دوو نه په زیاتو ځایونوکښې هم نیت معتبر شۍ.ګنی ترجيح بلا مرجع به لازميږی .اود 
مسافر په ډیروځایونو کښې د قيام نیت کول ممتنع دی.ځکه چه سفر په ګنړو ځایونوکښې د قيام 
کولو نه ځالی نه وی.بلکه په ډیروڅایونوکښې قيام کول ضروری وی.نوکه په ددد : 
اقامت د نیت اعتبار اوکړې شی.نو ددې مطلب به دا وی.چه سړې کله هم مسافر نه وی. 


) قال الربلمۍ تلم بشهد له حديث انس له خرجنا مع الب من الدینة ای مکة فکان يصی رکعتین رکمتین حق لک 
لی الدینة قبل کم افمتم بمکة ؟قال اقمنا 4ا عشرا)اخر جه البخاری لي نقصرالصلاة باب ١١‏ رقم ۱۰۸۱ ومسلم لٍ 
السافرین رقصرها رقم ٥‏ رابوداود ئي صلاة السفر باب ٠١‏ رلم ۱۲۳۳ والترمدی لي اجممعة باب ٠٤‏ رقم ٥٨٤‏ والنسالى 
ې السنن الکبری ٨۸٥/٥(‏ رقم ۱١٩١‏ رابن ماجه لي القامة باب ٩‏ رقم ۱۰۷۷ وا مد في السند (۲۸۲/۴)- 


مع اعتبار اآامة في موفع المبیت» اوکه صورت دا شی چه په دوو ځايونوکښې د پنځلسو ورځو د آقاه 
نیت اوکړی او په دې دواړوکښې یو متعین ځائې کښې د شپی تیرولو نیت اوکړی. نو دا نیت به 
معتبروۍ اؤص کفادا سړې مشکني ففهاداتي ته لاړوکوم دال کیب ئي تې دو رشې بيرولو یت 
وی.نو دے به مقیم نه وی.اوکه اول هغه ځائې ته لاړوکوم ځائې کښې ئې چه ئې د شپې تیرولو اراده 
کړې وی.نو دےکلی ته داخلیلدلو سره به مقيم شی.بيا به هغه کلی طرف ته په تلو باندې مسافر نه وۍ 
. کوم ځائې کښې چه ئې د ورځې تیرولو نیت کړې وی.ځکه چه د سړی اقامت د شپې تیرولو ځائې 
طرف ته منسوب کیږی.تاسو اوګورئ چه کوم سړې په بازارکښې کاروبارکوی که دده نه تپوس اوکړې 
شی چه دے وځت ته کوم ځانې کښې اوسيېے؛نودے به د هغې محل پته ښائی کوم ځانې کښې چه دے 
شپه تيره وی. 
بت الصَلَانَان لااو جمع کول په مینځ د دوؤ مونځونو کښې د مسافر دپاره جائز دی 
فلا ولاُورِْتابه اعتبار د فعل سره او جائز نه دی په اعتبار د خت سره وتز الصلوة نی 
اللفينة قا عداعلی کل حال عن ابی حنيفة ‏ ره الله وعندهمألاتجوزالالعذراو جائزدې مونځ کول 
شتئ کښ په ناستې سره په هرحال کښ په نزد دامام ابوحنیفه رحمه الله اود امام ابویوسف 
د عدر د وجی نه. 


تتربح » دا باب د سفر د مونځ په بیان کښې دې د سفر په مسائلو کښې یوه مسئله دا هم ده چې 
مسافر په حالت د سفر کښې دوه مونځونه په یو ځائې ادا کولې شی خو بيا په دې کښې 
اختلاف دې چې دا جمع کول به حقیقی وی اوکه صوری. 

مورنی الجمه» جمع حقیقی دې ته وائی چې یو مونځ په خپل وخت کښې اوکړی اود بل وخت 
مونځ هم په دغه وخت کښې اوکړی.په ځپل وخت کښې یې اونکړی او جمع صوری دې ته وائی 
چې اولنې مونځ بيخی په اخری وخت کښې اوکړی او دویم مونځ په اولنی وځت کښې 
اوګړۍ مثلاً د ماښام مونځ دومره روستو کړی چې آخری وځت شی.نو ادا ئې کړی او چې کله د 
د نه فارغ شی د ماسخوتن وخت ورپسې داځل شیو د ماسځوتن مونځ په اولنی وځت کښې 
او ی.په دې صورت کښې هریو مونځ په ځپل خپل وخت کښې اوشو صرف په وخت کښې 
دننه تقديم او تاخیر اوشو. 

علک العنفیةۀ» صاحبين او امام ابوحنیفه رحمه الله فرمائی چې جمع صوری جائز ده او جمع 
حقیقی جائز نه ده. أ 

هله »ه ج قرآنی آیت دې رن الصَلوةَ انث عَلی المُومِِْنَ نب مُوفُْاص په دې کښې الله تعالی 
فرمائيلی دی چې مونځ په مسلمانانو په خپل وخت کښې فرض شوې دې.د دې یت نه د مونځ 
په خپل وخت کښي د دا کولو فرضیت معلومږی 

0 عن انس رضی الله عنه عن النبی تلم اذا عجل علیه السفر يؤخر الظهر الی اول وقت العصر فيجمع 


0 نا خضانن نا( ۱ دا ١ ١٥‏ نان بپ ټم نټ نټ ان 


بینهما ويخر المغرب حتی يجمع بينها وبین العشاء حين يغيب الشفق (") 
دحضرت انس نه روایت دې دوی دنبی کریم خم نه روایت کوی چې کله به دوی په سفر 
کښې په تلوار وو.نو د ماسپځین مونځ به یې د مازيګر اول وځت ته روستو کړو.اوبيا به یې 
دواړه په یوځائې اوکړو.اود ماښام مونځ به ئې روستو کړونو دا اود ماسخوتن مونځ به یې په 
یوځائې اوکړو چې شفق «سورځۍ؛ به ځتمه شوه. د دې حدیث نه هم معلومیږۍ.چی نبی کریم 
عم به هر مونځ په خپل وځت کښې کولو.البته به يومونځ به ئې په خر وخت کښې اوکړواو بل 
به ئې په اول وخت کښې اوکړو. 

د سفر د مونځ په مضرکښې او ددي په مکس 
من فَاتنهُصَلَاْفِف السقََاود چا نه چه په سفرکښې مونځ فوت شی فصا ها فِف اْحَفَِرَحْعََن نو په 
حضرکښې بۀ دوه رکعته قضا راوړی ومن فَاتهُ عَلَاةفی الْفَقَدِار د چا نه چه په حض رکښې مونځ 
قوت شی قَضَأهََفف لمران ددې به په سفر ښې څلور رکعته قضا راوړی 
ېخل اللغة »4 )غانتة. فات فوتا دن): فوت کیدل 0 قضاهاء قضی يقضی قضاء (ض): قضا کولء 
اداکول عدم: نشت کیدل ) 
تتريح» حکم فاننة السفر فيي الحضر وعکسه» صورت د مسل ردادے چه د سفر په حالت کښې که څلور 
رکعتیز مونځ 477777717 7 راوړل اوغوښتل.نو دوه رکعته دے قضا 
راوړی.اودحضر په زمانه کښې که څلور رکعتیز مونځ فوت شۍبيا د سفر په حالت کښې ئې د هغې 
قضا راوړل اوغوښتل.نود څلورو رکعتو قضا به راوړی. : 
دلیله » دليل دادې.چه قضاء د ادا موافق واجب وی.یعنی په کوم سړی چه ادا څلور رکعته واجب 
شول-نودے به قضا هم څلور رکعته کوی.او په چاچه دوه رکعته ادا واجب شۍپه ده باندې به قضا هم 
دوه رکعته واجب وی. 
اعتباراخر الوقت »په اداکښې د وخت آخر معتبردې.د آخری وخت نه مراد مقدار د تحري ږدې.مثلاً که د 
ماسپخين په اول وخت کښې مقیم وو.بیا د وخت ختمیدلو نه . ُ د سفر دپاره اووتلو.اود آبادئ 
نه هغه وخت بهرشو.چه وخُث صرف د یو رکعت یا کم باقۍ وو.نو په ده باندې به دوه رکعته قضا واحب 
وی.ځکه چه په آخری وخت کښې دے مسافرشو.او هم دا معتبر دې.او په اداکښې د وخت آحُر ځکه 
معتبر دے چه په وخت کښې دننه د اداکولو په صورت کښې د مونځ د وجوب په سببیت کښې اخرے 
وخت معتبردې. 
ا(عتراض» په دے ځائې کښې یو اعتراض کيدے شی.هغه دا چه زمونږکلام په قضا مونځ کښې 
دې.اومونځ چه کله دځخپل وخت نه فوت شی.نو د اصول فقه د بیان مطابق پوره وخت د مونځ سببا 
وی.نه دا چه اخری جز». , 
الجواب» د بعضےمشانځوپه نیز د مونځ فوت کیدو په صورت کښې د وځت آځری جزء سبب وۍ. ممکنه 
ده چجه مصنف د هدایه هم دا اختيارکړۍ وى. 


| ) مسلم باب جواز اممع بین الصلاین لي السفر )- 


( ۱ دنخا (۴ ۱۱١ ١١(‏ 1۱ ای تی ۱ پټ ق نټ غ ان ټض نا رر 


په قصر شښې د نافرمان او نابعدار برابری 


هل اللغة 614 عاصی: ګناهګار.ناقرمآن ( مطيع: حکم منونکې 
تعريح » الاأفعام الْلاله للسفر» د فقهاو د بیان مطابق د سفردرې قسمونه دی( سفر دطاعت لکه حج 
اوجهاد .(مباح سفر لکه سفر د تجارت 7 
( سفر د معصیت لکه د ډای اچولو دپاره سفرکول یا دښځې بغیر د محرم نه حج دپاره سفرکول. په 
دې سفر کښې هم د قصر کولو رخصت شته ؛') 
الدلیلان للاهناف تنم » (6)زمونږ دليل د نصوصو اطلاق دې.یعنی په کومو نصوص وکښې چه رخصت 
راغلدې.هغه علی الاطلاق هر مسافر ته شامل دی.مثلاً الله تعالی فرمانيلی دی ْكمَنكان مِنْكمْمّرِنضَا 
وغل سفن يْنَْنَامِاَرْ نب یډ فرمائیلی دی (ق ض السا رکعتان) په بل ځانې کښې ارشاد 
دې. يځ المقيم يوما وليلة والمساف ثلاثة اياء ولیاليها) په دے نصوصو کښې د مطيع اوعاصی هیڅ تفصيل 
نشته بلکه هرمسافر ته شامل دې.خواه که په خپل سف رکښې مطيع وی ياعاصی. 
6 نفس سفر معصیت ته دې.ځکه چه سفرنوم دے د فت قطع کولو.اوپه دے معنی کښې هیڅ 
معصيت نشته.معصت څوهغه دې.چه کوم د مسافت قطع کولو نه پس وۍ.ملاً ډاکه اچول یا غلا 
کول یا نورڅه معصیت.چه د سفر په دوران کښې کیږۍ.لکه د غلام تښتیدل.نوهرکله چه نفس 
سفرمعصیت نه دې.نو دے سره رخصت متعلق کيدے شی والله اعلم : 

د جمګې دمونخ بیان 

اب صَلَاةَالييعَةِ 

ترجمه (دا) باب د جمعې د مانځه (په بیان کښې )دې. 

تضريج؟ الربط باقبله »دا باب د مخکښې باب مناسب دې.ځکه چه په دواړ وکښې تنصیف دې. البته 
په قصرکښې د سفر په وجے سره نيموال شوېدې.او په جُمعه کښې د خطے په واسطے سره » ځوچونکه 
سفر هر رباعی مونځ لری نیمونک دې.او دجمعې خطبه صرف د ماسپخين مونځ نیموی . ددې وجې 
سفر د هر ریاعی مونځ نیمولوته عام شو.اوځطبه صرف د ماسپځين مونځ نیمولو ته څاص ده.او د 
خاص ذکر چونکه د عام نه پس وی .په دې وجه د سفرد مونځ نه پس د جمعې د مونځ ذکرشو. 
ووجه نسميتیا ٢»‏ ته جمعه ځکه وانی.چه خلق په دے ورځ کښې راجمع کیږی. ْ 
العرکتان في الجمعة » (6)جمعه د اجتماع نه ده.لکه څنګه چه فرقت د افتراق نه دې.لفظ دجمعې په ضمه 
د ميم دې.او په سکون سره هم ونمل شوې دې. (بعضې حضراتو د ميم په فتحه سره هم نقل کړې دې. 


)لک الشاففې:- اولنی دوه قسمونه په اتفاق سره د رخصت سېبب دې. او دریم قسم زمونږ په نیز د رخصت 
سبب دې.په زیربحث مسئله کښې دامام شافعۍ كلك په نیز دریم قسم سبب نه دې. 


وټان وران ټڅ ن ن ن ن ق ې يا ي ن ټ نن چا ڼ نا ٥ ١‏ ن نان نن ن نن ټل موي 
ناريځ فرصیه المع کله چه نبیظ د نه هحرت اوکړلو.أو مديے منورے طرف ته ئې تشريف يوړا نو 
هقرۍ به قزاه کیبۍ دتنه د عمرۍ ين شرف 985 په متله کښني شوارلس شبې ۀ قيام کړې وو .هم په دې 
دوران کې هفری په دي جرفات بتياد کيخودو چه ورت به اسلام کښې د ټولو نه اولے جومات وئيلے 
شی.چه قران حکیم ترے نه په لَمَسُجِلّأيْسَ عَلالتَّقُوِْیى» رالآیق سره تعبی رکړې دې..بيا کله چه نبی28 د 
قياء نه د مدي په طرف دجمعې په ورځ روان شو.نو په لاره کښې د سالم بن عوف په محله کښې د 
جمعې د مانځه وخت راغې.نو نبی 38 د سورلئ نه راکوز شو .په دے جومات نې دجمعې مونځ 
اداکړو.او دا د خوړ په مینځ کښې دې.دا په اسلام د ټولو نه اولئے اداکړې شوې جمعه وه په دے 
کن په سوونومم دشرا شول الم يه ولوت اولنئ جمعې. او خطے پوره 
تفصيل اصح السیر.سيرت مصطفی شرح سی رکبير کښې اوګورئ 

الفْروط المنتلقة بالىصلي لفرضیة الجمعة» د جمعې د فرضیت دولس شرطونه دی.شپږرٍشرطونه خو داسې 
دی.چه د هغې د ذات په مونحګذار کښې وجود ضروری دې. م آزاد وی.په غلام جُمعه فرض نه ده( 
سړې وی. په ښځه فرض نه ده( مقيم وی.په مسافر فرض نه ده(2) تندرست وی. .یعنی داسې بيمارنه 


وى چه په جُمعه کښې شرکت د تکلیف سبب وی( د پښو سلامتیا 6 د سترګوسلامتیا. په شل او 
نابینا باندې فرض نه ده. 


الخْروط المتطقة بذات العصلي هشپ شرطونه داےدی.چه د هغې تعلق د مونځ کونکی د ذات سره نه دې. 
6 ار جرمات ( بادشاه 0 رخت(8 خطبه چ عا م اجازت 

غ رلو واه 
دش مُصَلی العُِجُمعه نه صحيح کیږی مګر په جامع ښارکن 
0# په کلی کښې جائزنه ده 
هل اللغه 4 تصح.صح صحيحا (ض): 277 6)مصر جمع امصار: ښار (لاتجوز.جاز 
جوا زا رن: جائز کیدل (قری واحد قریه: : کلې) 
تشربیج» صلاة الجِمع في القربةۀ»صورت دمسئلدادې.چه دجمعې مونځ په ښار او په فناء دښار دواړو 
ځایون وکښې جائز دې. . البته په کلی کښې جائزنه دې.(' ( 
دليله » دليل دنبۍ38 قول (لاج مع ة ولا کش يق)," ) حديت دې .یعنی دجمعې مونځ ئ تکبيرات 
تشريق.وړوکی اختر .او لوے اختر صرف په ښا رکښې جانئزدې.دا لسن اد 8 
قول ګنړ لدې.ځو صحيح خبره داده.چه دا دنبۍ34 قول نه دې.بلکه د حضرت عل یت قول دے لکه 


)اما م مالك اوامام شافعی 'ئيجا په کلی کښې کښې هم دجمعې د جواز قانلین دی.امام شافعی 8لو فرمانیلی 

دۍ چه په کوم کلی ګ اا مقيم خلق آباد وی.د اتان هر رن وغ 
کډے نه اوړی. نو په دوی به جُمعه فرض وي. 

٢‏ ال الربلعی تَز یڅ غریب مرفوعاوانما وجدته موقوفاً علۍ علی نه ورواه عبدالرزاق .. وا بن بې شية لي الصلاۀ باب 

قال لا جمعة ولا نشریق الا لي مصر جامع رقم -)٠٣ ٤٣/٠٥٥٤‏ 


7 حب د فتح القدير لیکلی دی.چه ابن ابی شيبه دا قول په حضرت علی بت باندې موقوف 
ې دې. 


شرالط د صعت اداء. ړومبي شرط سلطان دی 


ولا نوز اما الا یسلطاب اوجمعه قانمول جانزنه دی.مګردخليفه دپاره اون اَمَرَة اسان 


یادهغه چا دپاره چې خلیفه ورته اجازت ورکړ 

حل اللغه ( )لا جوز. جاز جوازا دن): جائز کيدل (چاقامة: قائم کول ډامره. امر امرا دن): حکم 
ورکول ٍ 

تضرح شرطیة امام لقا الْحمعة » 0 دپاره دسلطان وجود هم شرط دې.سلطان هغه 
والی وی.چه دده نه پورته بل والی نه وی. خلیفه یا هغه سړې چه هغه ته سلطان حکم او اجازت 
ورکړې وی.لکه امیر. قاضی یا خطيب, په دې شرط چه دوی ته دجمعې قائمولو اجازت وی. () 

دلیله » دليل دادې.چه جمعه یو عظيم جماعت سره اداکول شی.ځکه چه دا جامع الجماعات دې. او حال 
دادې.چه کله په وړاندې کیدو ښې جګړه پیښیږی. 6یو وائی چه زه به امامت کوم.او بل وائی چه زه 
امام کوو.او دویمه ډله رائی چه نه بلکه ۀ تک به امام کوو.اوکله د تقدیم او د تقدم نه علاوه په بله 


خبره کښې جګړه پیښیږی. (مثلا څه خلق وائی چه زمونږ په جومات کښې دے جمعه ادا کړې شی. 
(اودڅه خلقو رائې ددې خلاف وی.څه وائی چه زر دے ادا کړې شی.اوڅه روستو کول غواړی.نود 
مجمع عظيم په دے اختلاف سره شيطان ته د فتتے اچولو ښه موقع ملاویږی.په دې وجه مونږ وايو.چه 
دجمعې اداکولو دپاره دخلیفه یا دده نائب وجود ضروری دې.ځیلفه که عادل وی اوکه ظالم. 

د جمعدي د بانشه دپاره د وخت شرطیت 
یرن َرَابطبّا لوف اودجمعې په شرائطوکښشې يو وخت دې فَتَصِم نی وَقٌت الظ ریس جمعه به د 
ماسپخين په وخت کښې صحيح کیږی وَلَالِبَدَةٌاوِ د ماسپځين د وځت نه پس به نه صحيح کیږی 
هل اللغة »)6 فتصع. صح. صحيحا (ض): صحيح کیدل 
تخریح ‏ شرطیة الوقت للجمعه» د جمعې د شرائطو نه وخت هم دې. يعنی دجمعې مونځ د ماسپځین په 
وخت کښې صحیح دې. 0 
لالله» چدليل دادے چه نبۍ38 مصعب بن عمير ثُُ کله مدين منورے ته اولیګلو. نو فرمائیلی ئې 
وو( اذا مالت الس فصل پالناس الج عة) يعنی هرکله چه نمر زائله شی.نوخلقو ته دجمعې مونځ اوکړه.د 


حضرت امام شافعۍ کدزند فرمانی چه دجمعې اداکولو دپاره د سلطان یا دده د نائب کيدل شرط نه 
دی.عنایه) 


بخاری روایت دے عن انس کان النی 3 یصل ال مة حین تيل الشمس) زا دحضرت انستَْقُّ نه مروی 

دی.چه رسول خُدا 58 چه به کله نمر زوال اوکړو دجمعې مونځ به ئې کولو. 

په مسلم کښې دی من سلمة بس الاکوم تم ادم مع رسول اله اذا زالت الشمس) یعنی مونږ ځلقو 

به دجمعې مونځ کولو کله چه به نمرزائله شو 
معدې دپاره د خطبې شربلیت 


ُ تْطب الاما من ٧.‏ او دوه خطے دے وائی. ۷ پ یی ماد دواړ وح خطبو په ما بینځ کی به ِقَعَنَةٍ 
په ناس سره جدائی راولی 

تغريح » وجوب الغطبتین» ابوالحسين قدوری 8ه فرمائۍ.چه دوه خطے واجب دی.د دواړو په منځ 
کښې به د درې آیاتونو په مقدار ناسے سره فصل کوی. 


ا م قال الربلعی ملش غریب وخرجت لي نالیفی سنن الصلاة لوفت امعة عَنْ ئس بُن مالك رَضِيَ الله عَلهُ ني صْلّی 
الله غه رَسَلْمّ کان بُصلي الْجُمُعَةً حي مي الشْمْسْ کدا ىي البخاري لي اممعة باب وفت ابمعة !ذا زالت الشمس رلم 
۳- 

کما خرجت لي »»ستن الصلافه» لشرطة الطبةرعن ابي هرن رَسُولً الله صَلَّي الله عَيه وَسلُم ال ان الْماَِ وم 
الْجْمُع لی أبراب الْمَسَاجد بَكُهُونَ اس غَلی مََازلهِم جَاء فُنَانُ من سَاعَه كَذًا جَاه ان من سَاغَة كَذًا جَاء ان وَافم 
يَخْطْبُ جَاء فنَانً فر الصَُاةَ وَلمُ رل الْجُمَُة اذا لَمْ بر الْخُطْبَ رواه ا مد لې مسندالٌکثرين الباقي السندالسابق رلم 
٧‏ رجاله لفات اٍلا علی بن زید واوس بن خالد فانمما ضعیفان )- 

م قال الزبلعی لوغ يؤخذ هذا من حدیث السالب بن بزید طله رواه البخاری (أی في الممعة باب ٢١ء‏ رقم ١١۱٩۴ :١١٩‏ 
)١‏ قال کان ابذان علی عهد رسول اه وابې بکر وعمر يوم اممعة حين بلس الامام .فلما کان علمازيله وکثرالنا 
أمر پلااذان الثانڼ عی الزوراء) روجه ان الاذن لا یکون الا قبل الصلاة اذا کان الاذان حين المام علی النبر للخطبة دل علۍ 
أن الصلا بعدا حطبة کذا لي نصب الرأیة -)٤١٢/٢‏ 


يجلس بینهاجلسة) يعنی نبۍ3 به په ولاړه یوه خطبه وئيلله . هرکله چه هغوی بوډا توب ته اورسیدل . 
نونبۍ به دوه خطے وئيل په دې دواړ و کښې به ئې جلسه کوله.دے نه معلومه شوه چه په یوه خطبه 


په خطبه کښې د قيام عم 
متلطبګاښاعن طبارقارخطبه دے په طهارت سره په ولاړه وائی 
هل اللغة (6يخطب. خطب. خطبة : تقریرکول ,وعظ کولء د حاضرين په وړاندې خطبه لوستل 
قانما: په ولاړه 
تشریح» حکم القيام في الخطبة» ()صاحب د قدوری 8 فرمائی.چه خطبه دے په ولاړه په طهارت سره 
اووئيل شۍ.په خطبه کښې قيام زمونږ په نیز سنت دې . 
دلیله »د تيام في الجصيه د بارهدليل دا حدیث دې عَنْ ان عَمَرَرَة الله عَنَُْاقَالَ ان ال سل اْْعَنَيهِ 
رَصَل يمب نان يَفُع دع يف ما تَفْعَلُن لټ دن 

په خطابه تشښې به ذکر باندې د اعتفا. هم 
ان افتعنقلیىی ذَُرالله که خطيب په ذکرالله باندې اکتفاء وکړه جاَرِدَابی حَييفَهَ مييه 
نودابوحنيفه اڅ په نيزجانز ده 
هل اللغة »(6 اقتصر. اقتصر اقتصارا: قصر كول (ججاز. جاز جوازا بن: جائزکيدل 
تفريح» قدرالخطبة» دخطبه په مقدا رکب په ځپله د احنافو عالمانو ينځ اختلاف دی. (6)دامام اعظم 
ابوحنیفه مق8لڼځ په نیزکه دخطے په اراده صرف "الحمد لله" اووائی یا سبحان الله" اووائی. یا لا اله الا 
الله" اووانی.نو جائز ده.او که د انټوشی په وجه خطيب 'الحمدلله" اووائی یا د تعجب په وجه "سبحان 
الله اووائی.نو په اتفاق سره خطبه جائز نه ده.! ١‏ 


وخرجت للفصل بين اخطبتین لي .تن الصلاۀ عَن سمَال قَالً اي جَابر بْ سم َسُول الله لي اللّهُعليه وََلم 
کان بخْطبُ قم لُمُ بَجْلئ نُمُ بَقُرُ َيَخْطْبْ قم فَمَنْ الا ألۀ كَانَ يَخْطُبُ الس فَقَدكَذبَ فَفَِ الله مَليّتْ غۀ أَكَر من 
َلْفيْ صَنا مسُلم لي اِمعة باب ذکر احطبتین قبل الصلاة وما فبهما من الملسة رقم -)٧٢٢٢‏ . 

٢‏ په دې مسئله : دا قعده دامام شافعی 9284ك په نیز شرط ده.تردے چه ددوی په نیز په یوه خطبه باندې 
اکتفاء کول جائز نه دی. : 

رراه البخاري لي امعة باب المطبة قالما رقم -٩۹‏ 1 

) القول الراجح هو قول أېې حنيفلَْلِ کدا لي رداځتار(٩٥٩٨٨)‏ واهندیة )٤٤١١١(‏ نقلا عن القول الراجح 
-٢٢١٢(‏ 


جلداول 
1:11:37 1:11 1 211 11 5171 عا 
دلائله » 0د امام ابوحنيفه 8#7ډك دلیل د باری تعالی قول فَفَاَسْعَواال ذكْرِاللِ ٤دالکیق.‏ په دې طريقه چه 
دټولو مفسرينو يم په نیز د ذکرالله نه ځطبه مراد ده.او په دې کښې دقليل اوکثير څه تفصيل هم 
نشته.دے نه ثابته شوه.چه مطلقاً به په ذکرالله سره خواه که قليل وی او کثیر واجبه خطبه ادا شی. 
دحضرت عثمان نٍَُ حال مروی دې.دخلیفه جوړیدلو نه پس چه کله په وړومبی ځل د 
اداکولو دپاره منبر ته اوختلو 0 ئې اووئيله.نو ددویۍی ژبه بنده شوه.دوی د منبر نه راکوز 


ڼ ېټ ې ڼټن ټ ن نی ن ې ین نی خا 


شول.اوخلقو ته ر دجمعې مونځ اوکړو.(') په دغه وخت صحابه عالمان.ل4ه هم موجود وو.ځو چا هم 
دحضرت عثمان ثِمٌُ په دے فعل باندې نکیر او نه اوکړلو . نو د صحابوظه د سکوتی اجماع ته هم ثابت 
شو.چه د الله په ذکر باندې اکتفاء کولوسره خطبه جائز ده . ت 

ع هم دغه وجه ده.چه نبی8 هغه سړی ته چاجه من يطع الله ورسوله تقد رشد ومن يعصهبا ققد غوئ) 
اوئيل.(بئس الخطيب انت) فرمائیلی وو.اوګورئ په دومره مقدار کلام کولوسره ئې ده ته خطيب 
اوونيلې.دے نه معلومه شوه.چه دخطے دپاره طول ذکر ضروری نه دي.رفتع القدي 

الا لابدین فص طويل يم حُطبَة اوصاحبينو يا فرمانلی دی.چې طویل ذکر چې هغې ته 


خطبه وئيل شی .ضروری د 

717 پا فرمانی چه دومره قدرې اوږدوالے ضروری دې.چه عادتٌا عرقٌا ورته خطبه 
و سی. 

الأقوال اللاة في الخطبة المتعارف» 6 متعارفه خطبه داده چه خطيب د الله حمد بيان کړی.په رسول 8 
یاندې درود اووائی.اودټولومسلمانانو دپاره دځيردعا اوکړی. 

چدامام کرځی 8# په نیز د متعارف خطبه مقدار درې یاتونه دی. 

اود بعضو په نیز د تشهد مقدار دې.یعنی د "التحيات "نه د "عبده ورسوله" پورې. 

دليلهما» دصاحبينو اليل دادې.چه واجب څو هغه دې.چه ورته خطبه اووئيلے شۍ.او "الحمدلله" 
وئيل يا "سبحان الله" وئيل يا "لاله الا الله" وئيل. ددې نوم خطبه نه دې .که خطيب صرف داکلمه 
اووائی . نوواجب خطبه ادا نشوه. 

لجواب عنه به خودا قول چه لفظ د "لحمدلله" ته عرفٌا خطبه نشی وئیلې.بیشکه دے ته عرقٌا خطبه نشی 
وئيلې.خولغة ورته ځطبه وئيلے شی. 


تستریح » کراهیةالخطبة قاعداُومحدنا» ابوالحسين قدورۍ 8 فرمائی که ځطبه ئې په ناسته بغير ' 
طهارته اووئيله . نوجانزدۀ.خومکروه ده.جائز دے وج ده.چه مقصود دخطے يعنی وعظ او تز کیرحاصل 
نو 


 !‏ قال الزيلعۍ ناځ غریب واشتهرلي الکتب انه قال علی النبر احمد له فرنج عليه فقال ٍن ابا بکر وعمر له کان بدا" 
هذا الکان مقالاً فانکم لی امام فعال احوج منکم لی امام قوٌال,نصب الرایة -)۲۰٢٠/٢٢‏ 


قوزالمبیي 
1 نانانین رخ (٢‏ ن رانا رتا 
ډلیله )ار په ناسته خطبه ورکول وه په دې وجه دی.چه د توارث خلاف ده. او بغیر د طهارنه په دې 
وجه مکروه ده. چه په دې صورت کښې د مونخ اوخطے په منځ کښې فصل راځۍ.ځکه چه بغیرد 
طهارته د«خطبهورکولو په صورت کښې به د خطے نه پس طهارت حاصلوۍبيا به مونځ شروع کوی. 
دغه شان به یقینا فصل راځی. 


‫ُ 


- دپاره دجماعت شرطیت 
يرن ةَرَابِطباْالََِْاعَةَاود يه شرانطوکښې جماعت دې َاقلْيُّمُِ داب حَنيفَةُ سيهه تلاناسوی 
اما اودامام ابوحنيفه 7ه په نيز تعداد د جماعت د امام نه سوا درې سړی دیوقالا: اسان 
يوي الاما اوصاحبین پا فرمائی. د امام نه علاوه دوه سړی دی 
حل اللغه 4۹اقل: كم (چثلاث:درې سوی: علاوه 
تشريح » المذهبان في کم يلقعد بهم الجماعة وق قول صاحب القدورۍ» جماعت په اتفاق سره د جمعې دپاره شرط 
دې.البته دافرادو په تعداد کښې اختلاف دې. 0د امام ابوحنیفه 8# لغ په نیز د امام نه علاوه کم ازکم 
درې سړی ضروری دی.هم دا د امام زفر 8 لن قول دې. او د صاحبینو کا په نیز د امام نه علاوه 
کم ازکم درې سړی ضروری دی.دا قول د صاحب قدوری 86 لځ د بیان مطابق دې. 
نظرصاحب الهدایة ئي المسلگین »» علامه مرغينانی 8ه فرمائيلی دی.چه رشتيا خبره داده.چه د امام نه 
علاوه د دوو مقتدیانو وحود فقط دامام ابویوسف 887د قول دې.او پاتې شو اما محمد 8#لیك نود 
دری قول د امام صاحب 8# د قول موافق دې.دعلامه مرغینانی د بيان مطابق حاصل دا شو.چه د 
طرفینو يا په نيز دجمعې دجماعت دپاره د امام نه علاوه درې سړی شرط دې!!.او د امام 
ابویوسف ت2 لك په نیز د امام نه علاوه دوه سړی هم کافی دی. , : 
دلاتل رطیة الحماعة» 0 دجمعې دپاره جماعت ځکه شرط دې.چه جمعه د جماعت نه مشتق ده.نوجمعه 
بغیر د جماعت نه نۀٌمتحقق کیږی.لکه ضارب چه د ضرب نه مشتق دې.نو ضارب بغیر د ضرب نه نۀ 
متحقق کیږۍ . 1 
9 بیشکه ځمعه د اجمتاع په معنی دلالت کوی.خو د الله تعالی ارشاد فَاَسعَا وَكْرِللِ 4(ا5یق په 
ذریعه خطاب جمعې سره دې.یعنی دځطاب دپاره دجمع صيغه ذکر شوې ده.اود جمع صحيح اطلاق 
کم ازکم په دریو باندې کیږی ځکه چه د دریو شمیرد نوم اومعنی دواړوپه اعتبارسره جمع ده. په دې 
وجه مونر وايو.چه د امام نه علاوه کم ازکم د درې سړووجود ضروری دې. 
6 دغه شان د دې حدیث نه هم د جِ د مانځه دپاره د جماعت شرطیت ثابتیږی عَن می 
لمال کان رسول ال ىل اله عَلَيْه وسل اي َمَاقَوَْهُناجمَاعَاً 
دلیل أبي يوسف تع تلند 4 دحماعت دعد د په سلسله کښې د امام ابویوسف منغ دليل دادې.چه دجمعې 
لغوی معنی د جمع کیدو ده.او په دوو کښې د اجتماع معنی موجود ده. په دې طريقه چه په دې کښې 
: )القول الراجح هو لول الطرفين یا کذا لي الکفایة ل‌ صدر فح القدبرزر٢٣٢١١)‏ ورداځتارز١۱١‏ ۰) والندیة 
)٨٨١١(‏ والتاترخانیة )٧٧٥١٥(‏ والفقه الاسلامۍ )٩۷٢٢٢(‏ نقلا عن القول الراجح -)٤٤٣١١(‏ 

) أاخرجه البخاري في الذان باب الالنان ما لرقهما جماعة رقم ٢۱۸‏ ) 


کان ټ نن ان ن نن ت ن ټ ن نن من ت من ت نوت هوييي با 
یو د بل سره جمع کیږۍ.چه دجمعې لغوی معنی د دوو د شمیرنه متحقق ده.نو د امام نه 
سړو وجود د جمعې د جواز دپاره کافی دې. 

َبرالامَاميقَائِف الرْعََْ ناو جهر به کوی امام په قراءت ځپل سره په دوو رکعتونو کښې 
لس فمَِّاقِرَامََسُربََِِْا اونشته په دې دواړو رکعتونو کښې لوستل د یوسورت معین 
تفريح» په دې عبارت کښې صاحب د قدوری بَِْ فرمائی چې د جمعې په دوؤ رکعتونو کښې 
به امام قراءت په زوره او جهر سره لولی. 

دلیله» استخلف مروان اباهریرآ عل المدينة ... ال |بوهريرة بو ان سمعت ر سول الله يق | بهمايوم الع ة يښ 
سورة الع و اذا جائك المناققون رأ) د دې حدیث نه معلومیږی.چې د جمعې په مانځه شی له نه 
کريم نز قراءت په جهر سره لوستل که جهر نه وې نو ابوهريره نر په څنګه دا فرمائيل چه ما 
به د نبی کریم نه د جمعې په مانځه کښې سورة جمعه او منافقون اوريدل. 

القرا۶: الممتحبة ضلما» صاحب د قدورئ چې دا فرمائیلی چې په دې کښې د معین سورتونه 
لوستل نشته.د دې مطلب دا دې چې د معین سورتونو لوستل په کښې فرض نه دی.البته ضرور 
دی.چه نبی کرم نم د جمعې په مانځه کښې سورة جمعه او منافقون لوستل.نو د دې لوستل 


مسسحب دی. 


په شوبو افرادو باندي ځمګه فرض نه ده 
لاب اْجِْعَةُ اوجْمعه واجب نه ده عَلَی مُسّفِرِبه مسافر باند ې وَلَاامُرَأِاو نه په ښځه باندې وَلَامريض 
او نه په بیمار باندې وَلاصَبِيَ‌او نه په ماشوم باندې وَلَّاعَبُدِاو نه په غلام باندې وَلَاأتی. اونه په ړُوند 
باند 


هل اللغة )0 لاتجب. وجب وجویا(ض): واجب کیدل (8 مریض: ناجوړه (ع) عبد: غلام ( اعمی: 
ړوند . نابینا 

تضريح ‏ من لاجمقة عليهم» د جمعې اداکول نه په مسافر باندې واجب دی؛نه په ښځه باندې نه په بيمار 
دليله » دليل دادے چه مسافر بيمار او نابینا ته دجمعې په حاضريدو کښې تکلیف پښيږۍ.او غُلام د 
خپل مالك په خدمت کښې او ښځه دخپل ځاوند په خدمت کښې مشغوله وی.نو د دوۍ نه د تکلید 
او ضرر لرے کولو په غرض دا حضرات دجمعحاضريدو نه معذور اوګرځولی شول. 

دمعذورو غلقو په جمکه کښي د درکت ححکم . 
قا حَضَرُوا که داخلق حاضر شول وَصَلا مَم الا او دوی دخلګو سره جمعه اوکرله أَْنَفٌََُْ 
قُرْض الَوَقُتِ نوددې وخت د فرضو نه دوی له جُمعه کافی شوه 
هل اللغة 5() حضروا. حضر حضورا دن): حاضريدل ()صلو. صلی صلاة : مونځ کول 


أ) مسلم فصل في قراءة سورة اجمة لي صلاة الممعة )- 


ر قوزالمبنډۍ شا جلداومل 


يي سح للت يتښت ٧٢٣‏ سخ 
تشريح» صحة اداء جمعة المعذورین »هکوم خلق چه د جمعې ادا کولو نه معذورګنړلی شوی دی . که دوی 
جمعه ته حاضرشول.او د خلقو سره ئې د جمعې مونځ اداکړو.نود دوی د وځت فرض ادا شو. 
دلیله به دليل دادې.چه ددې خلقو نه دجمعې ساقطیدل دداسې معئی په وجه نه وو.چه په مونځ کښې 
اوموندلے شی.بلکه ددوی نه حرج او ضرر لرے کولو په غرض دجمعې فرضیت پورته کړې شوېوو.خوچه 
کله دوی رع او مشقت برداشت کړو.او په همت سره ئې دجمعې مونځ اداکړو.نو دا خلق د هغې 
مسافر په شان شول.چاچه دسفر په حالت کښې روژه اونیوله. حالانکه دمشقت د وج مسافر ته په 
رمضان المبارك کښې د روژو نه نیولو اجازت وو.نوکه ده روژه اونیوله جائز ده. بلکه افضله ده.ځکه 
چه ده د مقيم په نسبت زيات مشقت برداشت کړلو.دغه شان که دےخلقتو مشقت اوچت کړو.او د 
جمعې مونځ ئې اوکړو.نو جائزدی. 

ول وك د جُمګي امامت شولې نې 
لاف لبد َالْمريض أن َؤُمفِ اجُمُعَةِاود غلام اومسافر. او بيمار دپاره په جُمعه کښې 
امام جوړیدل جانزدۍ 
حل اللغة » (6یجوز.جاز جوازا دن): جانز کیدل (6عبد: غلام . 
تخريح» صحة مامة المعذُورین في الجمعة» (6)مسئله دا ده.چه مسافر» بيمار او په غلام باندې اګرچه جمعه 
فرض نه ده.خو په جمعه کښې د دوی امام جوړیدل جائنزدی. 
دلیله » دليل دادې.چه مسافر.غلام او په بيمار باندې دح نه فرض کيدل د رخصت د وچے 
وو.یعنی جَمعه په هر یو باندې فرض عین ده.ځکه چه غلاب اا نس أْمَتوادَانوّدِيَ لِلصَلوقمِن يم 
الجمْعَةِفَاسْعوْااِل وراو وَدَرُواالْم عا دې.خو مسافر وغيره ته دحرج لرے کولو دپاره په جُمعه کښې 
دنه حاضريدو اجازت ورکړې شوېدې. خوچه دا خلق دجمعې اداکولو دپاره حاضرشول.او د حرج د 
ضرر مشقت ئې برداشت کړلو.نودا مونځ به فرض وی نفل به نه وۍ.لکه چه مونږ بيان کړۍ 
دی.نوهرکله چه د مسافر وغيره دجم مونځ فرض واقع شو.نوددوی امام جوړيدل هم جائز دی. 
په زیر بحث مسئله کښې امام زفر #8 فرمائۍ.چه په دوی کښې دچا هم امام جوړيدل جانزنه دی. 
دليله به د امام زفر مب لځ دلے دادې.چه په جمعه نه فرض کیدوکښې دا درې واړه د نابالغ ماشوم او 
ښځې په شان دی.نوڅنګه چه د ماشوم اوښځې دجمعې امامت جانزنه دې.دغه شان ددوی امامت هم 
جانزنه دی. 
العواب عنه پاتې شو ماشوم وښځه باندې قیاس نو دا صحيح نه دې.ځکه چه نابالغ ماشوم کښې د 
امامت اهلیت نشته .اود امامت اهلیت په شی ځکه نشته.چه دالله تعالی خطاب ده ته شامل نه 
دې.نوکله چه ماشوم د امامت اهلیت نه لرۍ.نود ده امام جوړول به څنګه درست شی! 
الجواب من القیاس علي العرة» او پاتې شوه ښځه نو په دې کښې دښځو د امامت اهلیت شته.ځو د سړو د 
امامت اهلیت نشته.اوهرکله چه د سړو د امامت اهلیت نشته»نو ښځې ته به د سړو د امامت د جواز 
حکم هم حاصل نه وی. 


- الطبرَفض مَكُزِلِه وما تبعۀ و صَلَاةِالَذِمامارچاچې دجمعې په ورځ په خپل مقام باندې د 
امام دمونځ نه مخکښې د ماسپځين مونځ اوکړو. وَلّاعُدّرَلَّهُ حالانکه ده ته څه عذرهم ووي ةلَه ذَلِكَ 
نودده په حق کښې دا مکروه دی. ورت صَلائَّاومونعُ ئی جانزشو 
حل اللغة » (تاصلی. صلی صلا!: مونځ کول.دعا کول ج منزل: ځائ مقام ( قبل: وړاندې ( جازت. 
جاز جوازا دن:جائز کیدل 
تخریح » صعة اداء الظهر في البیت قبل الجمعةصورت د مسئلې دا دې. )که چا دجمعې په ورځ د امام 
دجمعې مونځ کولو نه مخکښې په ځپل کورکښې دماسپځين مونځ اوکړو . حالانکه ده ته څه عذرهم 
ته وو.نودده دا مونځ جانزشو.خومكروه دې. , 
دلالله به (6 دليل دادې.چه دجمعې په ورځ اصلاً دماسپخين مونځ فرض دې.لکه چه په نورو ورځو 
کښې دماسپخځين مونځ فرض دې.دليل دنبۍ3 قول اول وقت الظهرحين تزول الس )دې. په دې طريقه 
چه حدیث مطلق دې.دهیځ ورځې تخصیص نشته نود نمرد زوال نه پس په ټولو ورځوکښې بغیر 
داستشثناء نه دماسپځخين وخت دي 
0 دویم دلیل دادې.چه تکلیف د قدرت په اندازه وی.لکه چه ارشاد ربانی دے يله اللهنفَْالَا 
سا )او په دے وخت کښې دننه دمونځ مکلف په خپله دماسپخين مونځ اداکولو باندې قادر 
دې.دجمعې په اداکولو باندې نه دے قادر.ځکه چه جُمعه په داسې شرانطو باندې موقوف ده.چه په 
ځانله یوسړی سره نه پوره کیږی.مشلا د امام وجود .دجماعت کیدل وغيره نو په جمعه مکلف جوول د 
تکلیف مالا يطاق د قبلرځن دې.دومره خبره ضرور ده.چه دجمعې په ورخ دجمعې په اداکولو سره 
دماسپخين مونځ ساقطولو حکم ورکړې شوې دې.نود قدرت باوجود د جمعې نه اعراض کول اود 
ماسپخين مونځ اداکول جائز ».خو سره د کراهته. 
په زیربحث مسئله کښې امام زفر 87 فرمائی.چه جانزنه دې.هم دا د امام مالك او امام شافعی 
ترل دې. ۱ 
دليله »د دې حضراتو دلیل دادې.چه دجمعې په ورځ دجمعې مونځ اصلا فرض دې.او ماسپځين ددې 
بدل دې.ځکه دجمعې دمونځ په طرف د سعی امر شوې دې. اودکوے پورې چه جمعه فوت شوې نه 
وی.دماسپځين کولو نه منع کړې شوې ده.نو دجمعې مونځ مامور بالاداء کیدل او د ماسپخين ممنوع 
کیدل د جمعې د مونځ د د لد د دا خبره منلے شوې ده.چه دکوے پورې په 
اصل باندې قدرت وی.نودېدل په طرف رجوع نشی کیدې.نودجمعې په مانځه باندې دقدرت لرلو په 
صورت کښې د ماسپخين اداکول درست نه دی. 
ځانله د ماسغمن مونح شو؛ ته حاضريدلي. شی 
71 , ُمُعََبا که دده په رائې : ظاهره شوه چې جمعې ته حاضرشی فَتوَاَا 
نوجمعې طرف ته متوجه شو بل صَلاةَطَْطَ بی عحَنِمَةَ پرونزم پا لسع نود امام ابوحنیفه 
: مونځ باطل شووَقَا مق ومد الال 


وما 


ملع په نیزدتلوسره دده د ماسپخین 


قوزالبتیی 


سی و٣۵‏ ۷ صن ٥‏ ن د هه هه تن لن د لس الک 
هم /مأماو امام ابویوسف رحمه الله او امام محمد رحمهما الله فرمائی چه ترهغې پورې 
نه باطلیږی ترڅو چه امام سره نه وی شامل شوې. 
هل اللغة )6 بدا. بدا بدوارف): ښکاره کیدل ()حضور: حاضريدل (چ فتوجه.توجه توجها: متوجه 
کیدل (بطل» بطل بطلاً (ن): باطل کیدل () سعی: کوشش کول 

تر يح » المورتان في السعي لي الجمعة بعداداء الظير #صورت دمسئلې دادې.چه یوسړی د جمعې په ورخ په 
خپل کورکښې د ماسپخين مونځ اوکړو.په داسې حال کښې چه تر اوسه پورې دچمعې مونځ نه وۍ 
ادا شوې.بيا ده ته خيال راغے چه دجمعې په مانځه کښې شرکت پکاردې.په دے اراده دا سړې جامع 
جومات طرف ته روان شو.نوددې دوه صورتونه دی. 

(ج که د امام سره ئې دجمعې مونځ بياموندلو.نو دده دماسپخين د مونځ فرضیت باطل شو.خوپه نفلو 
به بدل شی. 

ارکه جرے دا سړې دجمعې دپاره روان شو.اودا هغه وخت وو.چه امام دجمعې په مانځه کښې 
وو.ځو دده په رسيدو رسیدوکښې امام دجمعې دمانځه نه فارغ شو.اودے سړی دجمعې مونځ د امام 
سره بيا نه موندلو. 

مذه ابي حنيفه » () نو په دې باره کښې د امام الهمام قدوة الانام امام اعظم ب له مذهب دادې.چه 
دکور نه په تلوسره دده دماسپځين مونځ باطل شو.اوس چونکه ده ته د « مونځ ملاو ته شو.او ادا 
شوې دماسپخين مونځ ئې باطل شو.په دې وجه ناس موس رواو 

دلیله »دامام ابوحنیفه #8 دليل دادې.چه سعی يعنی دجمعې دپاره تلل دجمعې په خصانصو کښې 
دی.ځکه چه جمعه یوداسې مونځ دې.چه دا هرڅانې کښې نشی اداکیدې. بلکه ددې دپاره مخصوص 
ځائې ضروری دې.نو بغیردسعی الی الجمعه نه د جمعې اداکول ممکن نه دۍ.نو ثابته شوه.چه سعی 
الی الحمعه. دجمعې سره مخصوص ده.اوهرکله چه سعی د ۰ په خصائصو کښې ده نوسعی الی 
الجًمعه به دجمعې په مرتبه کښې وی.نو څنګه چه دماسپخين ادا لو نه پس دجمعې په مونغ کښې 
شریکيدل ماسپخين باطلوی. دغه شان دجمعې دمونځ په طرف سعی کرل هم ماسپخين باطلوۍ. په 
شرط ددې چه کوم وخت ئې سعی کړې وی.دغه وخت امام د جمعې په مونځ کښې وو. 

مذهب الصاهبين 4 اود صاحبینو يي مذهب دادې.چه صرف په تلوسره دماسپخين مونغ نه یاطليږی. 
بلکه د« په مانځه کښې په شرکت سره باطلیږی.یعنی ددې سړی درسیدلونه خکښې که امام 
دجمعي د مانځه ته فارغ شونو دده ماسپخين مونځ به باطل نشو.اوکه د امام سره دجمعې په څه 
حصه کښى شريك شو.نو دده ماسپځين به باطل شی. 

دلیلهما 4د صاحبینو تي دليل دادې چه جمعې ته سعی کول په ځپله مقصود نه دې.بلکه دجمعې 
اداکولو وسیله ده.او د ماسپځين فرض مقصود دې.په دې وجه وهي تدش هن 
ادنی ارکمتر ده. او قاعده دا ده.چه اعلی د ادئی په وجه نه باطلِيږی.په دې وجه صرف جمعې نه پ 


')القول الراجح هو قول ابي حنیفة يله کذا لي لتح القدیر( )٤٤٣٤‏ ورداغتار( )٠ ١١٤‏ وهکذا لي افندیة نقلاً عن 
القول الراجح -)٤٤٤١٤(‏ 


قوزاليکیی 


زیر ال د پل لا پل 8 ۲ 14.8 1د 1 111 11 ٥1‏ 11 11111110 111 111 1ه 


سعی باندې د ماسپخين مونځ نه باطلي ری . اوجمعه چونکه دماسپخين نه اعلۍ او اوچته ده .ځکه 
جمعه دماسپخين مونځ باطلوی. 


الجواب غه 4 ددې په خلاف ئې که دجمعې دمانځه نه دفراغت نه پس سعی اوکړۍ.نو دا سعۍ 
ماسپخين نه باطلوی.ځکه چه دا سعی دجمعې په مرتبه کښې نه ده.او دجمعې په مرتبه کښې ځکه نه 
ده چه دا د جمعې په طرف سعی نه ده. 

تُعرة ال(ختلاف بین المذهبين ‏ د امام صاحب او دصاحبينو ټی په مینځ شی ثمره داختلاف به په دې 
صورت کښې ظاهریږی.چه یوسړی په ځپل کو رکښې دماسپځين اداکولونه پس دجمعې دپاره هغه 
وخت لاړو.چه امام دجمعې په مانځه کښې مشغول وو.ځو دده د رسیدلو پورې امام دجمعې نه فارغ 
شو.نود امام صاحِب :#8 په نیز چونکه سعی الی الجمعه سره ماسپخين باطل شوې دې.په دې وجه 
دماسپخين اعاده به کوی.او دصاحبينو تا په نیز چونکه ماسپځين نه دے باطل شوې.په دې وجه به 
د ماسپځين اعاده نه کوی. 

د جبادي نه وړاندې په ښار ښې دنه د معذورينو د ماسیشین جماعت ول 
ويره أن يصَلی الْمَعَدّور الظْرَيََاعَةِ يوه اجُّْعَةِ اود معذور دجمعې په ورځ په جماعت سره 
دماسپخين مونځ اداکول مکروه دی وَطَدْلِكَأَمْل ً0- ن دغه شان د قيدیاتو هم. 
حل اللغة ٤‏ )6 مصر جمع امصار: ښار (6سجن: قید. قیدی (چاخلال: خيال کول. کوتاهی کول 6 
جامعة: جمع کونکې» یونيورسټی ته هم وئیلې شی (6)يقتدی. اقتدی اقتداء: اقتداکول» پیروی کول ) 
تشريج » کراهة جماعة المدذورين يوم الجمع به مسسله داده.چه معذور خلق مُلاً غلام. مسافر.د جمعې په 
ورځ په ښار کښې دننه دجمعې مونځ نه مخڅکښې یا وروسته که په جماعت سره دماسپځين مونځً 
اوکړی.نودا عمل مکروه دې.هم دغه شان د قيدیانو دجمعې په ورځ په جماعت سره دماسپځين مونځ 
کول مکروه دی. 
دلیله دجمعې په ورځ ماسپخين په جماعت سره اد کول وکښې په ظاهری صورت د جمعې معارضه او 
مقابله معلومیږی. 


په جمعه هم 
ېمعّ اوچاچې امام دجمعې په ورځ بيا موندلوه 
ده اوموندلو وی عَلَيُِاْيُعَا په دے دے جمعه بناء کړی 
هل اللغة )ادرك. ادرك. ادراکا: موندل 9)صلی. صلی صلاة: مونځً کولء دعا کول 

تضریح » دراک الامام في الجمعة» مسئله داده .که چا د په ورځ امام دجمعې په مانځه کشې 
بياموندلو او ددویم رکعت په رکوع کښې امام سره شريك شو.نو په اتفاق سره دے دا سړې د امام سر' 
دجمعې مونځ ادا کړی.او یو رکعت کوم چه فوت شو.دادے د امام دسلام ګرځولونه پس پوره کړی.دد' 
دا مونځ به د جمعې مونځ شمارلے شی.د ماسپخين نشی شمارلې. 

ډلیله » دليل دادے چه نب ۍ3 فرمائی ماد رکتم فصلواومافاتکم فاقضوا) په حدیث کښې دننه دصاحب 


( نت یاځ ې ېغ غا ون نت قو اټ مو ونان ټ وټ ټ نه هټ وات هه هان ق ټم دت 
حدیث مراددې چه مافاتگم من صلوةالامام) ځکه چه د ما ادرکتم قصلوا) معنی ده آمن صلوةالامام() 
یعنی د امام دمونح چه کومه حصه بيامومئ هغه کوئ.اوچه کومه حصه فوت شوه دهغې تقنا.ء 
راوړئ.یعنی د امام دسلام اړولو نه پس ئې کوئ.دا خبره ښکاره ده چه د امام د مونځ کومه حصه فوت 
شوې ده.هغه جمعه ده. نو مقندی به هم جمعه کوۍ بل مونځ به نه کوۍ. 

تشهد پا سجده سشو کښي دامام رالاندې ول 
ان أَدرحَُفض الق وف فُمُودالسوارکه امام په تشهد یا په سجده سهو کښې پیا مومۍ نی 
عَْباالمُعََِدَای حَيُقَ این يوسکنرد شیځینو "ُ! په نیز به په دې باندې دجمعې بناء کوی. 
حل اللغة 4( ادرك. ادرك ادراکا: موندل 
تشريح به المذهبان في دراک |قل الجمعة » ()صورت دمسئلې دادې. که چا امام دجمعې په مانځه کښې په 
تشهد کښې بيا موندلو یا ئې په سجده کښې بيا موندلو.نود شیخينو کا په نیز به دا سړې 
دجمعې مونځ پوره کوی. : 
دلیلهما »دشیخینو ث دليل دادې.چه داسړې په دےحالت کښې دجمعې موندونک دې.تردے چه ده 
دپاره دجمعې نیت کول شرط دې.که دجمعې نیت ئې اونکړو.نودده اقتداء نه صحيح کیږی.حاصل دا 
چه په تشهد یا په سجده سهو کښې د امام سره شريك شو.او جُمعه ئې اوموندله.او دجمعې موتدونگے 
هم جمعه اداکوی.ماسپخین نه ادا ی. اودجمعې چونکه دوه رکعته دی.ځکه به دا سړې دوه رکعته 
کوی. څلور رکعته به نه کوی» 
ايه مذهب الفیغين "یا #دشیخينو ''ج دمذهب تانید د ابوهريره ګه ددې حديث ته هم کیږی. (قال 
تال رسول الله کل اذ| اقیمت الصلوة فلا تأتوها تسعون وأتوهاوعليکم السکينة فا اد رکتم فصلوا وما فاتکم فاتىواول لفظ 
فاتضوا یعنی چه کله دجمعې مونځ اودریږی.نوهغه طرف ته په منډه مه راځئ.بلکه په آرام او په سکون 
سره راځئ نوچه څه تاسو د امام سره اوموندلو. هغه کوئ.اوچه څه فوت شو.دهغې قضا راوړئ یعنی د 
امام دسلا اړولو نه پس هغه پوره کوئ. 


رامعة باب ٨١‏ ومسلم لي الساجد ومواضع الصلاة رقم 
باب ۱٧۲١‏ واللسالې ل‌ الامامة باب ٢‏ وابن ماجه 
واد لې السند -)۲٣۸/٢(‏ 

۲) ربدانم الصانع )٩٢۷٢١٢(‏ 


")من حدیث اې هريرۀ له اخرجه البخاری ‏ ي الأذان باب ٢‏ 
٥٥١ ١‏ رابودارد لي الصلاة باب ٤‏ رقم ٧٧٥‏ والترمذی لي الصلاة 
لي الساجد باب ٤١‏ والدارمی في الصلاة باب ٩٥‏ ومالك لي الصلاة رقم ٤‏ 
) القول الراجح هو قول الشیخین "یئ کذا ي لح القدیر(٣٣٣۳)‏ ورداځتار(٥١١٥٠‏ 
وافندیۀ ( )٤٤١١ ١‏ والفقه الاسلامی )۲٧٢٢٢(‏ نقلاً عن القول الراجح -)٤٤١١١(‏ 


دالرة 0( هن نټ نا ټم لن 

تستريح» په زیربحث مسئله شى امام محمد #ز ږن فرمائی که ده اکثره حصه د دويم رکعت 
بياموندله.مثلا ددویم رکعت په رکوع : امام سره شريك شو.نو دجمعې مونځ دے پوره کړی.اوکه 
ددویم رکعت اکثره حصه ئې اونه موندله. ملا د رکوع نه پس امام سره شريك شو. نود ماسپځين مونځ 
دے پوره کړی.هم دا قول د امام مالك او امام شافعی پیيادې. 

دلیله » د امام محمد 42 دليل دادې.چه په تشهد یا په سجده سهوه کښې امام سره شریکیدونک د 
ده مونځ من وجه جمعه ده او من وجه ماسپځين دې.جمعه خوڅکه ده چه دجمعې نيت کول ضروری 
دې.او ماسپخین ځکه چه دده په حق کښې د بعضې شرطونه مثلادجماعت فوت کیدل.ځکه 
چه د امام دسلام اړولو نه پس دا سړې يواځے دجمعې مونځ اداکوی.پس ددې سړی مونځ چه هرکله په 
يو اعتبارسره جمعه ده او په بل اعتبارسره ماسپځين.نو د ماسپخين اعتبارسره به لور رکعته 
کوی.او دجمعې په اعتبار سره په دوو رکعتو په یقین سره کینی.اوچونکه په آخرو دوو رکعت وکښې د 
نفلو احتمال دې. په دې وجه به دے کښې دسورة فاتحه نه علاوه دسورت قرات هم کوی. 

الجوابعنه » د امام محمد نل د احتياط په نظر سره جمعه او ماسپخین په دواړو باندې عمل کول.نو 
دا غلط دې.ځکه چه جُمعه او ماسپځين دوه مختلف مونځونه دی.نو په دې کښې د يود بل په تحریمه 
باندې بناء کول څنګه درست کيد ےشی. 

تاليد مذهبه » د امام محمد 8# دمذهب تائيد شارح د نقايه ملاعلی قاری شث ل۵ پيش کړۍ 
دابوهريرهد غه حدیث نه هم کیږی.دحدیث الفاظ دادی (من اد رك الرکوع من الرکعة الاځيرة يوه الجعة فلیضف 


اليها ای ومن لم يدرك الرکوم من رکم الاعډدة فلیصل الظهراربحا) یعنی چاچه دجمعې په ورځ د دویم 

رکعت رکوع بياموندله نو د ِسره دے دويم رکعت ملا کړی.او چاچه د دويم رکعت رکوع او نه 

موندله.نو د ماسپخين څلور رکعته دے اوکړی. 

الجوابعنه » خود دې حدیث جواب دا دې چه دا محدثینو ضعیف ګرځولې دې.«عنایه) 

د خطبي دپاره د امام د راوتلو نه پس د نفلو حصَم 

اوچې کله دجمعې په ورځ امام رازځی رك لتاس الصَلَاة لام 

يَغُرْمٌین ُطلهنرخلق دے مون هم پریږدی.اوخبرے لم»لرد 2« امام د خطے نه فار #شی 

مل اللغة 945 خرح. خرح خروجارن): وتل ()ترك. ترك ترکا (ن): پريخودل (یفرغ.فرغ فراغة رن): 

اوزګاریدل 

تدري» الکلام بعد خروع امام ()مسئله داده چه دامام ابوحنيفه تتثا په نيز دجمعې په ورځ چه کله 
۱ 


امام د خطے ورکولودپاره دځپلے حجرے نه راوځی.او منبر طرف ته روان شی.نوځلق به نه نفل کوی اونه 
.لته دقضاء مونځ اجازت شته.دغه 


سنث.اونه به خبرے اترے کوی.تردے چه امام دخطے نه فارغ شی ز 
وئیلی دی.چه مطلقا کلام ممنوځ 


شان د اصح قول په بناء باندې دتسبيح وئيلو اجازت هم شته بعضو 
دې.خځواه که تسبيح وی یا غیر تسبيح وۍ. 

ول او و دو 

١‏ القول الراجع هو قول اب حنیفة کُك کذا لي تح القدیر(٣٣٣٧۳)‏ والدرالختار(ا٩۰۱۱٢)‏ وشرح 
)١٠٠٢‏ نقلاً عن القول الراجح -)٤٤۸١١(‏ 


الوقابة 


ّّ 2 () 0 ای نان ( نت یی ن ڼ ن ې نپ ې يټ ن ن ټان ٣‏ د 
دلیله به دامام ابوحنیفه 4# لك دليل د ابن عمر او ابن عباس نل روايت دے (النۍ تل ادا خر الامام 


فلاصلوةولاکلاما (") په دې حدیث کن دخطبه نه مخکښې او د ځطبه نه پس هیڅ تفصیل نشته . په 
دې وجه د امام دخطے د پاره دحجرے نه راوتلو نه پس مونځ او خبرے ممنوع ګرځولی شوۍ دی. دخطے 


شو کولو نه مشکتني هم او عطع مهيندو ته په تکببر نه غکښې هم د مونځ او خبرو 
يق اسو د : 


اوصاحينو نا وئیلی دی.چې کله امام بهر ته راوځی.نودخطبه شروع 
په کلام کولو کښې څه باك نسته مَأالَمُدأْاقظَِرِڅوِ هغه شروع نه وی کړې په 


هل اللغة (6 لاباس: هیڅ باك نشته 0 يخطب. خطب خطبة دن): خطبه ورکول (8 تمتد. امتد 
امتدادا: اوږدیدل 6 فاشبه. اشبه اشباهًا: په شان کیدل ) 

تشریح ۹ صاحبین پا فرمانی.چه د خطلے شروع کیدونه مخکښې اودخطے نه پس د تکبیر 

نه مخکښې په کلام اوخبرو کولو کښې هیڅ باك نشته .البته په دې اوقاتو کښې د مونځ کولو اجازت 
نشته. 


دليلهما » دصاحبين کا دليل دا دې.چه کلام خو فی نفسه مباح دې.خود خطے په وخت کلام کول په 
خطبه کښې ځلل پیداکوی.حالانکه دخطے اوریدل فرض دی.نوچونکه کلام په فرض استماع (ارید) 
کښې ځلل پيدا کوی.ځکه عين د خطے په وخت کلام کول ممنوع اوګرځولې شو.اوچونکه د خطے 
شروع کولونه مخکښې اودخطے ختمیدو نه پس د تکبیر نه مخکښې د هیڅ څیز اوریدل فرض نه 
دی .په دې وجه دے دواړو وختونو کښې کلام ځلل نه پیداکوی.او چه ځلل پیدا نه پيدا ګیرۍ.نو په دې 
دواړو وختونو کښې کلام کول هم ممنوع نه دی. 

وجه عدم جوازالصلاة عندهما» پاتې شودا چه په دې دواړو وځتونوکښې دمونځ کولو اجازت ولے نشته 
نوددې وجه دا ده.چه مونځ کله اوږدیږی .ملا امام دحجرے نه راوځی.او منبر طرف ته روان شی.چا 
په دغه وخت کښې سنت شروع کړل.نو امام منبر ته اوځتلو او خطبه ئې شروع کړه.او ددې صاحب 
سنت ختم نشو.نو په دې صورت کښې خطبه اوریدلوکښې ځلل واقع شو.ځکه مونږه په دې دواړو 
وختون وکښې دمونځ کولو اجازت نه دے ورکړې.البته د خبرو کولو اجازت شته. 

الجواب عنه »ځو د دې نه جواب دا دې.چه دمونځ په شان کله کلام هم اوږدیږی.څنګه چه د خطے شروع 
770-77 خطے ختمیدو نه پس د تکبیر نه مخکښې مونځ مکروه دې.دغه شان په هغه 
وځتونو که کول هم مکروه دې. 

2 82-0 په اولني ادان د غرځولو او اغستلو ممانقت 


ادن ادون يوماجِمَعَةِ اوچې کله د جمعې په ورځ اذان کو نکښې ړومے اذان 


') غربه الربلعۍ 2 مرفوعاً وقال البيهقی رفعه رهم فاحش نا هو من کلام الزهری (ننهی ئم قال ورواه مالك ئي الؤطا رای 
بررایة الشیبائ (ص١۸۷)‏ رقم )٢ ٨٢(‏ عن الزهری قال خروجه يقطع الصلاۀ وکلامه بفطع الصلاة؛نصب الرأیة ٨۸۲٠۰٢٢‏ 


نن 
او 
ته دے متوجه شی 

هل اللغة هر6 اذن. اذن تاذينا: اذان ورکول (ترك.ترك ترکا(ن): پريخودل (6بيع: خرڅول (ع)توجهوا. 
توجه توجها: متوجه کیدل 

تشربیح » حرمة البيع بالأذان مسئله دا ده.چه اذان کونکی چه کله ړومے اذان اوکړی.نوخلق دے اخستل 
خرڅول پریږدی.اوجمعې طرف ته دے متوجه شی. , 

دلیله » دليل د ال تعالی ارشاد دے: لدم امواذَاُْدِيَ لِلصلوةمِنْيَوِْالمُُعَةِفَاسْعوا ذُِّرال دوا 
الم 

دا صَِنَالدمَامالِيَْب اوچې کله امام منبرته اوخیژی. اوکينۍ ودن لون بت بډ الْنبر 
نواذان کون کښې دے دمنبر مخے ته اذان ورکړی. ثريغطب الاما مواذافرغرس خطبة اقامواالصلوةبيا به 
تخریح » وجه صيفة الجمع المؤْذُنُون في القدوری ‏ صاحب د قدوری ۵87 موذن دجمع په صيغه سره ذکر کړې 
دې.ځکه چه د« د اذان په سلسله کښې عادت دا وو.چه ډیرو موؤذنینو به اذان کولو.چه ددوۍ 
آوازوته دښار اطرافو او اړخونو ته اورسی. 

تخريح ‏ حرهة البيع بالاذان الْفائِي » پاتې شوه داخبره چه هغه کوم يو اذان دې.چه دهغې نه پس ځرڅول 
اخستل حرام اوسعی واجبیږی. نو په دې باره کښې اختلاف دې.ر6 امام طحاوی ت8 ئځ فرمائی چه د 
بيع حرمت اوسعی الی الجمعه په وجوب کښې هغه اذان معتبردې.کوم چه د امام دحجرے نه د راوتلو 
نه پس د منبر مغ ته کیږی. . 

دلیله» ځکه چه د رسول الله 3 په زمانه کښی اوپه عهد صدیقی او په عهد فاروقی کښې دجمعې 
دپاره هم دا اذان اصل وو.کله چه د دریم ځليغه حضرت عثمان هه په زمانه کښې خلق زیات شول. نو 
اولے اذان ایجاد کړې شو.(') نو په قرآن پاك کښې چه دکوے نداء د کرشوېدې.دهغې نه اذان ثانی مراد 
دې. اذان اول مراد نه دے». 

حرمة البيع بالأذان الأول» (6)حسن ابن زياد ۵88 د ابوحنيفه #8 نه روایت کړې دې.فرمائی چه حرمت د 
بيم اوسعی الی الجمعه کښې اول اذان معتېردې. ) 

نود نه مخکښې سنت به فوت شی.د خطے اوریدل به فوت شی.اوکه کور د جامع مسجد نه 
لځوی توخنغه فرت کد په دې وجه اولے اذان معتبردې.په شرط ددې چه د زوال نه پس اوکړې 
شی.ځکه چه مقصد د اعلان ددې نه حاصل شوېدې. 


)من حدیث سالب بن بزيد يه أاخرجه البخاری لې اجممعة باب ١٢‏ وابوداود لي الصلاة باب ۹ رقم ۱۰۸۷ والترمدی ۷ 
المع باب ٢‏ وابن ماجه لي الاقامة باب ۹٧۷‏ رقم -)٥١۴١(‏ 


د افترونو د مونحُونو بيان 


ےب ۶ یي وم 
ابصَلوةَالصدَن 
ترجمه له «دا) باب د وړوکی اودلوے اختر د احکامس په بیان کښې دې. 

تخر بح به الربط بما قبله » د : اوداځترونوپه مونځ کښې مناسبت دادې.چونکه دواړه د ورځې مونڅونه 
دی. نودواړه په کثیر جماعت سره ادا کولې شی.په دو ړو کښې دننه جهری قرات کول شی. اوهم هغه 
شان چه کوم شرطونه په جمعه کښې دی .هم هغه شرطونه داخترونو دی.سوا دخطے نه.ځکه چه خطبه 
دجمعې دمونځ دپاره شرط ده.خود اخترونو دپاره شرط نه ده.او په چاچه جٌمعه واجب وى . په هغه 
باندې د اخترونو مونځ هم واجب دې. 
الوجهان لتسمیة العيد» ()داځتر نوم عيد په دې وجه کیځ ودې شو.چه په دې کښې الله تعالۍ په خپلو بنده 
ګانو باندې د احسان اعاده فرمائی. ()دويمه وجه داچه دعاد یعود معنی عود کول او واپس کیدل 
دی. چونکه دا مقدسه ورځ هرکال عود کوی او راواپس کیږۍ.په دې وجه ددې نوم يد (اخت 
کیخودې شو. ۱ . 
وجه تقديم الجمعة علي القيدین » (6)چونکه جمعه د فرضیت په وجه سره قوی ده.او د اختروتو مونځ د عدم 
فرضیت په وجه ددې په مقابله کښې اضعف دې.په دې وجه دجمعې احکام مخکښې ذکرشول.اود 
اخترونو احکام روسته. (یا دا چه جمعه کثیرالوقوع ده په دې وجه جمعه د اخترونو د باب نه مقدم 
کړې شوې ده. 
وجه اظهار يوم العبدین» 6 په هرقوم کښې يوه نه یوه ورځ داسې ضرور وى.چه په هغې کښې عام 
طورخوشحالی کولږشۍ.ښانسته کپړې أغوسےشی.او ښه خوراکونه خوړلی شی.لکه چه په حدیث 
کښې دی لکل قو عيد وه اعيدنا) د هرقوم یو اختر وی او دا زمونږ اختر دې. ( داهغه ورځ ده چه کله 
خلق دخپلو روژو نه فارغ شی او یو قسم زکاة ادا کوی.نو په دغه ورځ دوی دپاره دوه تسمه خوشحالئ 
جمع کیږی.طبعی او عقلی.طبعی خوشی خوځکه حاصليری.چه د روژې دسخت عبادت نه فارغ 
شی.اومحتاجو ته صدقه ملاویږۍ.اوعقلی خوشحالی داده.چه الله تعالی دفرض عبادت اداکولو دوی 
ته توفیق ورکړو.او ددوی اهل وعیال ته دے کاله پورې د باقۍ ساتلو په دوی باندې انعام اوکړو.په دې 
وجه ددې خوشحاليانو د اظهار حکم دې. ث. 
امل وجوبهعا» دوړرکی اخترمونځ د ټولونه اول په اوله هجرئ کښې شوې دې.شرح نقايهم داخترونو 
دمونځ په مشروعیت کښې اصل د ابوداود روایت دے (عن انس نه قال تدم رسول الله 3 السدینة دلهم 
پرمان یلمیرن فيهبا تقال ماهلان الیومان تالا کنا دلمپ فيهال الېاهلية تقال رسول الم ان الله قد ابدلکم با 
ځیدامنها يوه ال ضک ديوه الفط) انس له فرمائی چه دمدينے خلقو دپاره دوه ورځې دلوبو وې. چه کله رسول 
الله 3 مديے منورے ته تشریف راوړلو.نو وئې فرمائيل الله تعالی ستاسو دپاره ددې دواړو نه بهرے 
ن3 ورځې په بدل کښې درکړې. یو لوے اختر او بل وړوکی اختر. : 
مكع مروھیة العيدین» د عبادأتو په وختونو مقررکولوکښې دا هم حکمت دے چه په هغه وخت کښې 
انبياء علیهم السلام دالله تعالی کوم طاعت اوعبادت کړی وۍاو الله تعالی هغه قبول کړی وی. د 


ث-- 


شک" موق فقمقح ان نن نف ۵ ن ڼ نب نن نټ ق ې نا ښا ن نټ ن نن ټ ان اټ نا نم 7 
غې وخت په راتلوسره د هغوی د قربانئ یاد تازه کولو دپاره د هغې عبادت طرف ته رغبت آو شوق 
وی.نودا دلوے اختر ورځ هغه ورځ ده.چه حضرت ابراهيم ال ځپل ځوے حضرت اسماعيل 823 د الله 
تعالی په حکم د الله تعالی په دربارکښې د ذبح کولو او د پيش کولو اراده کړې وه.اوالله تعالی د 
حضرت اسماعیل #3 د وجود په بدله کښې یوه عظيمه ذبیحه ورکړله.په دې وجه په لوے اخترکښې 
قریانی په دې مصلحت سره مقررکړې شوه.چه په دې کښې د ملت ابراهیمی د امامانو حضرت ابراهيم 
او اسماعیل عليهما السلام» حالات اوددوی جان ومال دخدائې تعالی په فرمانبردارئ کښې خرچ کولو 
او دهغوی د انتهائی در صېرکولو یاد تازه کولو ځلقو ته عبرت ورکړې شوې دې.اودغه شان د 
حاجيانو سره تشبيه او ددوی عظمت پیدا شی.اوپه کوم کار کښې چه هغه حاجیان مصروف وی. هغه 
طرف ته نورو خلقو ته ترغيب ورکړې شی.المصالح العقليم 

وجوب صلاة العيديڼ به د قدوری لك د بیان مطابق د اخترمونځ واجب دې.ځکه چه قدوری فرمانی چه د 
اختر مونځ په هغه سړی باندې واجب وی.په چا باندې چه جمعه واجب وی. 

دلیل وجوبهما 4 داخترونو په مونځ باندې نبۍ#8 بغیر دپريخودلونه مواظبت اوهمیشوالې کړې دې. ځکه 
چه د نبی کريم #8 همیشوالې د وجوب دلیل دې.() 

روایه سنیة صلاة المدین » دجامع صغير د بیان مطابق د اخترمونځ سنت دې.ځکه چه امام محمد تلو په 
جامع صغی رکښې وئيلۍ دی.که په یوه ورځ کښې دوه اخترونه جمع شی. يعنی دجمعې په ورځ وړوکے 
اختر یا لوے اختر راشی.نو اول یعنی د اختر مونځ مسنون او دجمعې مونځ به فرض وی. 

تقریح» دلیلها »د مسنونینت دليل دادې.چه د اهل نجد نه یو اعرابی سړې پریشان حاله راغې.دده د 
سفر مقصد د اسلام په باره کښې معلومأت حاصلول وو.نبۍ د اسلام د یو جٌزه په بیان کښې فرمانی 
چه په شېه ورخ کښې پنځه مونځونه دی.ددې په اوریدو سره هغه اووئيل هل عل غیدهن) آیا په ما 
باندې ددې پنځو مونځونو نه علاوه څه مونځ شته دې.نبۍ3 په جواب کښې ارشاد اوفرمائيل. (لاالاان 
تطرم) نه البته دا چه د نفلو په لور ئې کوې.دے حدیث نه معلومیږی.چه د پنځه مونځونو نه علاوه 
باقی ټول مونځونه غیر فرض دی.یعنی نفل دی.نود اخترونو دمونځ عدم وجوب ثابت شو. 

الجوابلن غه ددې جواب دادې.چه سوال کونکې د کلی اوسیدونکی وو.او په کلی والو باندې د اختر 
مونځ واحب نه وی.ځکه نیل دده دحال مطابق جواب ارشاد اوفرمائيل. 0)دویم جواب دا ورکړې 
شوې دې.چه ډیره ممکن ده.چه د نبۍ# دا ګفتګار د اخترد مونځ د وجوب نه وړاندې وی.د اختر 
دمونځ په واجب کیدو باندې د الله تعالی قول ولوا لی اَم لايه‌هم دلالت کوی.ځکه چه 
د وتوا تفسیر د اخترونو په مونځ سره شوې دې.او دا د امر صيغه ده.چه ددې موجب وجوبا 
دې. 


)٣۱٢/۲ قال الزیلعی لځ هدا معروف اى مواظبة النبی فه علی صلاة العيدين »نصب الرایة‎ ) ١ 
نقدم ترجه في أکلرمن موضع)-‎ ) 


7 ۱ سشسششستم تسو نب نن ۵ ن ك ۸ ټ نن 6۱ ۵ ن 6 ڼ نټ ې ټ نى ' و 

بل ټول محمد في الجامع الصفیر » پاتې شود امام محمد لك په جامع صغیر کښې د اختر مونځ ته سنت 

ونیل.نو ددې مطلب دادې.چه د اختر دمونځ وجوب په سنت سره ثابت دې.دا ب هرګز نه دې.چه د 
د اشترونو مسنون اصمال 


اختر مونځ سنت دې. 

يف اظ ن فعماللتات شيتاقلا شجال البصَی مستحب دا دی.چې د وړو کښې 
اختر په ورځ انسان عیدګاه ته دتلو نه مخکښې څه څیز أوخری مَيْغَْيَل او مسل اوکړی بَيَطيّبِّ 
خوشبو اولګوی 

هل اللغة (6يستحب. استحب استحبابا: مستحب کيدل ()يعطم. طعم طعما: خوراك خوړل )١(‏ 
خروج: وتل (مصلى: عیدګاه (6)یغتسل. اغتسل اغتسالا: شسل کول 

تریح » مسنونیة الأکل قبل الصلاة فې عید الفطر » د اختر د ورځې په مستحباتوکښې یو دادی.چه عیدګاه ته د 
ټلو نه مخکښې څه خوږ څيز ځوړلو. 

دليله » امام بخاری ت8 لځ د حضرت انسخ#ه نه روایت کړې دې. ال کان ر سول ال لاايف دم يږم الفښ مق يأً 
کل ترات دیاأکلهن وترا || حضرت انسغه فرمائی.چه رسول الله 38 به د وړوکی اخترپه ورځ (داختر مانځه) 

دپاره تشریف نه اوړلو.تردے چه طاق شمیر چوارے به ئې نه وے خوړلې .او په ترمذی اوابن ماجه 

کښې دی ان رسول الله کان لايش» يو الفط حق يکل وکان لایاکل يوم التح حق یصل)یعنی د وړوکی اختر 

په ورځ به بغير دڅه ځوراك نه نۀ وتلو.او د لوے اځتر په ورځ به بغیردمونځ کولو نه څه نه ځوړل. 

سي لفسل يوم القیډ » دويم مستحب عمل غسل دې. 

لانله» ‏ لکه چه ابن ماجه د قَاكهُ ابن سعد حدیث روایت کړې دې. ان رسول الله کان يفتسل یرم الفطض 

ديوم النح ‏ يوم العرفة) یعنی رسول الله 38 د وړوکی اختر په ورځ. د لوے اخترپه ورځ اودعرفے په ورځ 

غسل کولو. 

0 عقلی دلیل دادې.چه د اخترونو ورځ دخلقو د راجمع کیدو ورځ وی.په دې وجه دےکښې غسل 

کول.او خوشبولګول مسنون دی.لکه څنګه چه د جمعې په ورځ دادواره اعمال مسنون دی. 


تتريح » سپ لبث الثياب الجدیدة» دریم مستحب عمل دادې چه په خپلو موجوده کپړوکښې چه کوے 


ښےاو نوع وی.هغه دے واغوندی. 


اغوستله.() فنك یو ځناور دې.چه دده د خُرمن پوستک ډیر ښه وی.په یو بل روایت کښې دی. من چاپر 
بن عبدالله لته قال کان النی يك پره احمریلیسه لی الجعة رالعيد) جابر بن عبدالله له فرمانی. چه دنبی د 
دکيرخو والااسور یمنی څادر وو.چه دا به نبۍ3 په جمعه اواختر وغيره کښې اغوستلو. 

د صدقة الخفطررسرساڼه) ورکولو وخت 
وهال المصَلی او عيدګاه طرف ته متوجه شی 
هل اللغة 6( يتوجه. توجه توجها: متوجه کيدل (0) مصلی: عیدګاه 6 طریق جمع طرق: لاره ) 
ورد .ورد ورودا:وارد کیدل. راتلل ) 
تضريح » استعباب المشي |لي المصلي »د صدقه فطر اداکولو نه پس دے عیدګاه طرف ته متوجه شی . 
ښکاره دے وی.چه عیدګاه ته پیدل تلل مستحب دی.ځکه چه حضرت عمرهه فرمائیلی دی. عیدګاه ته 
پیدل تلل سنت دی.اوکه څه خلق دخپل ضعف د وجه عیدګاه ته د تلو نه معذوروی.نو د وخت امام دے 
څوك مقررکړی.چه په ښار کښې دننه دوی ته په جومات کښې مونځ ورکړی.ځکه چه روایت کړې 
شوېدې.چه ان علباً ليا قدم الكوقة استخلف من یصل بالضمیف صلوة العيدیت ق الچامع وخي» ټی الجبانة مم 
خمسین شيځا پش شون یعنی حضرت علی هه چه کله کوفىے ته تشریف يوړلو.نویو داسې سړې ئې 
خيل خلیفه مقرر کړو.چه کمزورو خلقو ته په جومات کښې د اخترونو مونځ ورکړی.او دوی په ځپله 
ماشمانو او بوډاګانو سره صحراطرفته اووتل.دوی په ځپله هم پياده وو.او دغه پنځوس سړی ورسره هم 
پياده روان وو. 


- 


عندایی حنيفه :88 ئځ اود ابوحنيفه اَ6 نڅ په نیز به د عيدګاه په لاره 


تخريع » الججر بالتکبيرفي الطريق له په دې مسئله کښې اختلاف دې.چه د وړوکی اختر په ورځ عیدګاه ته 
د تلو په وخت په لاره کښې تکبير په اوچت آواز سره وائی او که په ورو آواز حضرت امام ابوحنیفه 
کلخ فرمان .جه به اوحت آواز سره دم نه,از ۱١١‏ 

مش لځ فرمانی.چه په اوچت اواز سره دے نه وائی 

دلیله »دامام ابوحنيفه نج 8ل دليل دادې.چه په ذکر ښې دننه خو اصل اخفاء ده.لکه چه د باری تعالی 
ارشاد د ےظ وَاذرْربكَقَفْمِكَ فرع ميْفَد نارن : ېاو د بی8 ارشاد دې. اخهدالذ کي الخلۍ 


8 من طریق الشافعی‎ )٢١٧١ غربه الزبلعی تلع وقال روی البيهفی لي سننه رای لي الستن الکبری (۳۹۷/۴) رقم‎ (١ 
ان الی 8 کان یلبس برد حبرۀ لي کل عيد. وروی الطبران لي معجمه الوسیط ....(کما عزاه افیشمۍ لي اجمع الزواند‎ 
ال ممجم الطبرائ )عن ابن عباس قال کان رسول ال 8 بلبس یو العید برد خراء . وأاخرج البیهقی ئي ,لعرفة؛‎ )۱۹۸/۲( 
-)۲۱۸/٢ .عن جابر بن عبدالله طلګه قال کان للنبی فا بردا حمراء پليسه لي العيدين وا جمعة (نصب الرایة‎ 

) القول الراجح هو قول اې حنيْييل کذا لي رد انتار( )٢١ ٢٤‏ واځانیة )۸٨٨١(‏ واهندیة )٥٥١١١(‏ نقلاً عن 
الفول الراجح -)٤٤١١١(‏ 


١ 

۹ سل کا له 18 1 لن 1 1 1 1 1 1-11 101 1 1:8 1 1 جلد اول 
رهیرالرزق مايکف) ښه ذکر .پټ ذکر دې. او ښه رزق هغه دے چه دکفایت په اندازه وی.نه د ضرورت نه 
زیات او نه وی. 
َيَْبرْمَِْهُا ارد صاحبينو خا به نیز به تکبير وانی 
نفرېج» صاخبين "یا فرمائی.چه په اوچت آواز دے وائی. 
ډلړاهما » د صاحبينو ېا دليل په لوے اختر باندې قیاس دې.یعنی څنګه چه په لوے 
اخت رکښې تکبیر په اوچت آوازسره مشروع دې.دغه شان په وړوکی اخترکښې هم په اوچت آواز سره 
مشروع دې. 
قیاس نص وارد شوې دې.الله تعالی فرمائی وَاذَكُُوااهيَامِمّعُنوْدبَْ ) مفسرينو فرمانیلی دی . چه 
دلته د لوے اختر په ورځوکښې تکبيرجهری مراد دې.او وړو اختر د لوے اختر په معنی کښې هم نه 
دې.ځکه چه لوے اختر د حج په ارکانوکښې یو رکن سره مخصوص دې. يعنی په دغه ورځ کښې 
بعضې د حج ارکان اداکولې شی.او په وړوکی اختر شی دا خبره نشته.نوهرکله چه وړو اختر د 
لوے اختر په معنی کښې نه دې.نو وړوکی اختر په لوے اختر باندې قياس کول هم مناسب نه دی. 
په همنگاه کښې دمونځ نه مخ کښې د نغلو قولو حم 

پتلفی بل صَلَاةالْعِيد اوداختردمونځ نه مخکښې به په عیدګاه کښې نفل نه کوی. 
َيَفلل بعُدَهَااو نفل بیا وروستو کولې شی. 
هل اللغة » زلايتنفل.تنفل. تنفلا: نفل کول (قبل: وړاندې 
تدریح » کراهبة الصلاة بعدالعید مطلن » مسله. داخترد مونځ نه مخکښې 
کښې هم اود عیدګاه نه علاوه په نوروځایون وکښې هم. دامام دپاره 
هم. نه 
دلیله » دابن عباس لي قول دے ان ر سرل اخم تصل پهمالعید لم یت رو پر 5 

ږُ ه .د هه ٨ ٥‏ 7- 8-9 1 : .او 

د کور نه رابهرشو خلقو ته نې ١‏ احمم وځار کوړ ې ابر نه مخکښې یا روستو د نفلوکولو اجازت 
نه پس.حالاتکه نبۍ38 مونځ ته بيحده لیواله وو. که د اختر : 
وے نو د الله رسول به ضرور کړی وو. 


ین وت یا سی نی نا فیا یا ڼب ني ښپ 


نفل کول مکروه دی په عیدګاه 
هم مکروه دی.اودمقندی دپاره 


داختره مونځ وخت 1 
اوجت راختلوسره مونځ حلال شی د 
رې ارت الك اوکله چې د نمر زوال اوشی 


فََاعلت الحَلَابايِدَاء الس او کله چې په نمر 
الژواللنوداختره مونځ وخت داخل شو.دنمر د زوال 


. وابودا 
")من حدیث ابن عباس لج اخرجه البخاری ئي العيدين باب ٢‏ رقم ٨۸٩‏ مسلم لي صلاة الميدین رقم ۱١‏ وابوداود لي 
الصلاۀ باب ٠٥٢‏ رقم ٥١١١‏ رالترمدی لي الميدين باپ ٥م‏ راد لي السند -)۴٣٣ :۲۸۰/٢(‏ 


و رراسنډي نا 8 ۰ تا 0١‏ نن رنا رق (ل یب ۱۱١‏ نا 6۲ ١«‏ نی بې بي وی وڼ ې می ڼ ڼب ن ڼ ې ې ې مه ې ې ش نع خا : 
هل اللقه حلت. حل حلالا (ض: حلاليدل. شروع كيدل (چارتفاخ: اوچتيدل (چدځل خد 
دخولا (ن):داخلیدل (خرج.خرج خروجارن): وتل 
تخريح » په دې عبارت کښې د اختر دمونځ د وخت د اول اوآخربیان شوېدې.لکه چه امام ابو ال 
قدوری ۵# ازس فرمائی.چه داخترد مونځ اول وخت د نمر يوه نیزه يا دوه نيزے اوچتیدلو سره شروم 
کیږی.اود نمر د زوال پورې باقی پاتې کیږی. ! 
ډلیله » په ابتداء د وخت باندې دلیل دا حدیث دې.چه نبی 88 به مونځ هغه وخت کولو.چه کله به نمر يوه 
نيزے یا د دوه نیزو په اندازه اوجت شو.(ا) 

د اختر د مونځ طربقه 
دص المامبالتاسرَطْعتشتار امام دے دخلقو سره دوه رگعته ارکړی يطَبْْفْی(ا ولی د 
الاحَرام په اولنی رکعت کښې دے د افتتاح دپاره یو تکبير وان ۍوَدَلَانابَدَهَااو ددې نه پس دے درې 
تکيرونه وائی ليميا ده فالحه اوهف يس 
دې یو سورت اووائی.او یو تکبیر دے اووانی.دے سره دے رکوع او کر لْمْقَبمُفی الرْضْمَةَالذَابْ 
ِالقرَامَقبا دے د دويم رکعت شروع په قرات اوکړی فَذَاقَرَِْت الْقَرَاعَة کله چه فارغ شی د قرات نه 
طَمََلَاهَِ پياټ نو پس دے درې تکبيرونه اووائۍو َمَْبِنةً راِعَقرَْعِِِار څلورم تکبير دې 
اووائی اوپه دې به رکوع اوکړی 
حل اللغة 54 )یصلی.صل صلاة: مونځ کول 6 يقرا. 
شروع کول ( 6 یرکع. رکع. رکوعا (ِف): رکوع کول 
تضريح کیفیة صلاة القید»صاحب د قدوری 88 لځ داخترد مونځ کیفيت داسې بيان کړې دې.چه ونت 
امام خلقو ته دوه رګعته داسې اوکړی.چه ړومے تکبیرتحريمه آووائی.بيا دےثنا اووائی.اود دریونه 
زیات تکبيرونه اووائی.بيا دے قرات د فاتح او ضم دسورت اوکړی. بياد رکوع تکبير اووائی.او رکوع 
دے اوکړی.اوسحده دے اوکړی.دغه شان به اولے رکعت پوره شی.په دويم رکعت : دے اول قرات 
فاتحه او ضم د سورت اوکړۍ.بيا دے زیاتی تکبيرونه اووائی.اود رکوع تکبيردے اووالٌی.اورکوع دے 
اوکړی. ددې تفصيل مطابق په دواړو رکعتوکښې نهه تکبيرونه شول.شپږٍ زوانددوه د رکوع تکبيرونه 
او یو تکبیر تحریمه. : 
دلیله» () علامه مرغینانی :58 لځ فرمائيلی دی.چه دا د ابن مسعوده قول دې.ګويا چه د ابن 
مسعود غه په نیز د اختر په دواړو رکعتونو کښې ټول نهه تکبيرونه دی.هم دغه د احنافو عالمانو لغ 
مذهب دې.د ابن مسعود که قول ځکه دې.چه روایت کړې شوېدې. کان ابن مسعودنځه چالساً وعنده حزيِفة 
واپوموس الاشعری ثُانسالهم سعيد بن العاص ځه من التگریرل صلولآ السيد تقال حذ يف ة نه سل الا شمری سټدال 
ال شمری غد سل عبد ابس دانه اا دستا د أملمنا فسأله ققال ابن مسمود غهيکير ‏ بحاکم یق أ شم يک بر رکم ث يقوهمل 
الغانیة ني قأث‌يکبرأربعابعد الق ‌اء1/ يعنی ابن مسعود .حذيفه او ابوموسْی اشعری له تشریف فرما 


قرا قراءة (ف): لوستل ()يبنده. ابتدا ابتداء؛ 


)۲٢٢/٢ غربه الزبلعی لل نصب الرایة‎ ) ١ 


8 انا نټ انم اغ انا ان اتان نن نه ن (ق نت نان ى نی :۶ جلداول 
وو.چه ددوۍ نه سعید ابن العاص ه د اختردمونځ دتکبيرونو په باره ښې تپوس اوکړو.حذ يه 
اوو نيل.داشعرۍ له نه تېوس اوکړه.اشعری خاووئيل.د عبدالله هه نه تپوس اوکړه.ځکه چه عبد الن غه 
په مونېکښې قد يم العهد هم دې.او صاحب دعلم هم.نوهغه د ابن مسعودهه نه تپوس اوکړه.نو ابن 
مسعودغه اوفرمائيل. څلور تکبيرونه اووايه.په ړومبی رکعت کښې چه دکومو څلورو تکبيرونو ذکر 
شوېدې. په دې کښې یو تگييرتحریمه اودرې زوائد دی او په دويم رکعت کښې په څلورو تکبيرونو 

| وون رکوع او درې زوائد دی.بهرحال د ابن مسعود #هددې قول نه د تهو تکبيرونو بوت 

ویږی. 


د اخترونو په تشبيرونو کښې د رفئ بدېن هکم 

اف تطاعالنن د اخترونو په تکبيرونو کښې به ځپل دواړه لاسونه اوچتوی 
تفريح » رفع اليدین به د طرفینو په نزد د اخترونو په تکبيرون وکښې د غوږٍونو پورې لاسونه اوچتولۍ 
شی.هم دا د امام شافعۍ او امام | یام ۱1 

شی.هم دا د امام شافعی او امام احمد يئ مذهب دې. 

دلیله له دليل دنب ۍ38 قول (لاترفع الا یدۍ لال سیع مواطن) دې.په دې اووه ځایون وکښې د اخترونو 


زواند تکبيرونه هم دی.(") 
عدم رفع الدین #4 دامام ابویوسف تلذ نه مروی دی.چه د اخترونو په تکبیرونوکښې به لاسونه نه 
اوچتوی. 


دلیله 4 دامام ابویوسف :#2 دليل دا دې.چه د لاسونو اوچتول د افتتاح سنت دی.چونکه په زواند 
تکبیرونو کښې دمونځ افتتاح نشته.ددې وجه به رفع يدين هم نه کيږی.لکه چه د رکوع په 
تکبي رکښې رفع يدین نشته. 
الحجة علې بي يوسف لغ » دامام ابویوسف 2 نڅ خلاف حديث (لاترفعالیدۍ) حجت دې. پاتې شوه 
دا خبره چه په زواندو تکبيرونو کښې هیڅ مسنون نه دی. 
د مونخح نه پس د خط 
مب بد الصلاة مُطبكِن فرمانی چې د اختر د مونځ نه پس دے امام دوه خطے اووائی يَعلّ 
اذا فِيَامَدَقَةا مه مداخ په واره شوې خطبه کښې دےخلقو ته د صدقه فطر او ددې 
احکام ښانی 
هل اللغة » يخطب. خطب. خطبة دن): تقریرکول. خطبه ورکول ‏ يعلم. علم تعليما: خودنه 


أ » الذا الُلالة:- (0جه د احنافو لل په نیز د اختر په دواړو رکعتونو کښې تکبيرات زواند شپږ 
دی. او د امام مالك او امام احمد یا په نیز لس دی.(او د امام شافعی په نیز دولس یا دیارلس 
دی. شرح نفایه) تفصیل په هدایه کښې وګورئ . 

و هو قول 0 کذا لي العنایة علی هامش الفتح )١٥٨٤٤(‏ واځانیة )۸٩۹٨١٨١(‏ وافندیة 
)٥٥١٥١۱١(‏ والبحرالرالق )٢٧۲١١(‏ نقلاً عن القول الراجح -)٤٥٩١١(‏ 
فال الربلعی ريځ نقدم لې صفة الصلاة؛ ولیس يه تکبیرات العیدين نصب الرأیة» )٧٧۷٢/٢‏ 


سک ګن نټ نان وټ و ېا ن ن ې نب مب نن نان نال ۱ 
تشر يح » الخطبة بعد صلاة العيدین »صاحب دکتاب فرمائی.چه د اختر د مونځ نه چه فارغ شیو امام ر 
دوه خطے اووائی.هم په دې باندې نقل اوعمل شائع شوېدې. . 
دلاڼله » (0 په بخاری او مسلم کښې دابن عمر لتا دحديث الفاظ دا دی.چه لال کان النى قم ابېېې 
وعمریصلون العيدین قپل الحْطِبة) 
ارد ابن عباس نتا قرل دې. آشهدت العيدډیت منم رسول الله يل واي بکي دعمرومشمان څك کلهم کانوا يصلیی 
الميدین قبل الخطیةاً درواه الشيخانم ددواړو حديثونو حاصل دادې.چه رسول الله 88 اودرې واړه 
خلیفګانود اخترونو مونځ مڅخکښې اوخطبه روسته کوله. البته داختر خطبه دجمعې دخطے نه په دوو 
ځبروکښې مخالف ده.اوله دا چه جمعه بغیر دخطے نه جائز نه ده. او د اختر مونځ دخطے نه بغیر هم . 
جائنزدې.دويمه دا چه د جمعى خطبه د جمعې مونځ باندې مقدم ده.اود اخترونو خطبه د مونځ نه موْخر 
ده.نوکه د اختر خطبه دمونځ نه مقدم کړې شوه.نوهم جائز ده.داختر دمونځ نه پس د اعاده ضرورت 
نشته . واضح دے وی.چه د وړوکی اختر په خطبه کښې صدقة الفطر اوددې داحکامو تعليم ورکړې 
شی.ځکه چه دا خطبه هم ددې مقصد په لحاظ سره مشروع شوېده. 

د منفرد دپاره د اغتر دمونځ قضا.ء راوړلومحعم 
ور نَا ته صَلَاة الْعِيدِ مَم الا اود چا نه ه د اخترمونځ د امام سره فوت شولَمْيَقُضِبَانودے به ددې 
قضاء نه کوی. 1 
حل اللغة 5( فانتةء فات فرتا ډن): فوت کیدل (چ لم يقضها. قضی قضاء (ض): قضاکول, اداکول 
تفريح؟ قفاء صلاة الديد »صورت دمسئلې دادې. که امام د اختر مونځ اداکړو.او يو سړې باقی پاتې 
شو. ده داخترمونځ اداکړې نه دې.نوددې قضاء راوړلواجازت نشته.هم دا د امام مالك 7 لځ قول دې. 
. له دليل دادې.چه د اختر مونځ قائمولو دپاره څه داسې شرطونه دی. چه په ځانله سړی سر ه نه 
پوره کیږی.مثلا جماعت.د وخت سلطان. نوپه منفرد کښې دا شرطونه نشی موجودي دې. ددې وجې 
ده دپاره د اختر مونځ کول هم جائزنه دی. 
د رمشان د میاشتې په ورېځه کښي پټیدل 
قاان غُماملال عب الناس بياکه د خلقو نه میاشت په اوریځه کښې پټه شوه وَيِرُواعِْدَالا 
في یلال بْدَ اَل اوخلقو د زوال نه پس امام ته د میاشت لیدو ګواهی ورکه صَلَّی الْعِيدَِنْ 
القدنو اماه دے په دويمه ورځ د اختر مونځ اوکری قا حَنَتَ عَلرمَنَمَ الد س 8و له 

دنو امام دے په دويمه ورځ د احتر مونح وکړی فان حَدت عَلرْمَلُم پاټ مت لاصلااف : 

لای اوکه داسې عذر پيدا شی . چې په دویمه ورځ ئې خلق د اختر د مونځ نه پاتې کړل مبلا 
َعُدَنرددې نه پس به دا مونځ نه کوی. 
حل اللغة 5()غم. غم غماما (ن): پټيدل (شهدواء شهد شهادة «س): ګواهی وركول. حاضريدل 
رویۀ: کتل 6 منع. منع منعا (ِف): بندول. منع کول ھ 


تضريح» داء صلاة العید في اليوم النانِي صورت دمسئلې دادې.چه ٩‏ رمضان باندې که میاشت په 
اوریځه کښې پټه شوه.اوپه ٠۰‏ رمضان دزوال نه پس خلقو امام ته د سپوږمئ لیدوګواهی ورکډا: 


8 ددوی ګواهی هم قبوله کړه.نو روژه دے ماته کړی.او امام دے په دويمه ورځ خلقونه مونځ 
هلیله» دلبل دادې.چه دا تاخير د عذر په وجه دې.په دې وجه دے تاځیرکښې هیڅ باك نشته.اوددې 
اوه سلسله کښې حدیث هم موجود دې.په هدایه کښ داحدیث هم داسې ذکر شوې دې. اولب 
شهدوا بالپلال بحد الروال امریال ۸« ال المصل من الغد)اوکه په دویمه شپه باندې هم څه داسې عذر پیښ 
شی.جه د اختر دمونځ دپاره مانع وى. 

هدم تاخيرها |لي اليوم النَّالِتُ نواوس ددې نه پس په دریم شوېل باندې د اختر دمونځ کولو اجازت 
نشته.ځکه چه د اختر په مونځ کښې اصل خو دا دې چه ددې قضاء راونړلے شی.لکه څنګه چه 
دجمعې فوت کیدو په صورت کښې ددې قضاء نشی راوړې.خو د عذر په وجه د دويے ورځې پورې 

موْخر کولو کښې د ذکر شوی حديث په وجه دا اصل پريخودے شوېدې. نوچونکه په حدیث کښې 

صرف ددويے ورځې پورې د روستوکولو د صورت تصريح شوې ده.په دې وجه به د دویم شوېل پورې 

داخترد مونځ روستو کولو اجازت وی.ددې نه پس به اجازت نه وی. 


‪‫ 
و۶ 7 


یمر ۶ ير 


هل اللغة ‏ )6)يستحب. استحب: استحیابا: مستحب کیدل (ټان یغتسل؛. اغتسل اغتسالا: غسل 
کول (6یتطيب. تطیب تطيبا: خوشبوئ لګول 

تغريح» سنیة الفعل والطیب »#صاحب دقدوری فرمانی.چه دلواخترپه ورځ غسل کول او ځوشبو لګول 
مستحب دی.دلیل مخکښې تيرشوې دې. 0 
تاخیرالاکل من الصلاة »او دا هم مسنون دی.چه خوراك دمونځ نه پس اوکړی.اود خپلے قربانئ نه اوخرۍ 
دلیله ه دليل دنبۍ3 عمل دې.چه دوی به د لوے اختر په ورځ د اختر دمونځ نه پس ځوراك کولو. اود خپلے 
قربانئ نه به ئې ځوراك کولو.«) که څوك قربانی نه کوی.بيا هم د اختر دمونځ نه مخهم دے ځوراك 
نه کوی.ځکه چه د اختر دمونځ نه و00 نه کول جدا سنت دی.او د خپلے قریانئ نه ځوړل 
جدا سنت دی. اود کلی والو دپاره جائز دی.ځکه چه هلته کښې مونځ واجب نه دې. 

بې په جشر سره د تظبیر ولو ے 
وَهُوَبَبرار عیدګاه ته به ځی په داسې حال کښې چې تکبیر به وان یفص 
مَضْعَنن طَصَلاالْفظراو امام دے د وړرکښې اختر په شان ځلقو ته دوه رکعته مونځ اوکړی 


آ)خرجنه ال ,سن الصلاق, غه غد الله رْبذة عن ایب قال ان شي صلی الله غَلڼه رلم لا يَخرْج َو افطر ځلی 
طمَ رن بَطهم يَوْم الَأَضْعَی ئی بُصَلّيَ رواه الترمدي لي العيدین باب ما جآء في الاکل بوم الفطر قبل ا روج رقم ۱٧١‏ غربه 
الترمذي). 


کې يْ ن ي ن ڼ بي ي رب رې ڼ یټ ڼ ټ ټ ټّن نب ټا 6 ن و پر ن‌ ڼن ن نا نب ټ ټ نق فث نا ثا ئي 
مه 1 وږو : ۰ 9۷-9 ٤‏ ٌ‫ . 7 
ق , َعِدَهأ غين اودمونځ نه پس دے دوه خطے اووانی لالا فيبًا 
الْشرِیق په دواړو خطبو ې دے د قربانئ اود تشريق د د تکبيرونو تعليم ورکړی 
هل اللغة هز يتوجه. توجه توجها: متوجه كيدل (ج) يخطب. خطب خطبة بن): د امام د خلقو ې 


۴, 


وړاندې خطبه ورکول. تقریرکول. وعظ کول (چیعلم علم تعليمًا: خودنه ) 
تسربح ‏ الجهرباکتکبير ئي طریق المصلي »ه مسله دا ده.چه اه په تلوتلوکښې به په لاره کښې په 
اوچت آواز سره تکبیروائی. ځکه چه نبۍ8 به هم دا عمل کولو.() , 

او د اختر مونځ د وړوکی اختر په شان دوه رکعته دې.د امام صاحب نه هم دا منقول دی.( ) 

تعلیم الاضعبة ونگبيرات التریق» دمونځ نه پس دے په خطبه کښې د قربانئ او د تشريق د تکبيرونو احکام 
اوښائۍځکه چه هم په دې ورځو کښې هم دا څیزونه مشروع دی.اوخطبه هم دد څیزونودتعليم دپاره 
مشروع شوېده.(") 


۲ نحَدَت عُلُرْم‌الاَ ين الصَلااضف ما شع که څه عذر داسې پیښ شوچه په لسمه د ذی 
الحجه ئې خلق د مونځ کولو نه منع کړل. صَلَاهَامِنْ الْقَدِوَبَّعد ادو په دویمه یا په دریمه ورځ د 
مونځ اوکړیولا بصَلِيبَا بَعَدذَلِكَ اودے نه پس دے نه کوی 
77 65 يیمنع. منع منعا (ف): بندیدل. منع کيدل (جغد: صبا (لایصليها. صلی صلاة: مون 


تدریح» تاخیرصلاة عبدالأًضحي لي اليوم الئالت» مسله داده. که د ذی الحجه په لسم تاریځ باندې دمونځ 
مانعم عذر پیښ شو.نو په یوولسم تاريخ دے مونځ اوکړی.اوکه په یوولسم تاريغ باندې هم عذر موجود 
وو.نو په دولسم باندې دے د اختر مونځ اوکړی.اوکه په دې کښې هم عذر موجود وو.نو ددې نه پس د 
تاخیر اجازت نشته. 

دلیله » دلیل دادې.چه د لوے اختر مونځ د أضحيه (قربانئ) سره تعلق ساتی.په دې وجه د مونځً وخت هم 
د قربانئ د ورځو سره تړلے وی.نودقربانئ د دريے ورځې پورې هره ورځ د نمر راختلو نه پس زٌواله پورې 
داختردمونځ وخت دې.اوکه تاخیر کول بغير دعذدر وۍ.نوهم مونځ چائز دې.ځو بښیر دعذرنه په 
تاخیرکولوبه ګناهګاروی.ځکه چه نبۍ8 اودځلفانې راشدینو نه داسې تاخير منقول نه دې.دا خیال 
ساتل پکاردۍ چه دا مونځ ددې باوجود چه په ناځیر سره اوکړې شی.ادا دے قضاء نه دې.ځکه چه په 
خپل وخت کښې واقع شوې دې. 


۱ ) خرجته لي »ستن الصلاة عن نافع عن بن عمر انه کان فرج لي العيدين من السجد فيکبرحی ين الصلی کنا لل 
الستدرك ي العيدین رقم -)٨٠٣۸/٤( ۱١۰١‏ 

آ) نقدم تخرجه عن قریب)- َ. 

٢‏ د مره ي سن الصلاا» ټغ غد خم تو ې لقن قن عم لۀلَجْْ رتا وص بلر قا 
رَصََاة الأضْخَی رَکغان رَصلَا السْفرِ کان لما ير لصر عَلّی لسَان مُحْمٌد صنلی الله غلْه وَسَْمَ اخرجه الدارمي ئي الصلاً 
پاب صلاة العيدین بلا زان رلا اٍقامة رقم ٢‏ رجاله لفات)- ْ 1 1 


ئم ئي نب ڼ رو ن نن رق نن ټ نټ 7 ټټېګمپب2څصس۵سټببلللر ٧٣‏ لگ 
اليڼه ان کې هکم التکبيوانه تکبير تشريق واجب دی يا سنت. (ننواکر عالمان د وجوب قاتل دۍ 
اوبعضے: مسئونیت قائل دی.دوجوب دلیل د الله تعا (واذرُوااللَهَ ۸ آیامَمُرُرْدنتِ د 

د لوب دی اند دب مد وام ار ٩‏ لی قول بپ 0-0 معدودټ ") دې.او د 


تکبیرات تشریق اسر دعرئے په ورځ یعنی د ذی الحجه د نهم تاریخ نه کولې شی.دا قول احنافو 
عالمانو په اتفاق سره اختيار کړې دې. 

نه النگيرانت» )6 دانتها په سلسله کښې دامام اعظم مذهب دا دې چه دنحرد ورڅو ړومبئ ورځ يعهنی 
د لسے دی الحجه د مازیګر مونځ دې.مطلب دا چه د ذی | لحجه په لسم تاریخ د مازیګر د مانځه نه 
پس دے تکبيرات اووائی اوختم دے کړی.نود امام اعظم په نیز ټول د اته مونځونو نه پس یعنی د نهے 
دی الحجه د صبا دمانځه نه پس د لسے د مازيګر پورې به تکبیر تشریق وئيلې شی. 

یله » (60) پورته جه د امام اعظم کوم مذهب بيان شو دا د حضرت عبدالله بن مسعودظه قول 
دي.( ) 

٣‏ امام ابوحنیفه لځ کمتر او اقل اختيارول په دې وجه دی.چه په اوچت آواز سره 

تکبیر ونیل بدعت دی.ځکه چه الله تعالی فرمانيلی دی. «وَاذكّرربكَ قنَفْيكَ تَفَرْعَاوَعِيفَة وُو نَالمَْرِمنَ 


لل اوپه حدیث کښې دی رای التب ۍ تراما یرفمون أصراتهم عند الد ماء تقالانکم لی تدحوا أصمهلاغاتباً) 
يعنی رسول الله 38 یو قوم اولیدلو.چه د دعا په وخت کښې به ئې خپل اوازونه اوچتول.نونبۍة ورته 
ارفرمائيل.چه تاسوخلق نه خوکونړ ته آواز کوئ او نه غائب ته.ددوی (38 مراد دادې.چه الله چاته چه 
تاسو آواز کوئ.نه خو هغه کونړ دے او نه غائب دې.بلکه سمیع ( ډیر اوریدونک) دي او هز ځانې 
ښې موجود دې. ځکه په أوچت آواز ده ته د آواز کولو بیځی ضرورت نشته.ددې آیت اوروایت نه 
معلومه شوه.چه په دعا او ذکر کښې اصل اخفاء ده.اوجهرخلاف اصل او بدعت دې. . 
0 دامام صاحب دویم دلیل دا دې.چه د تکبير ابتداء په داسې ورځ کښې کیږی.چه په هغې کښې د 
حج یو رکن یعنی وفوع عرفه ادا کیږی.پس دا منقطم کول هم په دې نحر ورځ کښې مناسب دی.چه په 
دې کښې دحج دویم رګن یعنۍی طواف زیارت اډاکیی. چه دتکبیر ابتداء اوانتهاء دواړه برایرشی. دا 
ياد ساتئ. چه عمل اوفتوی د صاحبينو فا به قول ده 08-٧:‏ 
وابويوسف هند الی صَلَا اظن راا اوصاحبين یا فرمائی.چې د آخری ورځ د تشريق 
به ئی د مازیګردمون ِ نه پس ختموی. 
ورواه الطران ي الکیو کما اشار ال ذلك اهیشمی لي جمع الزوالد(١/۱۹۷)-‏ 


: 
) حدیثت ابن سعو د په رواه ابن أبې شيبة 


تشريح » مسلک الصاعبين» صاحبين فرمائی چه تکبیر تشريق به د تشريق د ورځو په آخره ور يعنی 
دیارلسم ذی الحجه د مازیګر په مانځه ختموے شی.د صاحبینو په نیز ټول د 2-0 مونځونو نه دی یعنی 
د نهے ذی الحجه د صبا مانځه نه پس د دیارلسے ذی الحجه د مازيګر پور تکبیر ویلی شی.!!١‏ 

دلیله» د صاحبينو دا مذهب په اصل کن د حضرت علی قول دې ( ) نوصاحبينو اک 


اختيار کړ دے اودحضرت عل یغه په قول باندې ئې اعتماد کړې دې.ځکه چه تکبیر هم عبادت دې.ار 
په عباداتو کښې دننه احتياط هم په دې کښی دي.جچه اکثر واخستلے شی. 


وَالتَبِير عَقِيبَ الصَلَوَاتِ| 


ّات: الله ار الله اَي لا له الا الله والله ابر الله ابر ولله‌الای 


اوتکبيرروسته د فرض مونځو و نه دا دې . چې یوځل اووائی. الله اک الله اکس لا اله الا الله » والله اکېرالله 
اکس وه الحدا 


تخريح ۹ عدد التکييرات» صاحب دقدورئ 2 لځ فرمائی.چه د ذکر شوی تکبير کلمات )الله آکډدالله 
اکید.الخ)يو ځل ونیل دی. 

تاریځ ابنداءالکلعات» داکلمات دسيدنا ابراهيم 82 نه منقول دی.ددې کلماتو تاریخی پس منظر دادې.چه 
کله د الله تعالی په حکم ابراهيم 82 دځپل زړه ټکړې اسماعيل 822 ذبح کولو دپاره دده لاسونه او پښے 
اوتړ لې.اوپه زمکه ئې په تندی باندې سملولو.او چاړه ئې راښکله.نوڅټ ئې پرے نکړو. بل خوا جبرئيل 
ته حکم اوشو.چه د اسماعيل په ځائې هغه ګډ راوله اوسملوه کوم چه هابيل نذرالله په غره 
باندې ايخودے وو.او هغه قبول شوې وو.چه تراوسه پورې په جنت کښې څریدلو.جبرئيل 828 چه کله 
اوکتل.چه ابراهيم 82 دالله د اطاعت دپاره په ذبحه کښې ډیر عجلت کوی.نونې فرمائيل. (الله أکهدالله 
اکبدا ابراهيم ھ څټ اوچت کړو.او وےکتل. او د جېرئیل 828 آواز ئې واؤریدلو .نو اختياره ئې د ژبې 
نه دا اووتل. لاله |لااله واه اكَبرَاذبيح الله ته چه کله معلومه شوه.اودپلار بزرګواراود حبرئيل کلمات 
ئې واوريدل.نود الله تعالی دحمد دپاره دده ژبه ګويا شوه.او وے وئيل. الله که الله آکهروه المداً 
داکلمات د قيامته پورې ديو نيك فرزند اود الله تعالی په عشق کښېی د دلیواله پلار ياد تازه 
کوۍ.قرآن حکیم په څومره بلیغ انداز کښې رانی چه وَقَالَّا دَاهِبِا ى رَيَسََُِنه ٤‏ 

شررط من تجب مليه التبيدات هند ال حئيفة نان يه دحضرت امام ابوحنيفه اك په نیز د هر فرض مون 
نه پس تکبير وئيل واجب دی.0) په دے شرط چه دا خلق مقیم وی. په ښار کښې دننه وی.()او په 
مستحب طريقه باندې په جماعت سره مونځ شوې وی.( په فرضو پسې سمدستی وی ځکه که د 
فرض مونځ نه پس بل عمل اوموندلے شۍ.مثلا دجومات نه اووتلو.يا په خبر وکښې مشغول شو.نودا 
سړې دے تکبير نه وائی. اوچه فرض مونځ نو وی دجنازے مونځ. وتر.د اخترونو مونځ او نفل و 


١‏ ) القول الراجح هو قول الصاحبين يا کذا في الکفایة ئي صدر فتح القدیر( )٤٢٤٩‏ ورداشتار(١١٢٢)‏ والفقه 
الاسلامی )۳۸۳١۲(‏ وافندیة )٤٥١١١(‏ نقلا عن القول الراجح(١١١٥١)‏ 

قال الربلعی لص اما قول عل یغه فرواه ابن ابې شیبۀ في مصنفه ورواه ااکم لي الستدرك )٩۹۹/٢(‏ ورواه حمد ب 
اځسن و ال ار(ص۰٣۳)-‏ 


يو د مه ت به نه وائی(8 چه مقيم وی نو که مسافر وى .هغه باندې هم تکبير نشته.(5) چه په ښار 
کښې وی ځکه چه په کلوکښې دننه د تکبیر تشریق وجوب نشته چ) چه د جماعت د مونځ نه پس وی 
نو په منفرد باندې تکبیرات وئیل واجب نه دی (0) چه مستحب جماعت وی که ښځې په جماعت 
سره مونه اوکړی په هغوی واجب نه دی ځکه چه د هغوی جماعت مکروه دې البته که دښځو امام 
سړې وی.اودمسافروامام مقیم وی.نو په دے ښځو اومسافرو باندې هم تکبیر واجب دې. 

دلاګله به ()د امام ابوحنيفه مك دلیل هغه حديث دې.کوم چه مونږ م ځکښې ذکر کړې دې.یعنی . 
چبعة ولا تش یق ولا فطل ولا أاضع )الال مص جامم) دد ےحدیث نه د تکبیر تشریق دپاره دښار شرطیت معلوم 
شو.د لغت امام ځليل ابن احمد َال نه منقول دی.چه تشریق دجهری تکبيرنوم دې. 

8 دویم دلیل دا دې.چه تکبیر په اوچت آواز وئیل خلاف سنت.یعنی بدعت دې.په استشناء د هغه 
ځانې کوم ځائې کښې چه شریعت وارد شوی وی.اودجهری تکبير په سلسله کښې د شریعت ورود په 
هغه صورت کښې شوې دې.چه په هغ ےکښې ټول شرطونه جمع وی.یعنی ښار.جماعت مستحبه. 
اقامت وغیره.اوکه ښځې د سړی پسې اقتدأء اوکړی.يا مسافر د مقيم اقتداء اوکړی.نو په ښځو او 
مسافرو باندې به هم تکبير واجب وی.دا وجوب به د تبعیت په طريقه وی. يعنی امام کوم چه متبوع 
دې. چه په ده باندې تکبیر واجب دې.نو دده په تابع باندې به هم واجب وی.لکه څنګه چه د مقیم په 
اقتدا کولو باندې په مسافر باندې څلور رکعته لازمیږی. 

من تجب ليه التکببر هندالصاعبين يئ که صاحبينو یا فرمائيلی دی.چه په هر هغه سړی تکبير واجب دې.چه 
هغه فرض مونځ اوکړی خواه که دښارے وی اوکه کلی وال.مسافر وی اوکه مقيم یا منفرد. که سړې وی 
او که ښځه.هم دغه قول د امام مالك او امام شافعی ګیا دې. 

۳ #4 ددے حضراتو دليل دادې.چه تکبير دفرض مونځ تابع دې.نو چه څوك فرض اوکړی هغه به 
تکبیر وائی.( » 

یلا لماموم هند نسیان امام ». صاحب دهدایه يل په هدایه کښې د يوے واقے په ذریعه تنبيه ورکړې 
ده. که امام تکبیر وئيل هیر کړو.نو مقتدی دے تکبير نه پریږدی.بلکه په اوچت اواز دے تکبير اووانۍ 
.او امام دے هم خبر کړی.ددے په خلاف که امام سجده سهو پریځوږدی. نومقتدی دے هم پریږدی . وجه 
7717 ددد 7 ول شی. ځکه په سجده سهو کولو یا نه کولو کښې 
د امام اتباع ضروری وی.اوتکبير دمونځ په مینځ که نه اداکيړۍ بلکه 70717 870 
ونيلیشۍ ځکه په تکبير وئیل و کښې د امام وجود واجب نه دې.بلکه مستحب د نو ٨:‏ 0 
وائی. مقتدی دے ضرور وائی. واقعه داده.چه امام ابویوسفیعقوب بيان کړی دی.چه يوخل ر 
خلقوته دعرفے په ورڅ دماښام مونځ ورکولو.اتفاقأ مانه تکبير تشریق هيرشو.نو استاد مکرم حضرت 
امام ابوحنیفه :2ه د شاته نه تکبير اووئیل.اوزه ئي خبر کړمنو بیا ما هم تکبير اووئیل.د دے واقے نه 
د امام ابويوسف لك د اوچت شان او مرتی پته لږی.چه حضرت امام صاحب دے امام جوړکړې وو.او 
په ځپله ئې ورپسې اقتداء کړې وه.والله اعلم 

١‏ ) القول الراجح هو قول الصاحبين ټی کدا لي الدرالختار(٩۱١٢٢)‏ والیحرالرالق )٢٩٩٩١(‏ والفقه الاسلامی وادلنه 
)۳۸۳١۲(‏ نقلا عن القول الراجح -)۱١١١(‏ 


یی ې ین نب » 
ن 


ترجمه 4 دا باب د نمر د تندر نیولو د مونځ په بیان کښې دې. 
تشريح» الربط بعا قبله » داخترمونځ.دکسوف مونځ او د استسقاء مونځ په درې واړه هونځونو کئ 
مناسبت ښکاره دې. په دې شان چه درې واړه مونځونه په ورځ کښې بغيرد اذان او اقامت نه ادا کولی 
شی په دې کښې د اختر مونځ چونکه واجب دې.او دکسوف مونځ د جمهورو په نیز مسنون دې.ار د 
استسفاء د مونځ مسئونیت مختلف فيه دې.په دې وجه ددرې واړو بابونو مناسب ترتیب ښکاره شو. 
الأقوال في الکسوف والخموف» د کسوف معنی ده نمر توریدلو طرف ته مانل کیدل.په دې کښې یولفت 
خسوف دې.امام مندارۍ له فرمائیلی دی.چه د کسوف مونځ د ٥٩١‏ راویانو نه مروی دې. () بعضو 
په کاف سره کسوف اوبعضو په ځاء سره خسوف ذکر کړې دې. معلومه شوه . چه دا دواړه لفظونه 
مترادف دی. ( بعضو وئیلی دی.چه د نمرد تندر نیولو دپاره کسوف اود سپوږمئ د تندر نیولو دپاره 
اصطلاح الفقهاء» د فقها هم دا اصطلاح ده هم ددې تانید د الله تعالی قول (دابرق لبَعَرْوََ َال 
کوۍ.دکسوف دمونځ سبب کسوف یعنی د نمر تندر نیول دی.اوددې شرطونه هم هغه دی.کوم چه د 
نورو مونځونو دی.دکسوف د مونځ په مشروعیت باندې د پوره امت اجماع ده.چاهم ددې نه انکار نه 
د ےکړې. , 
د نمر د تندر نیولو ديونح طریقفه 


حل اللغه 4()انکسفت. ان 8 .انکسافا: د نمر تندر نيول (0) صلی.صلی صلاة: مونځ 
کول (ج هینة: حالت 6 قرب: نیزدیوالې | 

تښريح که صلاة الکسوف مل النفل له مسله دا ده. که نمر تندر اوئیولو.نو دجمعې امام دے په جامعم مسجد یا 
عیدګاه کښې خلقو ته دنفل په شان دوه رکعته نفل مونځ اوکړی.یعنی څنګه چه نفل داذان اواقامت نه 
رغیرکیرۍ.نوهم دغه شان داذان او اقامت نه بغير د کسوف مونځ ادا کیږی. 

عددرکوع الگسوف؟» (6)په یورکعت کښې یوه رکوع ده.دا زمونر د احنافو مذهب دې (") 

ډليله » دليل دعبدالله بن عمروبن العاص څ#ه روایت دې. (ِدال ادکسفت الشمس عل عهد رسول الله تفا 
ر ړل الله ج38 لم يکد يرک ثم د۶ فلم يد يرف عم رفع فلم يکد يسجد ثم سجد فلم کد يرفع ثم رفع قلم يکډ يد" 


له کښې امام مالك امام شافعی او امام احمد ګا فرمائیلی دی.چه دکسوف په مون 


قوزالبنيی وب 
: سف وه ف د د د د د فو و فو و د و دس وو م سم س پس سال جلډاول 
سجد فلم يکد يرف ثم رفام وفعل لل الرکمة الأخری مل سالت 


ذلك |) یعنی په "0 
اونیولو.نورسول الله #8 دومره اوږد قيام اوکړلو.چه لکه دوس ووو ِّ کښې نمر تندر 
۷ 4 2 یا رکوع نه کوۍ بيا نب یا دو ه اوږده 
رکوع اوکړله. چه معلوميدله چه نبی3 سرنه اوجتوې سا ژ و ٣‏ مره اور 
کوی.بیا ئې سجده اوکړه.نو د سجدے نه د اوی با ے وچت کړلو نو معلوميده چه نبۍ# سجده نه 
٨ -‏ َ 4 سر وه ٩‏ .!| ږ. : : 8 : 
دویيمم سحدے امکان به نظر نه اتلو بيا 7 ن په نظر نه راتلو.بيا سراوچت کړو.نود 
٢‏ و 1 ته هعوی 3 سجده اوکړه نو داسې ن ریده چه سر نه 
و روو و ړو ایل کې ې رر وون کت کښې اوکړلو. ددې حديث نه داخبره 
مه شوه. 7 1 : 
هر وود ود کښې يوه رکوع ګانے کړې دی.اګر چه رکوح اوسجده ډیره اوږده ره 
ِ 1 د اوږد او په بټه قرات ولو حشم : 
ول راوه دواړو رکعتون وکښې به قرات اوږدوی 
» 7710 7 1 تطويلا: اوږدول ( قراءة: لوستل (يخفی.اخفی اخفاء: پټول (6)یجهر. 
جهر. :ښڅار 
تخريع » قدرتطويل القراة » مسله داده. چه د کسوف دمونځ په دواړو رکعتونو ک: به اوږد 
قرات کوی.اوپه بعضو احاديئثو کښې دی.جه اول رکعت به په اندازه دسورة بقره او دویم رکعت په 
اندازه د آل عمران وی 
فيلة التطويل » حاصل دا دې چې دلته دوه خبرې دی يو د قرایت اوږدول او بل په قراءت کښې 
جهر یا اخفاء کول خو افضل دی.ځکه چه دا ثابت دی.چه په اولنی رکعت کښې د رسول الله قيام 
په اندازه د سورة بقره او په دويم رکعت کښې په اندازه د آل عمران وو.نو په قرات ښې اوږدوالی 
کښې د رسول الله 6 متابعت دې.اوکه زړه ئې اوغواړۍنو په قرات کښې دے تخفیف او ی.یعنی 
فرات دے مختصر کړی.ځکه چه مسنون خو دا دی.چه د تندر نیولو وخت په مونځ او دعا سره راګیر 
کړې شی.نوکه په يو کښې تخفیف اوکړی.نو په بل کښې به اوږدوالے کوی. علامه ابن ايهام 
تمالم فرمائيلی دی( والحق ان السنة التطويل والمندوب مجره استیعاب الوقت| یعنی حق دا دې. چه قرات 
اوږدول مسنون دی.اوپه کسوف کښ د وخت استیعاب کول مستحب دې. لکه چه په حدیث مغيره بن 
شعبد هد کی دی (فاذا ر أيتوها فا دهوا الله رصلواحاتى تنېلۍ) (صحيحينن بيا چه کله تاسو داسې څیزونه 
ارګورئ. (کسوف وغيره نو دالله تعالی نه دعا غواړئ. او مونځ كوئ . تردے چه دا روښانه 
شی.اوګورئ د نمر روښانه کیدو پورې دمونځ اوږدولو حکم ورکړې شوې دې.اودا به هغه وخت وی چه 
کله قرات اوږدکرۍ شی. نو معلومه شوه . چه قرات ته طول ورکول مسنون دي 
ُفنْ عِندَاِْ حَييْفَة لص اود ابوحنيفه لل لك په نیز به پټ قرات کوی 
1 ) قال الز بلعی ‏ ولځ ل اجده من روایة ابن عمر واا وجدناه عن ابن عمروبن الفاص 8 ولمله تفنخف غلی -: 
ذکر ررایة ابن عمر عازیا ال اې داود والسالۍ والترمدذی لي الثمانل روهو في ابوداودقيې صلاة الأمنسقاء 0 ارقم 
٩‏ ول النسالی في السنن الکبوی )٧٧٥/٥(‏ رقم ٧‏ واد لي السند (۱۹۱/۲)والستدرك )۳۲۹/٣(‏ وفال زبس 
الدبن قاسم بن قطلوبفا ئي .يما فات الزبلعی هنیة الألعی»؛ قلت بل نسخ العجم برجد قيها ؛عمر» یغیرواو یرن 
العبدالضوین شاه فیصل لکن لم بصرح بالعجم الذی ادعی وجوده فيه من هو مع أن العاجم کثیوون)- 


وليب ورووله چلد اول 
-و ٠٧٧١‏ ۱ نا 7 
00 ّ- 


8 0-7 صا ې مق يب نم مه دنت نش‎ ١ ېن ڼب ڼب نټ ڼ بې بې ڼ اف‎ ٧ 

تشريح » الجهروا (خفاء» 0) که قرات جهری اوکړی يا سری.حضرت امام صاحب ته فرمانی. ې 

دکسوف په مانځه کښې به سری قرات کوی.ددې قائل امام مالك امام شافعی او جمهورفقهاء يئ 

٣ 
دلانله » د امام ابوحنیفه دلیل د ابن عباس او سمره بن حجندب حدیت دې. د ابن عباس دحدن‎ 
٢ 

الفاظط دادی. من ابن مپاس صلیت مع النچۍ 3 الکسوف فلم اس منه حرفا من القشا18۶ ( ) يعنی ابن عباس 
فرمائی.چه ما د نبی 2 سره دکسوف مونځ کړې دې.خو د دوی د قرات نه مے یو حرف هم نه وو 

اوریدلې. : 

)هم ددې په شان د سمره بن جندبئه حدیث دې. (صل بنال کسوف الشمس لانسمع له صوتا)() یعنی 

مونر ته د کسوف شمس په حالت : مونځ اوکړو.اومونږ ددوی آواز نه اوریدلو. 

لاوس ودرا صاحبينو #غافرمائیلی دی.چې جهر به کوی. 

تغري » اوصاحبين فرمائی.چه جهربه کوی.دا قول د امام احمد هم دې. دا امام طحاوی هم اختيار 

کړې دې. 

دلیلهعا »په جهری قرات کولو باندې د صاحبينو دلیل د عائشه فا حدیت دې. (قالت جهرالنبۍ لل 

صلوة الخسوف بقراته) () عانشه نه فرمائی.چه رسول اکرم #6 د کسوف په مانځه کښې په جهر قران 

کړې وو. ِ 

مرجوعبة رواة عانشة بل »#صاحب دهدايه لك د قرات په جهری اوسری کول وکښي تعارض دحديث 

داسې لرے کړې دې.چه د ابن عباس اوسمره بن جندب روايت ته ئې دعانشه په روایت باندې 

ترجيح ورکړې ده.او وجه د ترجيح دا ده.چه په مونځ کښې سړې چونکه امام ته زيات نيزدے و ۍځکه 

دښځڅو په نسبت د دوی حال زیات واضح وۍ.او د امام د مونځ کیفیت او دقرات په جهر اواخفاء کولو 

کښې دسړو قول راجح وی. 

تاقید قول بې هیف »» صاحب دهدایه دامام صاحب مذهب مضبوطولو دپاره زوردارو الفاظو کښې 

فرمائی.چه دکسوف په مونځ کښې به اخفاء دقرات ولے نه وی.حالاتکه دکسوف مونځ د ورځې مونځ 


: ) الفول الراجح هو قول أپې حنیفيئِ کذا لي فتح القدیر( )0١١٩ ٩‏ والعنایة )۵٩٥٩٩(‏ وبدالع الصالع ز(۱٢١١۸)‏ 
والبحر(۲١١۷٧۱)‏ وافندیة )١۵١١١(‏ والدرالختار(١١٢٢٢)‏ نقلاً عن القول الراجح -)١۱۵۴١١(‏ 

اخرجه اد في مسنده )۳٥٣ .۲٢٣/١(‏ وابویعلی الوصلۍ ئي مسنده والبيهقی ئي السنن الکیری ( )٢٤٣ ٤/۴‏ رقم ١١٣١١‏ 
والطحاری لي شرح الآثار (۱۹۷/۱) وابونعیم لي اللیة ئي ترجة عکرمة والطبران لي معجمه بواله جممع الزواند اليل 
)۲۰۷/٢(‏ والبیهقۍ في .امعرفة»؛ من طریق ابن هیعة ورواه یا ئي الستن الکیری )٢٤٤/٤(‏ من طریقه).- 

۳ أخرجه أبوداود في الاستسقاء باب ٤‏ رقم ٤٩٨١‏ والنسالی في السنن الستن الکیری /١(‏ 

٥٧ېرلم )۱۸٨١‏ واد لي السند .٥۹/١(‏ ١۱)وا‏ لحاکم لي امسندرك ٨ ۳۳۰/٣(‏ 

فْ اعرجه البخاری لي الکسوف رقم ١١٤ر‏ مسلم في الکسوف رقم ١ءابوداو‏ لي صلاة الژستسقاء باب ٤ ٤‏ رقم ۱۱١‏ 
والترمدۍ بې امیعة باب ٤٤‏ رالنسالی في الکسوف باب ٢‏ وابن ماجه لي القامة باب ٤٥١‏ رقم ۱۲٢۴١‏ وملك ې صلاً 
الکیوف باب ١‏ رقم ١‏ واد لي السند ٢٣/٥‏ )- 


ڼٌ کي «ځ ښ ڼا ن نن ضخځ ۳ب ئا اټ رن ١فا‏ ؟خځ ټ خا اى تا ن غا فا قا ڼ ټ ټ رن نټ ن ڼ ټ نټب ې ۰ نال 


دې.او د ورځې د مونځونو په باره کښې رحمت دو عالم 8 نرمانیلۍ دی. (صلوآ النهارهجا) يعنی د 
ورځې مونځ ګونګوی.مراد دادې.چه د ورځې په مونځونوکښې قرات په پټه کولې شی.په اوچت آواز 


بلعوظة » اګرجه زمونږ مدقب اخفاء بالقراة ده. خو چونکه دا مونځ اوږد وی. ددې وجې متاخرينو 
عالمانو فرمائیلی دی .که دمقتديانو د ستومانه کیدو ویره وی.نوپه صلاة الکسوف کښې جهر هم 
کولې شی.«درس ترمدی ر٣۱١/۳۵۴‏ هر 
دمونځ نه پس‌ د دعا حم 

بادا تس الكمښ‌اودمون نه پس دے دعا اوکړی.تردے چې نمر روښانه شی 
هل اللغة » () يدعو. دعا دعاء رن): رابلل.دعاکول (ي تنجلی.انجلی انجلاء: کولاویدل. روښانه 
کیدل 
تفريع » کیفية الدعاء بعدالصلاة» فرمانی چه دکسوف د مونځ نه پس د نمر د روښانه کیدو پورې دعااوکړې 
اوکړی.اوخلق مځ په قبله وی.او د امام په دعا دے امین وائی. 
دلاقله ه دليل د نبۍ3 دا قول دې.() لَاذا رأيتم من هده الا رام شَيّاً فارفيوات اه بالدحاء) را 
صاحب دکتاب فرمائی.چه په دعاګانو کښې مسنون دا دی.چه د مانځه نه پس وی.د ابوامامه نه 
مروی دی. قیل يا رسول الله أَئ البُحاء آسبع قال چوف الليل ال خيدو دپرالصلوة المکتویة) (") د نبۍ نه تپوس 
اوکړې شو.چه کومه دعا زیاته مقبوله ده وے فرمائيل.چه د آخے شپې مینځمئ حصه کښې .اود 
فرض مونځ نه پس.ددې حد يت ن صرف د فرض مونځ نه پس د دعا مسنونینت معلوم شو.دے نه علاوه 
مغیره بن شعبدفظه فرمالئی.چه نبۍ88 به د هر مانځه نه پس دعا کوله.«بخاری فی التاریځ الاوصط) 

تبعې امام په دصلوة الکسوف امامت هوې 


مونځ اوکړی. :8 
هل اللغة » ()یصلی. صلی صلاه: مونځ کول. دعاکول ( لم بحضر. حضر حضوراً (ن) حاضريدل 
غرادی: ځان له 


(١‏ غربه الریلعی لص مدا اللفظ غم خرج وي الصحیحين من حدیث مغیرة بن شعبة بک بد رایتموها فادعوالله وصلوا 
رأخرجا ايضاً عن اپې موشی الاشعری ظطل#ه (فاذا رايتم شیا من ذلكک فافزعوا ای فا کو الله زدعاله واخرجا أیضا 0 
(راذا ربنم وما فکیروا وادعوا وصلوا) نصب الرایة )۲٢٢/٢(‏ یقول العبد الضعیف اما حدیث مغیرة ه لی ری ز 
اممعة باب الدعاء ئي رقم ٠‏ واا حدیث اې موشی الأشعری طه ففی البخاری لي کتاب اجممعة باب الذکر لي الکسو 
رلم ٩٩٩‏ راما حدیث عانشة نن ففی البخاری في کتاب اممعة باب هل یقول کسف الشمس او خسفت رقم -)٩‏ 
")ال الربلعی راو اخر الترمذی لي هعه في کناب الدعوات والنسالی ئي کتاب اليوم واللیلة عن عبدال رمن بن سابط می 
أبې ادا فبل با رسول اف ّ: الدعاء ا مع؟قال جوف الیل الاخو ودبرالصلوات الکتوبات |نتهی نصب الرایة -)٤٤٤/٢‏ 


ب نب و بب یښن ڼ صت ٥ ۱ ٠" ٨ ۱٥ ۱٠۱ ٥ ٥‏ ۱ ټ هي ٥مي‏ ې يي ې ېي ی ېې غا تن ١یا‏ ١نا‏ ے 


تشريح » من بصلي صلاة الکموق؟ به مسئله دا ده.چه دکسوف په مانځه کښې هغه امام مقررشی . څوك ېږ 
خلقو ته دجُمعاواخترونو مونځونه ورکوی.اوکه دجمعې امام موجود نه وینو خلق دے ځانله ځازل 
٢ 00‏ اور کم وف الب مار 
دليله » ځکه چه په دې کښې د فتے امکان دې.اودجماعت په صورت : د84 ٍ ن دې په 
دې طريقه چه هرسړې به دامام جوړيدو کوشش کوی.یا به دخپلے خوښے امام مخکښې کوی.ددې شور 
شغفپ نه بهتره هم داده چه ځانله ځانله د کسوف مونځ اداکړی. : 
د سوږبئ په تندر يولو ګښې دجماعت 
وبس ف عُسُوف الَفِمَاعَةا د سپوږمئ په تندر نيولو کې جماعت نشته ولیس فی عُسوف الق 
َمَاْعَةُ او هرسړې به په ځپله خپل مونځ کوی ابص کل وَاحِدبَِفه او مونځ به کوی هریو ځانله 
ځانله 


هل اللغة )6 حسوف:د سپوږمی تندر نیول () تعذر: سختی مشکل اجتمام: راجمم کیدل 0 
خوف: ويره ) 

تخريج » ملاة الخسوف منفوداً » سسله:د سپوږمئ د تندر نيولو په صورت کښې که مونځ کوی.نو په دې 
کښې جماعت نشته .یا خو په دې وجه چه په شپه کښې دخلقو یوځانې کیدل متعذر وی.او یا په دې 
وجه چه په شپه کښې د فتنے ویره وی.نوهر سړې دے په ځپله ځانله مونځ کوی. 

دليله)» دليل د نبی8 قول اذا ر يتم قَيً من هذ هالاهوال قانوموالل الصلوة وجه د استدلال دا ده. چه په حدیث 
کش دجماعت تصريح نه ده شوې.او اصل عدم جماعت دې.ځکه وئيلی شوۍ دی.چه په حُسوف 
قمرکښې حماعت نشته. 

السوال » دلته یوسوال دې.هغه دا چه فافرعوا ال الصلوة )د امرصيغه ده.اوامردوجوب دپاره راځی. ځکه 
مناسب به وی چه د کسوف مونځ واجب اوګرځولې شی. 

الجواب ه جواب:چونکه دکسوف مونځ د شعائر اسلام ځے نه دې.بلکه دعارض (دکسوف د ون 
دې.ځکه دکسوف مونځ واجب نه دې.ځوچه نبی نايش کړې دې.ځکه مسنون دې.او په حدیث کښې دننه 


د امر صيغه د ندب دپاره ده. د وجوب دپاره نه ده. 


تشريح » عدم الخطبة في الکموفین » (6 امام ابوالحسن قدوری لځ فرمانی چه د کسوف او خوف په 


په اب د سه به د ې دا:وليل بیان کړې دې چه خطبه په دوو خبرو 7 د یو دپاره مشرد 
شوې ده. یا خوخطبه د جواز صلوة شرط ده.لکه چه د جمعې په مانځه کښې ده. د تعليم احکام دپار' 


ده لکه څنکه چه د اخترونو په مانځه کښې ده.دکسوف په مانځه کښې 
زشته.ځکه د کسوف د مونځ دپاره خطبه مشروع نه وی.(') 
ق استسفا. ۵ مونځ ټان 


ترجمه ‏ «(دا) باب داستسقاءپه احکامو ښې ) دې. 
تدريح » معلي الاسنستاء ووجه مشروعينه » استسقاء خړوبول غوښتلو ته وائۍ.ښکاره ده.چه استسقاء په داسې 
مقام باندې وی.چه چرته کښې نهر.تالاب.اوچینه نه وۍ.چه ددې نه خپله اوبه اوڅکی. او څاروو 
باندې اربه اوڅکوی.يا دا څیزونه وی.خو ددوی ضرورت دپاره کافۍ نه وی.اوکه دا څیزونه کافی وی 
نوخلق به د استسقاء دپاره نه اوځی.ځکه چه استسقاء دسخت ضرورت په وخت کښې کیږۍبيا چه کله 
د استسقاء اراده وی-نومستحب دا دی.چه امام دوی ته د درې ورځو پورې د روژې نیولو او د توى 
ویستلوحکم او کړۍ بيا په څلورمه ورڅ د دوی سره اوځی. 

په استسفا. کښي دامام اعظلم 87 (ځ په نيزهدم جماعت 
وق تبث ليه لی نی الاسُتْقَامصَلَاأمْننَهامَمَاعَةِ امام ابوحنيفه ښك لك فرمائیلی دی.چې په 
استسقاء کښې د جماعت سره هيڅ مسنون مونځ نشته ان مل النَاسوعْدَااَ ها نوکه خلقو ځانله 
ځانله مونځ اوکړی.نوجانزدی لت الاسسْفَاْ ءالما مُوَالاسْقَارُ اواستسقاء خو صرف دعا اواستغفاردې 
هل اللغة » ()وحدانا: ځان له (جاز. جاز جوآزاً رن : جائز کيدل (استسقاء:اوبه غوښتل 
تخریح » هدم الصلاةَ في |ل(ستسقاء عند بي هنيفة مث لد په دې باره 0 : اختلاق دې.چه استسقاء 1. 
څه څیز دې.صاحب د قدوری 8# لف فرمائی.چه دحضرت امام ابوحنيفه ليه په نیز استسقاء فقط د 
دعا او استغفار نوم دې.په استسقاء کښې په جماعت سره هیڅ مسنون مونځ نشته. که ځانله ځانله 
مونځ اوکړې شی.نوجانئزدې. : يخ رر رموغاٌو ده سع لا 
به به وېدليل دال تعالی قول: قَقلْسُ اسُتِرّا بك اِله کان عَفاراهُ سل الَصَاءَ يا 
دي.«نوما اووئیل چه دخپل رب نه معافی غواړئ بیشکه هغه ډیر بخونکږ دې.په تاسو په اولب کی 
دآسمان نه پرله پسې باران.وجه د استدلال داده.جه الله تعالی د باران نازلیدل په آ / 8 ١‏ 
کړی دی. په مانځه پورې نه دی.-نومعلومه شوه.چه په استسقاء سیرابی غوښتل کښې صل دعاء او 
استغفار دې. 


دصاهبینو یا نقطه نظر 
: يُعدیا مَامرَُعَتبفارصاحينو ټی وئيلی دی.چه امام دے دوه رکعته 


پۀ من عدم نقل الطبۀ لي الکسوف غم نقل حدیث اسماء :نم اِنصرف بعدان بلت 
الشمس لقام فخطب الاس» احدبتا» نصب الرأیة ١٢‏ - 


') غلط الزبلمی ړال قول صاحب افدا 


تر بح » سلية صلاه استسقاءعند الصاهبين یا په استسقاء کښې د صاحبينو قا مذهب دادې چه اما 
دے ځلقو ته دوه رکعته اوکړی.هم دا قول د امام مالك امام شافعی او امام احمد يع دې. 
دلیلهعا» نن دليل د ابن عباس نا قول دے (خ» رسول الله 3 متيذلاً متواضعًا متضرعًا حق لل الیصل نم 
يخطب خطبتکم هده ولکن لم یول ق الدحا والتضرع ال بیدوصل رکستين کما یصل ق الحيدشت) ( ") یعنی رسول ال 
8 په ډیره عاجزئ او انکسارئ سره راووتلو.او عیدګاه طرف ته ئې تشریف يوړلو. خوخطبه ئې اونه 
وئيله.او برابر په دعا او ژړا زارئ کښې لګیا شو.او نبی# دوه رکعته مونځ اوکړو.څنګه چه په اخترونو 
لوي 
الجواب عنه » خو د دې نه جواب دا دې.چه دوی په استسقاء کښې کله مونځ کړې دے اوکله ئې 
پريخودے دې.نوځکه ددې نه د استسقاء مونځ خو ثابتیږی.ځو مسئونیت نه ثابتیږی.!| ښکاره ده جه د 
جواز نه مونږ هم انکار نه کوو.بلکه کلام د استسقاء دمونځ په مسنونیت اوعدم مسئونیت کښې 
دې.اوسنت هغه دے چه په هغې باندې نبی کريم #همیشوالې فرمائيلی وی. 

په استستقا. کښې په قرات باندې د جهرضولو حكم 
َيََْرْفِما بالْقراعَقار صاحبينو ګیا فرمائيلی دی.چې په دواړه رکعت وکښې به په جهر سره قرات 

ی. كُمطببِيا به خطبه وائی 

هل اللغة »(یجهر.جهر جهرا رِف): ښکاره کول ()يخطب. خطب. خطبة رن):تقریرکول. وعظ کول.د 
امام خلقو ته خطبه ورکول ) 
تشر بيح به الجهر بالقرائ في صلاةال(ستسفاء به صاحبين ګیا فرمائی.چه د اخترد مونځ په شان به د استسقاء په 
دواړه رکعتونو کښې قرات بالجهر کوی.«لکه څنګه چه د اختر دوه رکعته دی.اود ورځې دۍ.او په 
هغې کښې قرات په جهر سره وی.نودغه شان به د استسسقاء په مانځه کښې هم قرات په جهر سره 


وی. 

خطبة ا(استمقاء» بيا دے خطبه وائی.ځکه چه د نبۍ88انه خطبه وئيل ثابت ده.,") 

الىذاهب الثلالة في الخطبة ٤»‏ (خود امام محمد 8# لځ په نیز د اختر په شان دوه خطے دی.د دواړو په مینځ 
5 0 امام ایویوسف 8# لځ په نیزيوه خطبه ده. په زمکه به اودريږۍ 
.او خلقو طرف ته به په توجه سره ئې وائی!" ! 

خانا و وت سه 

١‏ القول الراجح قال العلامة ابن العابدي يئ ..قوله بل هي.. آی ابمماعة جالزۀ لا مکروهة وهذا موافق ما ذکره شی 
الاسلام من ان الاف لي السنیة لا لي اصل الشروعیة غم قال الفتی غلام قادرمدظله العالی والعمل الوم علی قول 
الصاحين "یا کذا لي القول الراجح -)٢٣٣١١(‏ 

٢‏ اخرجه رواه ابوداود لي الاستسقاء باب ١‏ والترمذی لي الممعة باب ٤٤‏ . والنسالی في الاستسقاء باب ۴ وین ماجه لا 
القامة اب ۱٥١‏ واد لي السند )٥٥٣ ۲٢۹ :٣۴/٢(‏ 

۳ |خرجه رواه ابوداود لي الاستساقاء باب ١١‏ والمرمدی لي اممعة باب ٤٤‏ . والنسالۍ في الاستسقاء باب ٣‏ وابن ماجه ل۷ 
الاقامۀ باب ۳ راحد ل السند -)٥٥٣٣ ٩٢٢ ۲۴/١(‏ 


-َ. ىي ڼب ١ ٧٠٢‏ ٤چ‏ غفغ یا نن بفا شا آفا ۳١ ١١‏ نا ۱١١ ١‏ تي می ي' 
و . 1 هو ۴ .۰هد ده ی . 
حاعت نشته. 


په اسنسفا. 


تدريح ‏ استقبال القبله »د استسقفاء په دعا . مستحب طريقه دا ده.چه د قبلې په طرف مغ کړی. 
ډلپله » ځکه چه دنبی3 نه په دعا کښی استقبا قبله او د څادر اړول مروی دی. 


صاحب دهدايه يلڅ وائی.د قلب رداء حکم د امام محمد 8 لځ مذهب دې.هم ددې قانل امام مالك 
امام شافعی او امام احمد يِيَْمْ دۍ. !"۱ 

عدم تعويل الرداء عند أبي حنيفة برځ ینځ »پاتی شو د امام ابوحنیفه 52 له څمذهب-نوددوی په نیز به څادر 
اړول نه کوی.هم دا د امام ابویوسف تَ لځ مذهب دې. 

ډلپله د امام ابوحنيفه 5# لك دليل دا دې.چه دا دعا ده.نودا به په نورو دعاګانو باندې قياس کولې 
شۍ.او په نوروکښې ځادر اړول نشته..ځکه به داستسقاء په دعا کښې هم څادر اړول نه کیږی . او 
دهغې روایت جواب چه په : قلب رداء مروی ده.دادې.چه دا تفاولا وو یا دا چه نبی5لا نه د وحی په 
ذريعه د آسمان حال متغير کیدل د قلب رداء په وخت معلوم شوی وی.ځکه نبی 3 قلب رداء 
فرمابلده.صاحب د قدوری فرمانی.چه خلق دے خپل څادرونه نه اړوی.ځکه چه دا نه دی نقل شوې.چه 


اقب الْقَومِاَرْدِبتَمَارقَوء به خپل څادرونه نه اړووی 
آفريج» د قوم دپاره د څادرونو اړول نشته ځکه څادرونه نه اړوی چه د نبۍ نه دا نه دی نقل چه 
هغوی صحابه کرامو ته د څادرونو اړولو حکم کړې وی 


۱ ) القول الراجح هو قرل ې یوسمف يك کدا ل لح الفدیر(٩۰۱٢)‏ والکفایة )٢١۱٩(‏ نقلا عن القول الراحح 
)٥١١١(‏ 

"سب عبدالله بن زبیدطنه اخرجه 
باب ١‏ والترمدی لي اجممعة باب ٢٤‏ والنسالی لي 


. ۱٤١٤ ٤٤ :۳۹/)( احد لي امسند‎ ٨۸۸ رالدارمی لي الصلاۀ باب‎ ۷٧ 
نقلا عن‎ )۱٨۸١۱١( والبحرالرالق‎ )٤٥ ٤١١ ( )القول ۱ قول حمليه کدا لي رداغتار(ا١٤٤٢٢) واهندیة‎ 


القول الراجح -)٥١٥٨١١(‏ 


البخاری لي الاسنسفاء باب ١ء‏ مسلم لل الامټتفاء رلم ۱ أبوداود لي الاستسقاء 
الامنسفاء پاپ ۷ وابن ماجه لل اقامة الصلاة والسنة فبها باب ٣‏ رلم 


۹3 وم 
قوزالسيیی وره سياد( دال 
ِ ١ه‏ و نن ب ټ ڼ ڼ ڼټ ني نن چب نټ ضا اب نف ۱ ۱۱ ۵( هن خا نی ( ١‏ تا داهن شت په پا ڼَ :و 
الاعتراضص . څوك دا اووائی. چه دا حدیث را له دې.چه ی8 څادر واړولو.نوخلقو چه ىب 


اول 


څادرونه اړول سنت دی. : : 

العواب ‏ په دې موقع باندې دخلقوڅادرونه اړول داسې وو.لکه څنګه چه نبی نم د مانځه په دوران 
کښې پنړے اوویستلې.چه صحاب وله اولیدلو نوهغوی هم ځپلے پنړے اوويستلې. نوهلته د پنړو ویستل 
حجت نه وو.نو دغه شان به دلته هم دڅادرونو اړول حجت نه وی.او نبی لل انکار ددې وجې 
اونکړلو.چه د څادرونه اړول په اتفاق سره حرا نه دی.بلکه کلام دد شی دې. 
فل اليْمَةَالاسَْقَاعَاِ په استسقاء کښې به ذمی خلق نه حاضريږی 
تضر بح ه حضورأهل الذعة صلاة استسقاء»» صاحب د قدوری يلك فرمائی.چه استسقاء کښې دے ذميان 
دلیله» ځکه چه د مسلمانانو وتل د رحمت د نازليدو په شرض د دعا دپاره وی.اود کافرانو په باره 
کښې الله تعالی فرمانی. «وَمَادُعَاَالِّكُفَِْالَاقَْللٍِه يعنی د کافرانو دعا ضانع او په تاوان کښې 
صورة جواز خروج أهل الذْمة ٤»‏ دامام مالك .امام شافعی او امام محمد لغ فرمائی.چه ذميانو ته به د 
استسقاء دپاره د وتلو حکم نشی کولې.اوکه دوی په خپله راوځی.نو منع کولے به هم تشی.خو دا خبره 
دے ياده وی.چه ذميان دے یوه ورغ هم يواځے نه راوځی.بلکه کله چه هغوی رآوځی.نوڅه مسلمانان دع 
ورسره ضرور وی.ځکه چه د استسقاء په ذريعه د رزق طلب مقصود وی.او الله تعالی مومن او کافر 
ټولو ته رزق ورکوی.نوکه کافر په یوه ورځ کښې ځانله د الل تعالی په دربار کښې دعا اوکړۍ.او په 


اتفاق سره په هغه ور باران اوشي.نو په د به ډيره فتنه پيدا شي. 


٥9 8 ‫ً‏ ری ص 

باب قِيَام رفضات 
ژباړه:. دا باب د رمضان د ق. م په بيان ئي دې. 
َريم:- وجه ذکر لفظ رمشان 81 صاحب دقدوی په عنوان کي د قيام رمضان لفظ دحديث په اتباع کي ذکرکړې 
دې ځکدجې حضور 8 فرمانیلی دی. ه2 ان الله نع ی فرض علیکم صيامه و منت لکم یام ه یعنی الله تعالی په تاسو 
باندې د رمضان روژه فرض کړې ده.ارما ستاسو لپاره ددے قيام مسنون کړو.ابن ماجه) په حدیث کي د 
قيام رمضان لفظ موجود دې.په دے وجه د فصل عنوان هم په دے لفظ سره تجویز کړې شو. 
)لربط بماقبله ووجوه | لفرق بین النوافل والسراوي 9 د تراويح لمونځ چونکه د نوافلو نه ې شان مختلف 
دې.ځکه ئې تراویح یعنی قيام الیل په ځائله فصل کي ذکر کړلو تراوی د عامو نوافلو نه په څو خبرو کي 


په مسئونيت له 


مختلف دې. ‏ اوله داچې څلورم داچې په تراویحو کي يو قرآن ختمول مسنون دی.په نورو نفلونو کي دأً 
سنت نه دی( دوهم داچې نوافل د هیڅ وخت سره خاص نه دی.او تراويح د رمضان د شپو سره مخصوص 
دی.(ع دریم داچې نفلو کي د رګعتونو تحديد نشته دې.او په تراویحو کي د رکعتونو حد شته. نج په عامو 
نفلونو کي جماعت نشته او په تراويح کي جماعت دې.(عنایه) 


راحمع له 
مل اللفۀ"()ان بحتمۍاجتمع اجتماعا جمعم کیدل 

پتريخ: ‏ کیفیة اداء التراويع 9 امام قدوری #خه فرمانۍ چې د ماسخوتن د فرضو نه روسته د رمضان په میاشت 
کي د تراویحو په غرض سره د خلگو راجمع کیدل مستحب دۍ.امام به خلگو ته پنځه ترویحے کوی.هره 
ترويحه به په دوو سلامونو سره ادا کوی.او د هر دوو ترویحو په مينځ کي به د يو ترويحے په مقدار د آرام په 
غرض کینۍ بيا به امام دوی ته وتر لمونځ کوی. : 

وجه تسمبة التروايع 9 اصاحب د عنایه ليکلی دی.چې ترويحه دڅلور رکعتو نوم دې ځکهچې څلور رکعتونه 
راحت او رام ته رسوی.یعنی د څلور رکعتونو نه روسته د راحت او آرام اجازت ورکړې شوېدي. 

حکم السراویح 9 د قدوری د عبارت نه معلوميږی.چې د تراويح لمونځ مستحب دې. لت مرغینانۍ 
فرمانۍچې صحيع خبره داده چې تراويح سنت موؤکده دی. د سړو لپاره هم او د ښځو لپاره هم.د امام 
ابوحنيفه يئ نه هم دا مروۍ دی.چې تراويح سنت موؤکده دی. 

دلیله:-د روي دلیل دا دې.جې خلفاء راشدینول د تراويحو لمونځ باندې مواظبت او هميشوبل کړې 
دې. اودځلفاء راشدينوظه په یو عمل باندې مواظبت کول د هغې د مسنونیت دليل دې.ځکهچې نبی کریم ا 
فرمایلی دی. 2٥‏ علیکم بسنتی و سنة خلفاء الراشدين من بعد ئځ یعنی په تاسو باندې زما او زما نه روسته د خلفاو 
سنت لازم دی.دے حديث نه معلومه شوه. چې څنګه د رک ص سوا سه ادو 
دغه ډول د خلفاء راشدینو.ظ طریق ته هم سنت وئیلی شی. 

الاختلاف في وقت التروايح 8 (6) په دے عبارت کي د تراویحو وخت بيان شوې دې.فرمائۍچې د تراویحو وخت 
د ماسخوتن نه روسته او د وترو نه مخکي دې.عام مشانځ ټغ ددے قائلین دۍ تردې گه د ماسخوتن نه 
مخکي يا د وترو نه روسته ئې د تراویحو لمونځ اوکړو.نو دا به تراويح نه وی.ځکهچې د تراويع علم د 
صحابره د فعل نه ثابت شوې دې. نو صحابوْظچې په کوم وخت کي د تراويحو لمونځ کړې دې.هم هغه به د 
تراویحو وخت وۍ.او دا خبره منلے شوې ده.چې صحابو له د ماسخوتن نه روسته د تراويحو لمونځ کړې 
دې.نود تراوبحو به هم دا وخت وی( او د بلځ د متاخرينو مشانځو ايم مذهب دادې.چې ټوله شپه د سهار 
صادق پوري د تراویحو وخت دې.د ماسخوتن نه مخکي هم او د ماسخوتن نه روسته هم.ځک ېچې د تراوبحو 
نوم قيام لبل دې. ددے وخت به هم ليل يعنی شپه وى. : نه 

ترجیح المذهب الاول 8 اصح قول دادې.چې د تراویحو وخت د ماسخوتن نه روسته د خری شپې پورې دې.د 
وترو نه مخکي او د وترو نه روسته هم.ځکه چې تراويع نفل دی.چې د ماسخوتن نه روسته مس و 
دی نو د ال د ماسخوتن د لمانځه تابع وی.او تابع د متبوع نه روسته وی. نود تراوبع لمونځ 
به د ماسخوتن نه روسته وی مځکي به نه وى. 


مستحب دی 


سه اه ليه کول دعاکول ( اتو وعة د كوم معني چې مطلقَا کښینستل دی. بيا دې 
هل الله"( فیصلۍ صلی صلاة: یچ ببنستل 
ناسته باندې اطلاق اوشوچې په رمضان کي د څلورو رکعتونه روسته د آرام حاصلولود پاره کینی. بيا هرو 
څلورو کعتوته ترويحه أ نیلی شوه. ۱ 70 
ابتداء عفربن 0777 په ذهن کي ساتئ چې د هدايه په دے عبارت کي دخلفاء لفظ تغليبا 


11 نن نن ن ۵ نو ن ن ه ص ‏ ې خ ن ې ن نش نف نع لع نس 
نی نی له و لف نه ماد حضرت عمر.عشمان.علی له مراد دی. که چې, 1 
جماعت سره د شل رکعته تراويحو پيل د فاروق اعظم هه د عهد خلاقت نه شوې وه.ګنی ددع نه مخکو 
خلگو به ځانله ځانله تراويع کولې. حضرت عمرهه اوفرمائيل.ه ان اری ان امع الناس غلی امام واحسدتخعهم علسي 
ابې بن کعب فصلی بمم کس لروبحات عشرین رکم نه ځه خلگ په يو امام باندې راجمع کول غواړم نوڅلگا ئي ې 
ابئ ابن کعبه باندې راجمع کړل .با ابئ ابن کعبغه خلگو ته پنځه ترويحو کي شل رکعته لمونځ اوکړو. 
الحوال9 چې د تراويح لمونځ سنت موکد دې.نو صاحب د قدوری لفظ د يستحب ول اووئیلي؟ 

الاجوبة قا (6متقدمینو مشانځً ښخ د بستحب لفظ کله د ډیر ښه لپاره استعمالوۍ.او د ډیر ښه لفظ واحب 
ته هم ګډ 10 مستحب لفظ دلنهۀ کي هم په دے معنی وی.یعنی د تراویح لپاره اجتماع 
ډیر ښه او د فضیلت شی دي.او دا سنت دی. 

0 شيغ ابوالحسن قدوری ##ډه د خلگو اجتماع ته مستحب وئیلی دی.د دراوع شون درني توو 
وئیلی.نو داسې اووايه چې په رمضان المبارك کي دننه د ماسخوتن لمونځ نه روسته د خلکو اجتماع 
مستحب ده.خود تراويح لمونځ سنت دې. 

د ځينېصحيع روایاتونه ثابت دی.چې نبی کريم 8 د وتروسره د تراویحويوولس رکعته کړی دۍاو د 
بعضو نه د شلو رکعتو ثبوت ملاويږی. یوولس رکعته د ابوسلمه بن عبدالرحمن دحديث نه ثابت دی.د 
حدیث الفاظ دادی. هو سألت عانشۀ ‏ کیف کانت صلوة رسول الله 3 ل رمضان فقالت ما کان يزيد لل رمفان و۷ 
غیره علی احدی عشرة رکعت یه (احدیث) (فتح القدیر) ابوسلمه بن عبدالرحمن وائۍچې ما دحضرت عانشه نه 
پوښتنه اوکړو.چې په رمضان کي د رسول الله 3 لمونځ څنګه وو.دوۍ اوفرمايل چې رسول الله # به په 
رمضان او غیر رمضان کي د یوولس رکعتو نه زيات نه کول . یعنی اته د تراويح. او درے دوترو.او د ابن 
عباس هه د حدیث نه د شلو رکعتو ثبوت ملاويږی.26 انه 8 کان بصلی ق رمضان عشرين رکعة موی الونرئه ابن 
عباښخ# وائى چې نبی کریم 3# به په رمضان المبارك کي د وترو نه علاوه شل رکعته کول.«فتع القدير اوس 
بعضو حضراتو په دے دواړو حديمونو کي د تطبیق کاوه کوښښ کړې دې.دوی فرمانی.چې اته رکعته د وترو 
نه علاوه سنت دی.او شل رکعته مستحب دۍ.نو کیدې شی.چې صاحب د قدوری هم په دے قول باندې عمل 
کاوه په وجه يستحب ويل وی.یعنی شل رکعته په پنځو ترویحو کی مستحب دی. 

استحباب التروبحة 8 په دے عبارت کي بيان شوی دی.چې د دوې (دوه ترویحو په مينځ کي او د پنځی 
ترویح او د وترو په مینځ کي کښینستل مستحب دی. : 
دلیله 0 دليل د اهل حرمین یعنی د مکې او مدټلې د خلگو عادت د ې.د مکې خلگ د دوو ترویحو په مینځ 
کې د بیت الله طمواف کوی.او د مدینې خلگ ددے په عوض کي څلور رکعته نفل لمونځ کوی .اود هرښار 
خلگو ته اختيار دې.چې د دوو ترویحو په مینځ کي تسبیح اووائی.يا د کلے طيے ورد اوکړی.يا خاموشئ 
سره انتظار اوکړی. 


په هبر رمضان کې د ولر دجماعت حشم 
ير مُرِرَمانتَ)د رمضان المبارك نه علاوه 

هل اللغة"()لایصلۍ صلی صلاة لمونځ کول.دعا کول ()شهر مياشت 

تټريع:- کراهة الوترجماعة في غیررمغان 9د رمضان المبارك نه علاوه په نورومیاشتوکي وتر په جماعت سرا 

و دی.ځکه چې وتر من وجه نفل دی.او د رمضان نه سوا کي نفل په جماعت سره کول مکروه دی نو 

احتياط هم په دے کي دې.چې د رمضان نه سوا وتر جماعت سره اونکړې شی هم په دے باندې د مسلماناند 


ې" نا نا نا ب بب ڼا ني 


فا ن ټ ‏ نا ّڼ ټ ټ ڼ ڼب نټ ن ان ټس 


الاختلاف في فضيله الوتربجماعة في رمان 9 ؛البته په رمضان المبارك کي وتر په جماعت سره کول مکروه نه 
دی .خو په افضلیت کي اختلاف دې.() علامه ابن الهمام ميه وئیلی دی.چې د رمضان په میاشت کي وتر 
په جماعت سره کول افضل دی ځکهچې عمرظه به وتر په رمضان کي په جماعت سره کول.(چ او ابوعلۍ 
نسفی من ذکر کړی دی.زموږ د عالمانو په نیز جماعت سره نه کول افضل دی.ځکهچې ابی بن کعب 
ظه به وتر دجماعت سره نه کول.والله اعلم. 


د وپري د مونځ ان 


ترجمه دا باب د ویرے د مونځ په بیان کښې دې. 
تشريج» الربط بعاقبله» قيام الليل د خوشحالئ حالت دې او صلاة الخوف د ویرې حالت دې او 
خوشحالی او ویره د یوبل تضاد دې.د دلته د تضاد په اعتبار سره یو بل سره ربط دې.لکه 
څنګه چې مونږ په پښتو کښې واو غم او ښادی ورور ځور دی. 

د استسقاء اود ويرے مونځ په مینځ کښې مناسبت دادې.چه د دواړود مشروعیت د ويرے عارض 
دې.خودومره فرق دې.چه په استسقاء کښې عارض يعنی د باران منقطع کیدل. سماوی اوغیر 
اختیاری دې.او په صلاة الخوف کښی عارض اختياری دې.یعنی جهاد.چه ددې سبب د کافر کغراو 
د ظالم ظلم دې.نو غیر اختيارې څمز اقوی وی.ځکه صلاة استسقاء مقدم کړې شو. 
د صلاة الضوف عولو طریقه 

. چې ویره زیاته شی جَعَل الَامَامالَا طاقن نوامام دے خلق دوه ډلے کړی 
طَابِقَة لی وَجه الْعَدَوٍ وَطابِفَهُ عَلفَهُ يره ډله دے د دښمن مخے ته پریږدۍ.اوبله ډله دے خپل شاته کړی 
می يَْالافةرخْمَُ نن نرے ډل ته دے یورکعت او دوه سجدے مونځ 0 
رمن الَجُدََالفَانيَةِ کله چې دے دويے سجدے نه ځپل سراوچت کړی مَصَُ هَذْةِالَاب 


اووانی.او سلام دے واړوی وَلَميُسلُِواءَدُهَُواالی وَجه َد اوددې : لق دے سلام نه اړوۍ.بلکه هم 
الاولی او اوله ډله دے راشی 


وهه ام ارځر رد واررو 


رکعه رومېدتب 


مرت کر دل فلت 


نټ ټ نټ نټ ف نی ڼ نې ې خ ڼ ې نن صب ې ڼ نن نا نع نع تعتتست 032۸ 

هل اللغه » ()اشند . اشند اشتدادا: سختيدل 0 جعل. جعل جعلا «ِف):کول. جوړول (ع) وجه: طرن 
8 عدو جمع اعداء: دښمن () رفم.رفع رفعٌا ِف): اوچتول () مضت.مضی مضیا (ض: تیريدل چ 
وحدانا: ځان له کیدو سره 

تشربيح » القولان في لۀ رخصه ملا الغوف» (1)دقدوری عبارت (اذا|شتد الخوفآنه په ظاهر ه معلومیږی . چه 
د ويرے د مونځ دجواز دپاره د ويرے سخت والے شرط دې.حالانکه د عامو مشانځو لِيَعْمْ په نیز د ويرے 
سختوال شرط نه دې. بلکه د صلاة الخوف د جواز دپاره صرف د دښمن نزدیکت کافې دې. ( په دې 
وجه په مبسوط کښې وئیلی شوی دی.چه د بعضې خلقو په نیزد ويرے نه حقيقة څوف مراد نه 
دې.بلکه د دښمن وجود مراد دې.نود دښمن وجود د خوف قائم مقام دی.لکه چه نفس سفرد مشقت 
قائم مقام دې.اود مانځه د رخصت او د روژې د رخصت وغیره سبب دې. 

کیفیة صلاة العوف ۹ه د ويرے دمونځ طريقه دا ده.چه د وخت امام دے خلق په دوو ډلو کښې تقسيم کړۍ يوه 
ډله دے د دښمن مخا : أودروی.او بله ډلے ته دے یو رکعت اوکړی.نوکله چه امام د اول رکعت د دريیع 
عسرفبرانه ووا ډله دے پیدل د دښمن مقایلے له لاړه شی . اوهغه ډله کومه چه دښمن ته 
مخامخ وی. هغه 0 أودریږی.امام به دے خلقو ته یورکعت اوکړی.سلام به واړوی.خو خلق 
به سلام نه اړوۍ.بلکه د دښمن مقايل ته به لاړشی.اوس اولنئ ډله به ځانله ځانله خپل رکعت پوره 
کړی.دا رکعت بغير د قرات نه شو.ځکه چه دا خلق د تحريے نه د امام سره د شرکت په وچه لاحقین 
دی.او په لاحق قرات نشته.ددې ډلے مونځ پوره شو.نودا ډله دے سلام واړوی.ددښمن مقايل ته دے لاړه 
شی.او دویمه ډله دے ځپل رکعت پوره کړی سلام دے واړوی.د دوی یورکعت قرات سره دې.ځکه چه دا 
خلق په اولنی رکعت کښې د امام سره د عدم شرکت په وجه مسبوقين دی.اوپه مسبوق قرات واجب 
وۍ.ځکه به دا خلق قرات کوی. 

ډلیله» علامه مرغينانی 67 وه فرمائيلی دی.چه په صلاة الخوف کښې اصل دعبدالله بن مسعوده 
روایت دې. الفاظ د حدیث دا دی. عن ابن مسعود نه صل ر سول الله تت صلوة الخوف ققا موا صفاً خلفه وصفأ 
مستقبل العدؤ فصل بهم لق رکعة ثم جاء الا ځون ققاموال مقمامهم و استقبل هولاء الحدوً فصل بهم يل رکمة ثم سلم 
ققامهولا العدؤ فصلوا لأنفسهم رع ة و سلمواء ثم ذهبواء ققأموا مقام اولئك مستقيل )العنوز ورجچع اولئك ال مقامهم 
فصلوا لائفسهم رکعة تم سلموا) ') دابن مسعود #هنه نقل دی.چه رسول الله صلاء الخوف اوکړو.نو يوه 
ډله د نبی کريم 8 شاته اودریدله.اوبله د دښمن په مقابله نبی کریم 3# دوی ته يو رکعهت 
اوکړو.بیا دویمه ډله راغله. اود کو په عانې او وړيدله اوه د دښمن مقابل ته لاړلهنبی کريم 3 دو ته 
هم یو رکعت اوکړو.بيا نبی کري مه3 سلام واړولو.بيا دے خلقو په ځپله يو رکعت اوکړو. اوسلام ئې 
واړولو.اولاړل.د هغوی په ځائې د دښمن په مقابله کښې اودریدل.او هغوی ددوۍی ځائې ته راغلل.اد 
ځانله ځانله ئې یو رکعت اوکړو.نو سلام ئې واړولو. 

صورة فضل الجعاعتین ٤‏ صاحب د عنايه ښ8# لوك لیکلی دی.جه د دا صلوة الخوف اجازت په هغه وځت 
کښې دې.چه کله یو امام وی.د ده نه سوا خلق بل چا سو وتا هي ره اناد 


ان وه د دو که 
(١‏ حدیث ابن مسعودطه اخرجه ابوداود لي صلاة السفرباب ٧١‏ رقم ٤٩٣١‏ والبیفهۍ لي السنن الکبری ١٧۷١ ,٣۷/۳(‏ 
رلم ٤٩٩٤‏ 


''"""‪ش"‪"""""آ "8ه .00 جلد ال 


ځ : ووس ١ ٢ ١ ١)‏ ىن (ئتا ٥ ۱٠١۰٢‏ ن ن ڼ ڼ ڼ ې ټ.ٌ يرت 
,ی.اوپه دوی کښې . تا هم نه وی.نوافضل دا دی.چه يو امام زا ته پوره - 
ارکړی.اردا د دښمن مقايل ته ولیږی.او بله ډله کومه چه د دښمن په مقابله کښې وه په هغې کښې 
یروکس ته حکم ورکړی. چه دوی ته پوره مونځ ورکړی. 
ديم جوازصَلة الو مته ابي یوسف تیه به دصاحب هدايه ئوك د قول مطابق حضرت امام ابویوسف 
- ۷ وو ت نه پس د صلاه لوف د مشروعیت نه انکار کړې دې.امام ابویوسف 
و بتد کښې د طرفینو تا په شان قانل وو یعنی چه صلاه خوف جانز دې. بيا ئې دخپل 
82 به رجوع وکډ .ور ئی چه د صلوة الخوف مشروعیت د نبی کریم ؤ د ژوند سره خاص 
یله اودليل دادې.چه د خوف د مونځ په باره کښې الله تعالی فرمانی.( وَادَاكُنْتَ فِيّْهمْ ات َهُم 
لصَلوة :9ي پ٢۰٣»‏ په دې آیت کښې په خاص طور رسول الله 8 ته د صلاة الخوف قانمولو حکم 
شوې دې.چه کله ته امام ئې.نو هره ډله به په تا پسې د مونځ کولو فضيلت حاصلولو کوشش 
کوی.ددوی د وفات نه پس دا جګړه ختمه شوه.او هره ډله بل امام پسې په پوره مونځ کولو قادر ده.نود 
تلو راتلو په صفت سره به یویو رکعت ادا کول جائز نه وۍ. 
دلیل جوازصلاة الخوف ‏ علامه مرغينانی لك فرمائيلی دی.چه د عبدالله بن مسعود له روايت د امام 
ابريوسف لځ خلاف حجت دې.ځکه چه د ابن مسعود هله روايت کوم چه پورته کر دې.په دې 
ښې په تفصيل سره د رسول الله 38 د ویرے مونځ کول ذکر شوی دی. 
عدم نبا الحج علي بي يوسف تزتډئك به خوکه څوك دا اووائی چه امام ابویوسف لځ د رسول الله 3 به 
حيات کښې د صلاة خوف مشروعیت انکارکله کړې دې.امام ابویوسف يلڅ د رسول الله 3 په 
حیات کښشی د صلوة خوف د مشروعیت قائل دې.البته د وفات نه پس قائل نه دې.نودا د ابویوسف 
تل خلاف څنګه حجت جوړيدے شی. 
الجوابان» د دې جواب دا کيدے شی.چه د نبی کريم# د وفات نه پس د صحابوظه نه د صلوة خوف 
مونځ کول ابت دې.لکه چه سعد بن ابووقاص. ابی عبيده بن الجراح او ابوموسی اشعری له په 
النفهان کښې د صلاه وف کړې د .او سعد ابی وقاص هه په طبرستان کښې د مجوسيانو سره 
جنګ اوکړو.اودوی سره حسن بن , حذیفه بن اسحاق او عبدالله ىن عمرو بن العاص له وو 
نوسعيد بن ابی العماص هه دے حضرات صحابوفه ته صلاة خوف اوکړو.اوچا هم په دې انکار نه وو 
کړې. نودا عدم انکار په منزله د احماع شو.د رسول الله 35 د وفات نه پس د صلاة حُوف په جواز د 
صحابو له د اجماع نه پس د حضرت | م ابويوسف لع د صلوة خوف د مشروعیت نه انکار کول 
څه حیثیت نه لری. 0 
8 دویم جواب دادې. چه د ابن مسعود له روایت من حيث العبارة که د ابویوسف 0 -- 
حجت نه دې.خومن حيث الدلاله حجت دې.په دې طريقه چه د صلاه خوف سيب ويره در دد ؟ 
څنګه د نبی کريم 38 په ژوند کښې متحقق وه.د نبی کريم# د وفات نه پس هم متحقق کيدے شی. 
نوڅنګه چه د رسول الله 3 په زمانه کښې د ويرے په وجه د صلاة خوف مشروع وو. هم ددې سبب په 


')القول الراجح هو قول الطرفين #یوا کدا لي فمح القدیرمع الکفابۀ )٧٤٤٩(‏ وافندبة )٥٩١(‏ نقلاً عن القول الراجح 


-)٩١٤١١١( لقلاً عن القول الراجح‎ )٤٥٥١١١( 


و 
وجه به د بی کريم نه پس هم مشروع وی. 
په صلاه الضوف غه 


ين وبادا رحعتاب نردره رت 
صَس الاب لول يِف الور 


هل اللغة () مقيما:اقامت کونکې () رکعتين: دوه رکعته (8) صلی. صلی صلاة: مونځ کول 


(تنصیف: نيم کول ) 
تخريح » کیفیة امام الميقيم للمسافرین په مسئله دا ده که امام مقیم وی.نودواړو ډلو ته دے دوه دوه رکعته 


دلیله» ځکه چه نبی کریم 38 د اقامت په حالت کښې د ماسېخين مونځ هم په دغه طريقه کړې وو( ) 
اود ماښام مونځ دے داسې پوره کړی.چه اولنئ ډلے ته دوه رکعته اوکړی.او دويے ډلے ته یو رکعت 
اوکړی.ځکه چه په صلاة خوف ښې حکم دا دې.چه امام دے هرے ډل ته نيم مونځ اوکړی.اود ماښام 
مونځ نیمه یو پوره رکعت او نيم رکعت دې.اودا خبره منلے شوې ده.چه یو رکعت نشی نیمیدلې.نومونږ 
وایو.چه اول ډلے ته دے د تقدم په وجه دوه رکعته اوکړی.اودويے ډلے ته دے یو رکعت اوکړی. 

په حالت د مونځ کښې د جنک حم 


هل اللغة (0 لایقاتلون.قاتل مقاتلة: خپل مینځ کښې قتل کول (چ فعلوا. فعل فعلا رِف): کول 9 
بطلت. بطل بطلاً رن): باطل کیدل 

تشریح » فماد الصلاة بالفتال في الصلا» مسسله دا ده چه زمونږپه نیزد مونځ په حالت کښې به هیڅ یوه ډله 
قتال نه کوی.که قتال ئې اوکړو.نو مونځ به باطل شی.د سر نه شروع کول به لازم شی. 

ډلیله» دليل دادې.دغزوه احزاب په موقع د رسول الله 8 څلور رکعته فوت شوی وو.ئبی کريم نې 
روستو قضاء راوړله.(") که د مونځ په حالت کښې قتال جائز وې.نو نبی کریم 3 به دا مونځونه ددې 
په خپلو وځتونو کښې اذا کول نه پریخودل.معلومه شوه.چه د مونځ په حالت کښې قتال کول جائز نه 


دی. 
په سورلئ د مونځ شولو حصم 
وان اشْتَل الْقَوْف با که په ریره : دت وی ص ار گّ نا وحدَانانود سوريدو په حالت کښې 


ځانله ځانله مونځ اوکړی. بُوِقُون بأَلرْحُِوء وَاسجودِ لی أٌی جِيَةِ شامُوارکوع اوسجده دے په اشاره 


' ) من حدبث جابر أخرجه مسلم ئي صلاة السافرين وقصرها رقم -)١٣١٣‏ 
) من حدیث اٍبن مسعودګه رراه الترمذی لي الوافیت باب ٨١‏ والنسانی في اجتبی (۱۰۷/۱) و رواه اد 


هل الله 7( اشتد.اشند اشتدادا: زی سيتت ۳ 
۱ زیاتیدل. ډیره ویره (ج فرادی: ځان کيدو سره (چيومون.امی 

ايماه: اشاره کول #حهة: طرف ( )لم يقدروا. قدر قدرة رض): قادرګيدل 

تشریعخ» الصلاة علي الداب ند شدۀ الخوف » مسئله داده که د دښمن ویره دومره سخته وی.چه دوی 

مسلمانانو ته د سوارلئ نه راښکته د مونځ کولو موقع ته ورکوی.نو په دې صورت سی مسلمانانو 

دپاره هم په سوارلئ په ناسته ځانله ځانله مونځ ادا کول جائز دی.د رکوع او سجدے به اشاره کوی. او د 

استقبال قبله په سلسله کښې حکم دادې.چه که قبلې طرف ته مخ کول ممکن نه وی.نو کوم طرف ته 

چه غواړی مخ دے کړی. 

ډلیله » دليل د الله تعالی قول (فان غفتم فجالاً ار رکیانً) دې.او استقبال د قبلې د ضرورت په وجه ساقط 


شوی دې. 

تخعبد رو جوازالجعاتة رکب » دامام محمد يځ نه يو روايت دا دې.چه په سوارلئ په جماعت سره 
مونغځ کول مستحسن دی.ددې قانل امام شافعی لو دې.خودا حکم صحيح نه دې ځکه چه د 
اقتداء د صحت دپاره د مکان اتحاد شرط دې.اودا په دې حالت کښې معدوم دې. او که یو سړې امام 
سره دده په سوارلئ وی.نو دده اقتداء کول صحيح دی. 

د جنازې د مونځ بيان 


ترجمه ؟ه دا باب د جنازو د احکامو په بیان کښې دې. 
تخريح » الربط با قبله »» مرک چونکه آخری عارض دې په دې وجه د جنازے مونځ د ټولو په خر کښې 
بیان شوېدې.خوکه څوك دا اووانی.چه (الصلوال الکعيةآددې نه مخکښې ذکرکول پکار وو.حالاتکه 
دد نه پس ذکر شوې دې.نو ددې جواب دادې.چه (صدوال الکعبة )د کتاب الصلا؟ په آخر کښې په دې 
وجه ذکر شوې دې.چه د کتاب الصلوة ځاتمه په داسې څیز اوشی.چه په هغې حالاً او مکانا تبرك 


حاصليدے شی. 1 ١‏ 
| لعرګان في الجنازة به جنانز . د جنازه جمع ده.جنازه د جیم په فتح سره د مړۍ دپاره مستعمل دې.او په 
کسره سره هغه تخت دپاره مستعمل دې.چه په هغ مړے ايخودے شی. : 

کان 


وجه فرضبن الصلاة لي المیت کفایة» بعض فرانض داسې قسم مقررشوی دی.چه دا دیو مقام بعضې 
اداکړی.نود ټولوطرفه ادا کیږی.وجه ئې دا ده که ټول دا په جمع باندې اوکړۍ . نو معاشی اننظام به 
تباه اوبرباد شی.ددوی د نفع ټول تدبیرونه به معطل شی.نود داسې کارونو دپاره 0 فګی 
وه سا مار سي اه اه مغ ميه هو رغه شرم شيو رچ سلا او 
العکط ئې مشروعیة صلاة الجنازة ٤‏ دعقل تقاصا ده.چه کله یوانسان د ډیرو ځلقو ډله د يولوے حاکم مخے له 


بوځی.اودده دپاره سفارش اوکړی.اودده دمعافئ درخواست اوکړیاودده دپاره په زارئ او منت 


ر پوناسبنډۍ ۳ 7 اړو 


ټ ن ې ټ ‏ ټ ټ نن ين ڼ ‏ ڼ ‏ ن و ب ی نټ ن ن نا ۳-۳ : "3 
درخواست اوکړی.نو خر دده قصورمعاف کږۍ .هم دا د جنازے د مونځ و وون 8 
په دې وجه مقرر شوې دې.چه د مومنانو یوه ډله د مړۍ سفارش کښې شرکت اوکړی.نودا د الله تعالی 
د رحمت نازلیدو دپاره ډیر لوے اثر لرۍ.نبی کریې# فرمائی. ما من مسلم يمرت فقو عل جنازته أرپمي 
رجلاًلايش کون باله قَيْالاشفمهم الله ليه یعنی هیڅ یوسړې داسې نه مری.چه 50 جنازه کښ څلویښن 
سړی راجمع وی.چه دوی د الله تعالی سره څوك نه شریکوی.نوددې مړی په حق کښې ددوی سفارش 
قبلوی ددې وضاحت دا دې.چه کله دسړی روح د بدن نه اوځی.نودده حس مشترکه وغيره سره حس ار 
ادراف باقی پاتې وی.اوکوم ځيالات او علوم چه دده سره وو.د مرک له پس دده سره پاتې شی.اوبيا د 
عالم بالا نه نور علمونه په ده ښکاره کیږی.چه په دې وجه ډیرو ته عذاب یا ثواب ملاویږی.نود الله 
تعالی د نیکو بنده ګانو همتونه چه کله عالم قدس ته اورسیږی.او ددې مړی دپاره دوی په 'زلرئ 
اومنت دعا کوۍ.يا د مړی دپاره ډیر څه صدقه ورکوی.نو د الله تعالی په حکم د مړی په حق کښې دا 
فانده مند جوړیږی. 

د قربب البرک د مشبلولو تکيقیت 

ٍذَاْتُرالرُل کله چې سړې مرك ته نزدے شی وَجْالی الْقبلَةَِای الا نو په ښی طرف ی د 
٧‏ طرف ته مخامخ کړئ. 
حل اللغة ۰ احتضر. احتضر احتضارا: حاضريدل. مرك ته نیزدې کیدل (ج) شق: ارخ (چایمن: ښې 
تدريج؟ وجه نسعیة المغتضره قدوری مرګ ته دنزديکت نه تعبير کولودپاره د للحتضالرجل) لفظ 
استعمال کړې دې.یعنی مړکیدونکی کس ته ئې 'محتضر'وئيلی دی.يا ځکه ته مرک ده سره 
حاضردې. يا د مرك فرشت حاضر ےد 
علاماته » علامات د مرك دا دی.(6 چه د قریب المرګك دواړه قدمونه سستیړی. 
6 اودريدے نه شی. (چ پوزه مږی. (ع) اود اګورخصية څرمن ئې اوږده شی. 
کیفيۀ وفع الععتضر »ه بهرحال د قريب المرګك عمل دادې. چه دے په ښی اړخ قبلې طرف ته ځُملول شی. 
دلیله» ځکه چه د مړی په قبر کښې د ايځودو هم دا کيفیت مسنون دې ((عن يحئی بن عبد الله بن لل قتادآ 
عن أبيه أن النۍ صل له مليه د سلم حين دم المدينة سأل هن الښداء بن معرو ر ققانوا تول وأومۍ ېشلگه لك پا رسول الله 
درس أن يوجه پل القبلة ليا احتض ققال نو اصاب الفط؟ر') أخرجه البيهش ل الصلا باب ما يستعب می توجه 
المحتضنحوالقملة رلم ۸٣/۳۱۳۹‏ : 


مقه 


-ب 


تخربح » تلقین المهادنین » دویم عمل دادې.چه قریب الموت ته د شهادتينو تلقین اوکړی.یعنی ده سرا 
کینی.اوپه اوچت اواز ‏ أشهد آن لااله لا الله ر أشهد ان محېډ رسول الله اووانی.قریب الموت ته ددې کلے 
ویلو حکم نه کوی.ځکه چه په ده ډیرد سختئ وخت وی.نعوذ بالله که ده انکار اوکړو . نو ځاتمه به ې 
ته که شی. 


دی 


۱ ) أخرجه البيهقي ې الصلاة باپ ما بستحب هن لنوجیه احتضرغحو القبلة رقم ٢٣۳٩٩‏ (۴٣٣۸٣)ے‏ 


په - رو اح ان نټ ټ نن ن وڅ نه ون اى 
پله» مخت مارکا يئ أََا يي در يَقُول کان رشول له صل الب سل نر موتالگزل 
لاهن دليل د نبی کریم 38 قول (لقنوا موتاکم شهاد1 ان لاله لاله دې.اود موی نه مراد هغه څوك 
دے چجه مرګکك به نيزدے وی بالکل مړے مراد نه دې.ځکه چه تلقین دده په حق کښې فانده مند نه 
نابتیړۍ ۴ 7 ۶ 


دجامو نړل او سترګو بندول 


تلع اصلمب د«هدایه ف مائيل دۍ چه هم دا طريقه متوارث ده.اوپه داسې کولو کښې د مړی 
ښانست او تزئین هم دې.نو ځکه دا عمل مستحسن او مندوب دې. 
اول ددې ضرورت پیښيږی. 
القول اول في سبب وجوب غسل العیت هه د مړی دغسل سبب د مړی د مرګك په وجه نجس او پلیت کیدل 
دی.لکه چه نور حیوانات د مرك په وجه نجس کيږی. 
لپله» دليل دادې.که چا مړ انسان په ځپل بدن کښې اونیولو.اومونځ ئې اوکړو.نودده مونځ جائز نه 
پر ین وے اودسه) ئې په اوګه پورته کړو.اومونځ ئې اوکړو.نوجانز دې.نومعلومه شوه.جه 
مړانسان پلیت دې.اود پليتئ زوال په غسل سره کیږی.ځکه د مړی غسل لازم اوګرځولې شو.دا خيال 
ساتل پکار دی .که مړ ځناور ته شسل ورکړې شو.نو دا به نه پاکیږی.ځکه چه د مړ ان ن د غسل په 
وجه پاکیدل.صرف دده د تکریم او تعظیم په وجه دی. 
القول التاني في سبب وجوب فسل المیت که د مړی د غسل په سبب کښې اختلاف دې.بعضې وانی. چه د مړی 
دغسل سبب هغه حد یث دې.کوم چه د استرځاء مفاصل په وجه په مړی کښې دننه حلول کوی.ځکه چه 
د مرك په وجه انسان پلیت شی. ٢‏ 
اعتراض والجواب » پاتې شوه دا چه کله د مړی د غُسل سبب حدث دې.نو د اودس د اندامونو په وبنځلو 
اکتفاء و اونکړې شوه.په داسې حال کښې چه د حدث په صورت کښې د اودس 
په اندامونو وينځڅلو اکتفاء کولې شی؟ . . : 
الهواپ» په ژوند کښې د حدث په وجه د اودس په اندامونو اکتفاء کول د حر دفع کولو 0 وه 
ځکه چه حدث هره ورځ پيښیږی.بلکه په یوه ورځ کښې څوځله پیښیږی.نوکه په ژوند کښې د ودس 
و هی ۳ وپنځل ض شی.نوخلق به په تکلیف او 
په اندامونو وینځلو اکتفاء اونکړې شی.بلکه د ټول بدن و ضرورۍ شی 55090777 
حرج کښې مبتلا شۍ په دې وجه په ژوند کښې دحدث په وچه د ېو ری و په خل 
حکم شوې دې.او پاتې شوهغه حدث چه د مرګد په وجه لاحق شۍنود ر نه وی. بلکه یو 


۱ ١ 
رجاله لقات)-‎ ٧١٢۰ أخرجه ابوداود ئي اجنالز باب ې التلقین رقم‎ ) 


پيښيږۍ نوچونکه د مرګد په وجه حدث پوځل پيښيدو په وجه د حرج او تکليف احتمال نستهنو 
په دې صورت کښې د ټول بدن وینځلو حکم شوې دې. 

حکم فسل العیت هلي الناس » د مړی غسل په ژوندوخلقو په اتفاق سره فرض کفایه دې.نوکه یو مړ انسان په 
اوبوکښې اوموندے شو.نوده ته به هم غسل ورکولې شی.اوکه اوپړسیدو.او اوچودو.نوپه ده به اوبه 


تیرو شی.والله اعلم. 


مړې ته د غسل ورشولو طربقه 
وََعُوةُ لی سَرِبٍ نودے به په یوه تځته 


حل اللغهة (٩۹‏ رادوا.اراد: اراده کول()وضعوه. وضع وضعا رِف) : ساتل 

تشري » وضع العیت علي المریرللفسل» په دې پوره عبارت کښې د مړی د غسل د کیفیت بيان دې. 
فزمانۍ چه کله مړی ته د غستل ورکولو اراده وی نود به په يوه نشته شملولر شۍ او په تخته به ځکه 
حُملوے شی.چه اوبه په مړی اوبهیږی.ځکه که مړے په زمکه څملولے شی.نومړے به په خاوره او خُټه 
کښې خراب شی.صاحب دکتاب خونه د تخت د ايخودو دکیفیت ذکر کړې دې.او نه ئې په دې د مړی 
ايخودو د كيفيت بيان کرې دې. 


ړا 


وح اعلی عَورته خِرقَةَ اودده په شرمګاه به جامه واچوی. 
هل اللغة:(6جعلروا. جعل جعلا رِف): کول. جوړول (ع خرقۍ: جامه. 
تدربحج سترفورة العیت » دمړی په تخته خُملولو نه پس به دده عورت «د عورت په پټول یکپړه اچول 
شی.ځکه چه ستر د عورت فرض دې.نو ددې فرض اداکولودپاره به دده په عورت کپړه واچوی . وجه 
ددې داده چه سړې څنګه په ژوند کښې محترم وی.دغه شان د مرك نه پس هم محترم وی.نو دده د 
محترمت تقاضا ده.چه دده د عورت پټ کړې شی. 

الروایتان في عد سترالعورة (()علامه مرغينانی نع فرمائیلی دی.چه د آسانتيا دپاره عورت غلیظه 
یعنی د قبل او دبر ستر کافی دې.د نوم نه د کونډو پورې ستر ضرورۍ نه دې.هم دا ظاهرالرواية دې. 
(ع)د نوادر روایت دې.چه د نوم نه د کونډو پورې ستر ضروری د 


هل اللفت:(6)نزعوا. نزع نزعا رف: راکوزول. ويستل 
دليله: صاحب د هدایه فرمائیلی دی چه دمړی ټولې جاے دے اوويستلے شی.چه خلق په آسانتياسره د 
مړی په تنظیف او پاکولو قادر وی.وجه داده.چه دغسل نه مقصود د مړی پاکول دی.اوکله چه کپړو 
سره مړی ته غسل ورکړې شی.نودا مقصود نه حاصلیږی.ځکه چه د غسل په مستعملو اوبو سره چه 
کله کېړه ناپاکه شی.نو په دې به دوباره د مړی بدن ناپاکه شی.نو غسل به مفيد د طهارت نه وی.اوکله 
چه په جامو کشښې غسل ورکول مفيد د طهارت نه دی.نود مړی د کپړو ويستل واجب دی. 


رغ ۶ - د څ وه ځس 


َوضُو لاعف لای او مړی له به اودس اوکړې شی بغیردځولے وينځلو نه.اوپه پوزه کښې 
اوبو احولو نه اثُميفِيضُونَ الَافَعَلهِ بیا به په مړی اوبه أونیوی. 
مل اللغت:(0)یفیضون؛ افاض افاضة: بهیول 


و جلډاول 
1 -ې : -٢‏ : شا یا ٢‏ ث تا ټا نن نټ نټ ټ ټ ڼب ٠‏ ت 
تیريخ» هدم تمضعض المیت واستنشاقه » قدوری فرمائی. چه بغیردځول وینځلونه اوپه پوزه کښې اوبه 
اجولونه. مړی له اودس کول پکاردی. 

ډلیله» اودس خوځکه کول پکار دی.چه اودس دغسل سنت دې.اوځوله وینځل اوپه پوزه کی اوبه 
اچول ځکه ترك کړې شوی دی.چه د مړی په خوله اوپوزه کښې اوبه اچول اوبيا ئې ترے راويستل 
متعذر دی. 


رورتلر ۶۶ وچو 
َحَمرْمَِِونرا 


بې رق دخ رت دن دق رن رن رق رن رف نبا ث ابا ب ب ن ې بي نی 


اوتخت له به طاق ځل خوشبونی ورکو شی 
هل اللغة:()يجمر. جمر تجميرا : لوګې ورکول (ج) وترا: ناتکوۍ 

تشربیح » تغمیل العیت وتطييبه» . قدوری فرمائی.چه داودس کولو نه پس به په مړی اوبه بیو لے شی.دلیل د 
ژوند په حالت قياس دې. اودمړی تختے له به طاق ځل خوشبوئی ورکولې شی.خوشبونی په دې وجه 
ورکولې شی.چه په دې کښې دمړی تعظيم دې.او طاق ځل 

دلیل الايتاره دلبل دا دې چه رسول الله 85 فرمائيلی دی . ( ان الله وتریحب المتر1 (ا) الله تعالی یو دې او 
یووالې خوښوی . 


هل اللغة:(6یغلی. غلی غليانا دض): جوش ورکول (چ السدر:د بيري پانړې (ټ الخرض: يوخاص 
قسم بوټی دې چه په اوبو کښې واچولې شی نو د پاکولو صفت په کښې پیدا کوی لکه د صابن 

تریح » قدوری فرمانی.چه په کومو اوبو مړی ته غسل ورکولې شی.چه په هغې کښې د سے 
پانړے یا د اشنان ګيا واچولےشی.اوجوش دے ورکړې شی.ځکه چه په پاکولو او تطهير کښې دا ډير 


فانده منددی. 


ان لَمْبَنْ بياکه داغه غيز نه وی فَألمَاَغالقرَامُ نوخالے اوبه. مر 
دده ږیره او سر به په ګل خطمی سره اووينځلے شی 
تخريح » (ستعمال العاء القراح» اوکه جرش ورکړې شوې اوبه نه ملاویږی.-نو بيا خالعے اوبه هم اښتفعالق 
لیشی.د اوبو دا ترتیب د شمس الاتمه سرخسی 2ه په نیز دي.شیغ الاسلام او صاحب د محيط نفك 
فرمانی چه اول دے په خالصو اوبو غسل ورکړې شی.اوبيا دے هغه اوبه استعمال کړې شی.په کومو 
کښې چه د بيرے پانړے اچولے شوې وی.اوجوش ورکړې شوې وی.اوپه دريم ځل دے د کافورو ملا 
شوې اوبه استعمال کړې شی. ۱ : 

ډلیله: دغه شان دابن معسود هه نه مروۍ دی. (قال يدا اولاً پالساء الق ام ثم بالباء دالسدر ثم پالساء وڅوء من 
الکافور داناييدا اول پالياء الق اح حق پيتل ماعلیه مص الډرن و التچاسة ثم پماء السدر حق پوږل ما په مس الډدرټ 
دالناسة لن السدر أپدق التتظیف ثم با انکانر يدن السیت کذانسلت اسلالكة ميهم ااسلاریرم ت5 
حين فسلوه| عبدالله بن مسعودظه فرمائی چه مړی ته د مسل ورکولو په وخت په خالصو اوبو سره ابتداء 


"سن حدیث اې هریرۀ یه اخحرجه البخارۍ ئي الدعوات باب ٩٩‏ رلم ٠‏ ومسلم ئي الذکر والدعاء رالاستغفاررقم )٩ .٥‏ 


خی فخفاناتانا یغ اټ تا 
أ ې سی. د کافور ملاوشوې اوبه ې 
شی.اول دے خالصے اوبه ځکه استعمال کړی.چه د بدن خيرے اونجاست وغیره لوند شی بيا جوش 
ورکړې شوې اوبه په دې وجه استعمالول ې ر دی.چه خيرے وغيره لرے شی.ځکه چه د بے پانړے 


۱ ۱ 


چلډاول : 


دے دا (مړے) په ښی ارخ څملوے 

اوشسل دے ورکولې شی تردے چې اوګوری.چې أوبه د مړې د بدن هغه حصې ته اورسيدې کومه 
چې تخت سره لګیدل ده 

حل اللغة:()شق: ارخ (6 اډسر:ګس طرف ګس اړځ ( وصل.وصلوصلاً (دض): رسیدل 
تضريح » وضع العیت علي الشعال والیمین ؟ قدوری 7ه فرمائی.چه د مړۍ سراودده يره په خطمی سره 
وينځل پکاردی.ځگه چه خطمی د صابن په شان بدن پاکونکې دې.ددې ټولو کارونو نه د فراغت نه 
پس به مړے په ګس ارخ خملوی. اوپه جوش ورکړې اوبو سره به اووينځلے شی.اوچه دومره قدرې اوبه 
واچولشی.چه لاندينئ حصه کومه چه تخے سره لګیدلوی. هغې پورې اوبه اورسیږی.دا ترتیب ځکه 
مقرر شوې دې.چه د غسل ښی ارځ نه شروع کول موجود شی 


- 


: سنت هم دادی.چی شروع د ښی 
لَمْْسهُمُُعالهِ بيا به غسل ورکونکې مړے کينوی.اوخپل ځان ته دے اډانه کړی وَعَْعبطَُمَْعَا 
رَقيأاود مړی خيټه دے رو رو أومګی. 
هل اللغة:(6 نلریث:کک ړول( بطن: يټ( رقیفا: په نرمئ سره. 
تضريحج» صح البطن رقیا با دے غسل ورکونکې ځپل ځان مړی ته اډانه کړی.اوکینوۍ دې.اوپه ترمئ 
دے د مړی خیټه اومګی.دا مګل په دې وجه دی.که د مړی په خيټه کښې څه څیز وی .هغه اوځۍ.چه 
روسته کفن خراب نه کړی. 
دلپله» په دې سلسله کښې اصل دا روایت دې. لات ليه ليا غسل ر سول الَمُمسع بطته بيده رفقاً طلب 
منه ما یطلب مس المیت فلم يركَيّاً تقال طبت حا رميتا يعنی حضرت علۍهه چه کله رسول اللمِچ ته سل 
ورکولو.نوپه خپل لاس ئې رو رو ددوی خيټه اومګله . اومقصود هغه څیز طلب کول وو.چه د مړۍ نه 
طلب کولشی.یعنی دحضرت عل یه منشاء دا وه.چه کيدے شی دنبی کريم8 د خيتے نه څه څیز 
١‏ ) من حديث عالشۀ يُوّ رره البخاری لي الصلاة باب ٧٤‏ ومسلم لي الطهارة رقم ٢٩‏ وابوداود في الاب پاب ١٤‏ 
رالترمدی لي اجممعة باب ٧‏ رالنسالی لي الطهارۀ باب ۸۹ والفسل پاب ١٧‏ وابن ماجه لي الطهارة باب ٣٤‏ واحد لي السنه 
٩۴/٩ (‏ )ند 


ان عَرَمَنّْمنْة بيا که د مړی د ځيټږنه څه اووتل فَسَلَهُ نوهغه دے اووینځی ولايهِينُ 
اود ده شسل اواودس دے دوباره نه کوی. لُمْينَيُفَه وب بيا دے د 
حل اللغۀ: (6خرج:اووتل؛(6لایعيد: نه به راګرځوی. يلشف:اوج کړی 
تدریح ه هدم عادۀ الفسل بعد خروج شئ » د خي مګولو نه پس که دمړی د ګيډے نه څه څیز راؤوتلو.نو دا 
دے اووینځی.او د مسل ورکولو د اعاده ضرورت نشته.اوداودس کولو څه ضرورت نشته. 

ډلیله 4 دليل دا دې چه د مړی سل مونږ په نص پیژندلے دې.نبی کریم 88 فرمانیلی دی.چه د مسلمان په 
مسلمان شپږ حقونه دی.په دې کښې یود مړی مسل دې.بهرحال د مړی غسل چه واجب دې.په یوځل 
دغسل ورکولوسره حاصل شوې دې.اوس دوباره دغسل ورکولو ضرورت نه دے پاتې.دغسل نه د 
فراغت نه پس د مړی بدن په پاکې کپړې سره اوچول پکار دی.چه کفن لوند نه شی. 

د مړې د زېت مون اصمال 

يدرف اصَفَانهُ اومړے دے د »سوه سه به نو لی راه 
ِْْهِ او د مړی په سر او ږیره کښې دے حنوط اولګولې شی وَلْطَا ول ماج اودده 
دسجدے په اندامونود ےکافوراولګولې شی 

هل اللغة »(6)يدرح. اونغښتې شی (ع) حنوط: يوقسم خوشبوئی ده (ع) حنوط: دا هم یو قسم 
څخوشبوئی ده (چ) لحية: یره 

تشريح » جعل الکافور في اکفان » مړی ته د سل ورکولونه پس دے ده ته کفن واغوستلے شی.اود مړی په 
سر او ږیره کښې دے حتنوط اولګو شی.حنوط د یوڅوخوشبوداره څیزونونه د مرکب عطرونوم 
دې.اوکوم اندامونه چه په سجده کښې په زمکه لګی.(تندے. پوزه.دواړه لاسونه.دواړه کونډئ . دواړه 
قدمونه په دې باندې دے کافور اولګولې شی. ٢‏ 74 

دلیله» دليل دا دې چه د مړی بدن خوشبوداره کول سنت دی.اوچونکه په ذکر ّ-۳- 7 
کولې شی.په دې وجه دسحدے اندامونه د عزت زیات لاق دی.اود سنتیت دلیل د 4ي دام 7 

نس حدیث دې.چه نبی کریم 88 فرمائیلی دۍ (اجملن ل لا خرة کافو راد قَينًمس کفور () يعنی په احر 
کښې د مړۍ په بدن کافور یاڅه خوشبوئ اولګوئ. 


ښ ښيسیممشييشمه: ٣۰‏ 714 سواه ته قا الما للا أ عم 
از اه مز ذفن ِن رت دل بماء سر وان في الاعرۀ اورا از شا من کافور دا رن 4 قم ٥٤٤٩‏ رجاله 
اا امن فر ففَل امه لي بحفوه اِررْهاکذاي نلوغا للعالك لي الناتر باب غسل یت رم د د 
قات) ۱ 


ڼ نب نڼ نڼ ڼ ڼ ن ټ ې )ې ې نا ټ غا لد 


د سړې دپاره مون شن 
لسن - بکت الٌجُل ئی ثَلَالَةِ ثواب ازار دذیعف َلِمَافَةِ سنت دا دی. ېې سړی ته په در 


جامو.لنګد قمیص او او څادرکښۍ کفن ورکړې شی 

هل اللغة ه ()يیکفن. کفن تکفينا: کن ورکول (اثواب واحد ثوب: کپړه 
تويج» په مسلمانانوکفن ورکول فرض کفايه دې.ځکه په فرضو مقدم وی.نوکه مړے مالداروۍنو هم 
دده د مال نه واجب دې.ګنی په چا چه دده نفقه واجب وی.د امام ابویوسف دل به ره سحې کفن 
په خاوند دې.اګرچه ښځه مالداره وی.اوهم په دې فتوی ده.اوپه مالداره ښځه دغريب خاوند کفن 
الأفسام الْلاْة للکفن » کفن په درې قسمه دې.(کفن مسنون () کفن کفايه (چکفن ضرورت 

الکفن المسنون په دې عبارت کښې د کفن مسنون بيان دې.کفن مستون د سړو په حق کښې درې 
کېړې دی.(6ازار. یعنی لنګك خود سرنه پښو پورې مراد دې. () کرته د څټ نه قدم پورې بغیرد 
لستونړو او د کالر نه( څادر د سر نه پښو پورې چه د پورته نه تړ لے شی. 

ډلیله »ه رد دریو جامو په مسنونیت دلیل دادې.چه نبی کريم 3 ته په سحوليه سپینو جامو کښې کفن 
ورکړې شوې وو...سحول.. د سین په فتحه یا ضمه سره د یمن د یوکلی نوم دې.په ابوداؤ د کښې د 
خضظرت عانشه ني حدیث دې.چه نبی کریم 8 ته په دریو جامو کښې کفن ورکړې شوې وو.يوه هغه 
گرته په کومه کښې چه نبی کریم 36 وفات شوې وو.او یوه نجرانی جوړه.او جوړه په دریو جامو مشتمله 


' 

وى( ) 

دوم دليل دادے چه انسان په ژوند کښې عام طور درې جاے اغوندی.نود مرك نه پس به هم ده 
ته درې جاے اغوستلی شی. 


په دوه جامو د اطتشاء شولو حم 
قاان افته اغا لون جَار اوکه دوی په دوو جامو اکتفا وکړه . نوجائزده 
هل اللغة ()اقتصر. اقتصر اقتصارا: کفایت کول ()جاز. جاز جوازارن): جائزکیدل 
تدریح » گفن الكفایة » په دې عبارت کښې د سړی د کفن کفایه بیان دې.د سړی په حق کښې دوه جاے 
دی.یولنګك دویم څادر. 
دلیله:()دکفن کفايه دپاره دصدیق اکبرهه په قول استدلال شوې دې.په مصنف عبدالرزاق کښې 
دی. من عائش ات قال أپويک لشويبه الزین کان يمرض فيهما ا غسلوهما د کفتون فيهما ققالت ماک ة الا زشترۍ 
لك جِديدًا تقال لاء الس أحوان الجديد من الميت) ()حضرت عانشه نأ فرمائی.چه زما پلار محترم 
ابوبکرهاوفرمائيل.د هغه جامو په باره کښې په کومو کښې چه دوی څه بيمار شوی وو.دا دواړه 
۱) عَنْ عَالشَةْ رَضِي الله عَنْهَا ان رَسُول الله لی الله له وَسَلْمَ كُمنَ في ده اب لَيْسَفَِا قُميصَ وَنَا عَمَامَةٌ اخرجه 
الړخاري لي الجنازة باب الکفمن بفیر فمیص رقم -)۱۱۹١‏ : ً 
من حديث عالشة يك اخرجه امد لي السند لي ..کتاب الزهد.. (ص١٣٢۱)وعبدالرزاق‏ لي مصنفه ( .٩٤٤ ٢٣٤/٤‏ رلم 
-١۷۸‏ 


: ٠ک (٨‏ 0 خا یغ (ع ثاننا حون یفن نا نت ق ‏ ق ‏ ب نت ى نه ن د م شه 
از 2 .وما هم په دې دواړو جامو کښې کفن کړئ.عانشه 2 عرض اوکړلو.آيامونې ني ره نوے 


جاے ,کفن وانخلو؟.نو هغوی اوفرمائیل نه ژوندے سړې د نوے جامو زيات مستحق دې.په نسبت د 


مړی.«فتح القدیر) 
عقلی دلیل دادې.چه د ژوندی ادنی لباس دوه جامے دی.نود مرګ نه پس هم په دوه جامو اکتفاء 
کول جانزدی. 


کیفیۀ الأنُواب الله »» علامه مرغينانی 5 لو ددې درې واړو تفصیل بيان کړې دې.چه لنګ د سر نه د 
قدم پورې وی.اوڅادر هم ددې په اندازه وی.اوکرته د څټ نه د قدم پورې وی.خونه په دې کښې جيب 


وی نه کالر او نه لستونړی. 

په فغن کښې د انغښتلو طرېقه 
ود رادُوالف اللَِافَةَ عَلَيه اوکله چی ورنه لفافه اچول اوغواړئ ابتَنَعُواپا تب الْايَِ نو ددې دګس 
طرفه دے شړوع کړی فَالَقُوَعَلَُه ال من نوګس طرف به په مړی ور واچوۍبيا به ښے ارځ ورواچوی. 
واا تيا َفَن عَنهُ عَقُنوًارکه د مړی نه دکفن خوريدو نه ویریږۍ.نودا دے په پټئ 
اوتړی. 
هل اللغة 4 )ارادوا. اراد ارادة: غوښتل. اراده کول ( لف: راغونډول ‏ حانب: طرف چايسر: 
ګس (6 ان ينتشر.انتشر انتشارًا: خوریدل.پرانستل (چ عقد . عقد عقدا ِض): غوټه ورکول) 
تضريح به کیفیة تکفین المبت مړی ته د کفن اچولو طريقه دا ده.چه اول څادر ځورکړی.ددې دپاسه لنګك 
ځور کړی.او مړی ته قمیص واغوندی.اوپه لنګك ئې ځورکړۍ.بيا د لنګك ګس طرف راټول کړی .بيا ئے 
ارخ .چه ښئ حصه اوچته شی.هم په دغه طريقه څادر را ټول شی. 
ېستعباب التُوب الییض ‏ دکفن دپاره د سوت سپينه جامه افضله ده.ځکه چه د رسول پاك 8 ارشاد دے 


(اليسوامن البياش فانه من خيرثيابکم وکفنوا فيها موتاکم)زرداه اپوداژمیعنی رسول الله ار فرمائيلی دی.چه 
سپین جاے اغوندئ.ځکه چه دا بهتريے جاے دی.اوهم په دې کښې ځپلو مړو ته کفن ورکوئ. 


د ښځې مسون شن 
ولضغن الم 


نی ئكَمَْة أَلْوَابٍ اوښځه به په پنځو جامو کښې کفن کولږشی دِرْءٍ وٍَزَارِوَمَارِوَلِفَافَةِ 
وعرقة تربظق نبا قمیص.لنګد.لوېټه. څادر لوپټه او یوه پټئ.چې ددې سي رے اوتړ لی شی 
هل اللغة » () درم: قمیص ( خمار: لوېټه (ع خرقه: ريښه.پټنی () پدی: سينه (8) تخرج. رج 
خروجا رن): وتل (5) بو ژوند چ ممات: مړکیدل. مرك اقتصروا و ره 1 
تشریع » سنهة الأنُواب الخمسة في کفن المراة» په دې عبارت کښې د ښځې د سنت کفن په ان دې فرمابی 
پدوښځې مسنون جامے پنځه دی.( کُرته () لنګد (8 څادر (8 لوېټه () دجاے هغه پټئ چه په هعې 
دد ۷ شی. یعنی سینه بند . 2 و 
747577 َو وبٌقال نه اه لدَنّهَرَِبِييَة بت لې سيا رم 


دل )دليل داحدیث دې عٌن رجُلي مِن یښ خیدآڼي و وی سرار 
ال سل الله عََُه و یل رک وايي يقت ديمن ل أوكَقُوبپت رشول له سل اَلَو وعلم 


پسسسسس۲۲سيله دال 

مِنَْقَاتهَافَكَانَ ول ما اذا رشول الے سل المه نه لع لْحَاءثم دزم نم الختارغ للْحقَةاڅ 
لوب کي قالتء رسول الله صل الهُعَيْه وسل ریم الاب مَعَهكَمُهَاياَاَاََامِان 
عقلی دلیل دادې. چه په ژوند کښې عام طور ښځه په پنځو جامو کښې اوځی.هم په دې فیاس 
کولوسره د مرك نه پس هم دے ته پنځه جاے ورکړې شوی دی. (مات التصرداهلثلاثةآثواب | کښې ښځٌې 
د کفن کفایه بیان ذکرشوېدې. 
ان افْتَعَرُاعَلن ناراب جار ارکه اکتفاء ئی وکړه په درې جامو نودا هم جانزده 
تخريع » کفن الضرورة للمراة» د ښځي دکفن کفايه درې جاے دی.() لنګد ( دویم څادر (چ ځادر. 
دریونه په کمو جاموکښې د ښځې کفن کول.که بغير ضرورته وی.نومکروه دی.ګنی چائزدۍ.اودے ته 
به کفن ضرورت وئیلی شی. 
کفن الکفایه للرجل هم په دغه طريقه د سړی په کفن کښې په يوے جااکتفاء کول مکروه دی . خوکه د 
ضرورت په وجه وی.-نوجانزدی.اود سړی يوه جامه کفن ضرورت دې. 
دلیله:دليل دخباب ابن ارتخټه حدیث دې خباب بن ارتله فرمائی.چه مونږد رسول الله 86 سره صرف د 
الله تعالۍ د رضا دپاره هجرت اوکړو.نو زمونږ اجر په الله تعالی دې.په مون ېکښې چه کوم خلق 
تیرشول.اوهغوی په دنیا : هیڅ حصه اونه موندله.په هغوی کښې مصعب بن عمیرهځه هم وو.چه د 
أحد په جنګد کښې شهيد شو . دوی یو کرښے دار څادر پريخودے وو.کله چه به پرے د ده سر پټولو.نو 
پښبه ئې ښکاره شوې . اوچه پښے به مو پټولې-نوسريه ئې ښکاره شو.مونږته رسول الله 2 حکم 
اوکړو چه د مصعب له سر پټ کړئ.او په پښو ئې دا واښه واچوئ.() 

مړی ته د شن اغوستلو طریقه 
ويون افتارقوق القص اوپړونې به د تمیص دپاسه وی تحت اللِّقَاو 
مُعُرْهَاعَ صَذْرِهَااواوبه ګرځولی شی ويخته د د 


دُدِجَتّ بي 


7 


ورو و ۹ اي 


لا يرم قَعُرالَِْتِ وَلَاْيَنَهُ اود مړی ويخته او ږیره دے نشی ګومنځ کولې ولايقص طْفْرَة او نه 
نه دے ويخته کټ کولي سْ 

تدرين » عدم التحريح وتظلیم الأظفار »امام قدوری ۵48 فرمائی.چه دمړی به نه په ويښتو کښې ګومنځ 

وځلے شی.او نه په ږړیره کښې ,اونه به د ده نوکونه کټ کولی شی.اونه ویښته. 

دليله» دليل دادې.چه دحضرت عائشې يُّانه د مړی د ويښتو ګومنځولو په باره کښې 


' ) اخرجه ابوداود في امنانز باب ئي کفن الراۀ رقم ٥ترجاله‏ لقات)- : 
عِن غاب َال اٍنَ مُصْفَب نن عُميرٍ قعل يَوْم اد وَنَمْ يك َۀ اا مره کنا اٍذ؛ يا بها أسَهُ َرَجَ رِجَْاۀ دا ينا ِغلڼه 
رج راس فَقالَ رَسَولُ الله می الله ليه وَسَلْمَ غَظوا بها راه وَاجْعُوا عی رلټه شینا من الاذأخر اخرجه ابوداود لي امالز 
پاب کراهیة الغالات لي الکفن رقم ١٨۸١‏ رجاله لقات الا حمد بن کنير فانه قد اختلف فیه),. 


تپوس اوشو. نو حضرت عائنشې #ناوفرمائيل. (ملامتنصرت ميتکم)(') لفظ د.. علام. .په اصل کښې د 
لی ما" دې. يعهنی»» ما ٠‏ استفهاميه..علی. .حرف جر داخل شوې دې بيا ددې الف ساقط شو . 


لکه د ال تعالی قول په( مسان( کښې «نصا ينصوا نصواً معنی ده. تندے نیول او راښکل بهر 


حال حضرت عانشه يه په جواب کښې اوفرمائيل. تاسو دخپل مړی تندے ولے نیسئ اورا کاږئ.ګویا 
حضرت عانشه ني د مړۍ په ویختو ګومنځولود ناراضګئ اوناخوښئ اظهار اوکړلو.او ګومنځولو نه 
ئې دتندی نیولو اوران سره تعبی رکړې دې. 

وهه |ستهباب التحريح وتقلیم الظفارفي الهي هاو پاتې شو د ژوندی خلقو په دې څیزونو عمل کول. نو ددې 
وجه داده.چه د نوکونو او ویښتو وغیره لاندې د ځيرے جمع کیدو په وجه د پاکئ دپاره دوی ته ددې 
اجازت شو 0 د ختنے په شان شو.لکه چه د ژوندی سړو ختنه مسنون ده.اومړع که ے ختے 
وۍ.نوزمونږاود امام شافعی تل په نیز په اتفاق ځتنه نشی کولې.والله اعلم. 

کشن له د خوغبولې لوگې کولو کم 


هل اللغة »0 تجمر. جمر تجميرا: لوګې ورکول(چيدرح. ادرج. ادراجا: داخلول 
تفريح » سنیة تجمیر الکفن » په دې عبارت کښې دکفن ته د خوشبونی لوګ کولوحکم ذکر شوې دې.اجمار 
خوشبولوګ کول دی.اوخوشبو لوګ کول طاق ځل سنت دی. 

دلبپله »لکه څنګه چه په دې دا حدیث شاهد دې. حدیث چابرطه آن النبی َ قال 1( ذا أجمرتم المیت فأجمروا 
ثانَ کله چه تاسو مړې خوشبويه کوئ نو درې ځله ئې خوشبويه کوئ 

د گفن نه د فراشت نه پس به په ده د جنازے مونځ لې شی.ځکه چه د جنازے مونځ فرض کفاپه دې. 
د جنازې د مونحخ فرضیت 
اعَلَيّهِا کله جه د مړی د کفن نه فارغ شی نو په ده باندې به «امام د جنازې مونځ 


په مشروعیت دالله تعالی قول ( وَصَلْعَلَيهِمُأِنَصونكَ 
«لپل دې.او اجماع د مت ده.(کفابه ) 

دعحه سل "اود رسول الله 3 په قول 
کفایه په دې وجه دې.چه په ټولو خلقو 


تدريعح » دلالل فرضهة صلاة الجنازة» دجنازے دمونځ 
سا )ديل دې.او د نبی کريم8 قول (صلواعل کل برهفاجر 
کون الجنازة فوض کفایة» د جنازے مونځ فرض کفایه دې.فرض ځکه 
کښې 'صلوا "د امر صیغه ده.اوامرد وجوب (فرض )موجب دې.او 


)١‏ من ابراهیم ان عالشة أم الؤمنین رضۍ ال عنها رات متا پسرح رامه ففالت علام تنصتون مينکم. کدا ئي کتاب الثار لي 
الصلاۀ باب انالز وغسل امیت رقم ۳۸٣۲‏ (۷۸)- . 0 

) رراه ابن حبان في النوع السابع والثمانین من الفسم ,پارل و الاکم ي السندرك ر٣/٣٥٥)‏ واللتهقئ لي السنن الگبوۍ 
)٩٩۸/۴(‏ رلم -)٧٧۰٩‏ 


ولت 


ټين هم هټ هت ت۷ 0 ښ 11 "0 ٢‏ اهنت ٧ ٥‏ "اا ٩ ۷ ٤‏ ن۱ رل ٠6‏ ت)( )٤١٧١یا‏ ۶ 


خو محال دې.اویا په دې کښې حرج دې.ځکه ئې په بعضو اکتفاءکړې ده.لکه ح: 


- ۳٣ 


سبب وجوب الجنازة » دجنازے دمونځ د وجوب سبب مړے دې. 

فروط وجوب صلاة الجنازة» ()اوددې دجواز شرط د مړی مسلمان کیدل دی.ځکه چه په کافر مونځ کول 
جالز نه دې.دالله تمالی ارشاد دے (َلاصَل عَل اَحَِمِنْهْممَاتَاَبَدَاولاتقّم غَل قَبرم اهم لَفََوَابالِرَسمه 
َمَاتُاوَمُمفسِفُونَه ٩‏ ()اودويم شرط د مړی طهارت دې. که دغسل ورکولو نه اول په مړی مونځ د 
جنازے اوشی.نو دغسل نه پس به دجنازے اعاده کولې شی. (6دريم شرط دا دې.چه جنازه د مصلی 
مخے ته وۍ.نو په غائب دجنازے مونځ کول جائز نه دی. (دغه شان که جنازه د مونځګذارشانه 
وی.نوجائزنه دے. 


په مړی د جنازې د مونځ حقدار 
وای الناس بالامَاْمَةِ عَليّهِ السِلْطَان ان حَهَرٌ اوپه مړی دجنازے دمونځ دپاره د ټولونه غوره 


بادشاه دې که حنازے ته حاضر شو 

هل اللغة () حضر. حضرحضورا (ن): حاضریدل 

تشرييح؟» استعقاق السلطان وجويا هه دجنازے دمونځ دامامت په استحقاق کښې ترتیب دا دې.که بادشاه 

حاضرشو.نودجنازےد امامت د ټولونه زیات مستحق هغه دی. 

دلیله:ځکه چه د بادشاه په موجردګئ ښی بل څوك امام جوړیدرکښې د بادشاه توهین دې.حالانکه 

بادشاه"ظل الله" دې-نو څوك چه دده عزت کوی الله تعالی به د هغه عزت کوی.اوڅوك چه دده اهانت 

«سپکوالې) کوی. نوالله تعالی به د هغه اهانت کوی.اوکه بادشاه رانغلو.نوبيا به قاضی مستحق د 

امامت وۍ.ځڅکه چه قاضی ته په ټولو ولایت عامه حاصل وی.اګرچه دبادشاه په مقرر کولوسره وی. 

دد دواړو تقدیم واجب د : 

ان لْمُُقُرُ نرکه بادشاه رانفلو فَيسْحَب َفُدِيمامَاوِالض نودمحل د امام وړاندې کول غوره دې 

تضر یح » متعباب تقديم ما الهي » اوسلطان حاضرنشو.نودمحل امام خکښې کول مستحب دی. 

هه هښ لزور کې دده په امامت راضی وو.نودمرك نه پس به هم د هغه دځوے 

امام بهتروی.چه د شریعت مخالفت رانشی بيا ولی د امامت مستحق دې.اودمړی وليان به د امامت په 
ق کښې هم په هغه ترتيب وی.کوم ترتيب چه په نکاح کم : 


ضر پيح به الفرق بین ولایة النکاح والجنازة» خوپه نکاح کښې دښځې ځوئې د ښځې په پلار مقدم دې.اودلته 
کښې پلار په امامت کښې غوره دې.اوکه د مړی دوه وليان برابروی.مثلاً د ده دوه سکه رونړه وی. و 
په دوی کښې چه د چا عمر زیات وی .هغه به مقدم وی.ځو ده ته دا اختيار نشته چه په خپل ځائې څوك 


بردے کس مخکښې کړۍ.البته دا چه دویم هم راضی وی. 


مادالولی نوولی اعاده کول شی. دن صُل عََيه لی اوکه په مړی باندې ولی مونځ اوکړو لم 
ټیان يع أَعَدْبَعدَةُ نو دده نه پس یڅ چاته په مړی مونځ کول جائز نه دی 
همل اللغة 5() صلی. صلی صلاه: مونځ کول اعاد.عاد اعادة: واپس کول يچ لم يجز.جاز جوازا 
رن): جانزگیدل 

تدريح» هکم |عاده الجناز للحلطان والولي» مسئله دا ده که په مړی د ولی او بادشاه نه سوا بل چا مونځ 
اوکړو.نوولی ته د جنازے د مونځ راګرځولوحق حاصل دې.اوکه بادشاه مونځ اوکړو .یا هغه سړی مونځ 
اوکړو.څوك چه د جنازے د مونځ د امامت په ترتیب کښې په ولی مقدم دې.-نوولی ته د اعادے حق 
عدم اعادة غیرالولي به (1)اوکه ولی د جناز ے مونځ اوکړو.نوددې نه پس هیڅ چاته په مړی دمونځ کولو 
اجازت نشته.دليل دادې.چه د ولی په مونځ کولو سره فرض ادا شو.اونفل د جنازے په مونځ کښې 
مشروع نه دې.ځکه د ولی دمونځ نه پس هیڅ چاته د مونځ کولو حق نشته.دا زمونرٍ مذهب دې. 

دلیله: دليل دادې.چه ولی یا بادشاه کښې چه چا مخکښې مونځ کړې وی.د هغه په کولو فرض ادا 
شوې دی.او د جنازے په مونځ کښې نفل مشروع نه دی .هم دغه وجه ده.چه د نبی کریم 38 په قبر مبارك 
ټولو خلقو مونځ کول ترك کړی دی.أوکه د جنازے په مونځ کښې نفل مشروع وے. نو په اجتماعی طور 
به دا نه شو ترك کولې.په داسې ٠ل‏ کښې چه رسول اکرم سیدالامم 3 نن هم په خپل قبر کښې هم 
هغه شان آرام فرما دې.څنګه چه نبی کریم 36 دفن کړې شوې وو.ځکه چه د نبيانو علیهم السلام غوښه 
په زمکه حرام ده.د نبيانو عليهم السلام جسم زمکه نشی متغیر کولې. ۱ 
د جنازې د مونځ نه یدو په صورت کښې په قبر د مون 
| عليه او که مړے په داسې حال کښې دفن شی چې په ده مونځ نه وی شوې 
دده په قبر دے مونځ اوکړې شی ای لااو تر درې ورځو پورې 


ثاان د ولَم 


می عَلن قر نو 


هل اللغډ » ()دفن. دفن دفنا (ض): خښول ( ولم یصل صلی صلا؛: مونځ کول َ. 
تضریع- الصلاة لي | لفبره مسئله داده. که مړے بغیر د مونځ نه دفن کړې شو.نودده په قبر دے مونځ 
اوکړې شی. / هْ 4 جه د کریم 88 په ې" 
یله:دليل دادې.چه یوه انصاری ښځه په داسې حال کښې دفن کړې شوې و" ۲ ټک پ هعې 
مونځ نه وو کړې.نبی کریم #8 ته چه کله ددې علم اوشو.نو ددې په قبر ئې مونځ اوکړو.( ( 


)من حدیث خارجة بن زید بن لابت عن عمه یزبد بن لابت موارد الظمان ال ی زواند ابن حیان (ص١١۱۹)‏ رقم )٥٥٧‏ ورواه 
- اځاکم لي السندرك )٩٩٨٩/٩(‏ واد لي السند ()/۳۸۸) والطحاری لي شرح الآلار ر٢٢/٢٩٩)‏ والبيهقی لي السنن 
الکبری )٩۹٧٩٧(‏ رقم ۷۰۱۸) ولي ,معرفة الستن والآلار رقم -)۲۱٢۳‏ 


کښې غالبه رائې معتبر ده .هنی دکوم ےٍپورې چه غالب ګمان دا وی.چه لاش پړسیدلے يا چودل نه 
دي-نو په قبر به د جنازے مونځ کولې شی.او کله چه د پړسیدو او چودلو غالب ګمان اوشو.نو اوس به 
دا اجازت نه وی .هم دا صحيح قول دې. 

دلیل القول الأصعح » د قول صحيح دلیل دادې.چه د لاش خرابیدل د مړی د حال په اختلاف سره مختلف 
وۍ.غټ په نسبت د نری أوچ زر خراییږی أو ریزه کیږی.دغه شان د موسم او مکان په اختلاقف سره هم 
مختلف کیږی.د ګرمئ او د باران په موسم کښې په نسبت د يخنئ د موسم زر خرابیږی.او په شېلنه 
لونده زمکه کښې په نسبت د اوچے زمک زر خرابیږی .کله چه غالب ګمان معتبر دې.نوکه غالب ګمان 
دا وی.چه د دریو ورځو نه مخکښې لاش رژیږی او خرابیږی.نو په دې به مونځ نشی کولې.اوکه غالب 


ګمان دا وۍ.چه د دریو ورځو نه پس هم نه خرابیږی.نو په دې دریو ورځو نه پس هم د مونځ کولو 
جحازت شته. 


امام به د مړی د سیني برابر اودرېږېي 
لبُصَلی او اودریږی به مونځګذار بيِذَامِصرِالمََتِ به برابری د 
ھل اللغه 4يقوم.قام قياما ین): اودریدل (چ حذاء: مخامځ 6 صدر جمع ئې صدور ده .سینه يعنی 
زړه 

قيام امام من العیت هه () مسئله داده.چه جنازه د سړی وی اوکه د ښځې .د مونځ په وخت به امام د مړی 
د سيے مخامخ اودرږی. 

دليله:دليل دادې.چه سینه د زړه محل دې.او په زړه کښې نورد ايمان وی .نود سينے سره اودریدل به دع 
طرف ته اشاره وی.چه شفاعت دده د ايمان په وجه کیړی. 

روا هن ابي عنیفة »د امام ابوحنيفه 8 ل۵ نه دا هم نقل دی.چه جنازه که د سړی وی.نو امام به دده سر نه 
مخامخ اودریږی.اوکه د ښځې وی.نو ددے په مینځ کښې به اودریږی.(') 

مولح کولو طربقه 

اودجنازے د مونځ طریقه دا ده چې د تکبمر اووائی َعَْدَا 
تکبیر نه پس د الله تعالی ثناء اووانۍ 
هل اللغة () عقيب: روستو : 
تصريج» اللن بعدالتکبير الأول» په دې عبارت کښې د جنازے د مونځ طريیقه بیان شوې ده. فرمائی.چه د 
جنازے مونځ د څلورو تکبیرونو نوم دې.تفصيل دادې.چه د نیت نه پس به تکبیر د اع اووائی. اد 
دواړه لاسونه به غوږونو پورې اوچت کړی.دے نه پس به د الله ثناء اووائی.یعنی الحمد لله او دډې په 


سسع ۶ 


ويقوما 


سو کو وره 
' ) المول الراجح هو ظاهر الروایة الټی ذکرها التون کلا ىي الیحرالرانی )۱٩٨١١(‏ والدرامختار( )٢٢١١١‏ والفقه الاسلاۍ 
وادلنه )٩٢٤١٤٤(‏ نقلاً عن القول الراجح -)٢٥٨١١(‏ 


0 د ځنم ۱ ۱ )ني نا بت نا خاغای نټ ن ڼ تب یا ىا م فا 
- 


شان کلمات به اووانی.اوبعضو وئيلی دی.چه سیحانك اللهم د بحمدك ...1۶ دے اووائی.لکه څنګه چه 


نښر يح » الصلاةَ علي النبي بعد التکبيو النافي بيا د دویم تکبير وئیلو نه پس به په نبی 88 درود اووانی.ځکه 
چه د الله تعالی د ثناء نه پس د (صلوامل ‌النبۍ) درجه ده.لکه څنګه چه په تشهد کښې هم دغه ترتیب 


دي.اوهم په دې ترتيب خطبات مقرر شوی دی. 
لبدنل بيا دې دريم تکبير اووائی يَْعُوفَِا په دې کښې دې دعا اوکړی لَِفْيه وللّْتٍِ 


للمُسِْيِينَ .د خپل ځان دپاره.د مړی دپاره.اود ټولو مسلمانانو دپاره 
تدريح » الدعاء بمدالنگيرانا» با د دریم تکبیر وئیلو نه پس به خپل ځان دپاره. مړی دپاره اود ټولو 
مسلمانانو دپاره دعا اوکړی.که ياده ئی وی نو دا دعا دے اوکړی. (اللهم اغف لحيناوميتنا...ال#اوکه دا 
دعا ورته یاده نه وی.نو کومه دعا چه باده وی.اودے کړی. 

دلاتله (ژ)د الله تعالی د حمد وثنا او د صلوة علی النبی نه پس دعا په دې وجه مقرر شوې ده.چه نبی 
کریم 3 نرمائيلی دی. اذا اراه لعدکم ات يدعوا فلبحمدالله دلیصل مل النبۍ ثم يدحوا) یعنی کله چه په تاسو 
کښې څوك ددعا اراده اوکړی.نو د الله حمد دے اووائی.او په نبی کریم 368 دے درود اووائی بيا دے دعا 
( می لي متا کان ىل رشرل اه عِل له عَلَيهِ وسم مل جنال1 قا اللَّهُم لف لِحَپکا مها َعهَِِادَِيِنا 
رانا واو يراوا ليم من أَيهَّهُ له مل آيماب من تَِليقۀ وا تعيله عق وشام الله ک 
تَخمُاأجَرهلاتهلنابۍټان 

: رابعه ويسلھ بيا تکبیر اووائی څلورم تکبیر.اوسلام دې واړوی 
تشريح » السلام بمدالتکبيرالرانع » بيا څلورم تکبیر وئیلو نه پس دے سلام واړوی. 0 
دلیله:د څلور تکبیر نه پس سلام اړول په دې وجه دی.چه نبی کریم 8 د جنازے د ټولو نه په : 
آخری مونځ ښی څلور تکبيرونه وئیلی وو.ددې نه مخکښې عمل که ددې مخالف هم وۍ. هغه 
منوئخ شول. دغه شان دا حديث هم په تائید کښې پيش کولې شی ۱ 

عنْ مت دن الله رول له ىل الال لل لرل يه اى مات ليه رق ابص مد بي 
ابا 

'اسلکا 7 : حضرت اما شافعی طلغ د قرات فاتحه خلف الامام د وجوب قائل دې. 
0 7 باب اه نف رجاله لفات الا هي بن کیو لانه لفة لکن بدلس)- 

اخرجه البخاري لي ۱ لمناتز باب لي الرجل پنعی الی هل نلیت بنفسه رقم -)١٢٩١‏ 


ګت ن خا (١‏ نټ ۱ ې ڼ ڼ ڼ ڼا ڼ ڼ ‏ ې نب ي نا ِ٥ا‏ ې ټی و یا نټ اه 5 

بدین ال في التکببرة الاولي » ()مسئله دا ده.چه د تکبير تحريے نه بغير به په تکبير کم 
نشی اوچتولې. که هغه د جنازې مونځ وی اوکه عام مونځ وۍ 
دلیله » دليل د ابن عباس 8 حدیثت دې.چه رلاترفع الاأیدۍ الال سی مواطن...الحديثم د ابن عباس تن 
نقل دی.چه نبی نګ فرمائیلی دی.لاس به نشی اوچتولې.مګر په اووه ځایونو کښې (6 په تکبير 
تحریمه کښې ()تکبير قنوت کښې (تکبيرات عيدین کښې (8) تکبير عرفات کښې (تکبران 
جمرتین کښې (6)تکبير صفا مروه کښې ()تکبير استلام کښې. 

په جویات ګښې د جنازې د مونح ولو حقم 

دلابصلی علن يِف فضمَسُجِ ماع په هیڅ مړی به په جامع جمات کن 
تضريح » صلاة الجنازة ئي المسجد» ()صاحب د عنابه یځ ددې عبارت په حل کولو کښې فرمانیلی 
دی .که صرف جنازه په جومات کښې وی.او امام او څه خلق د جومات نه بهر وی.او باقی په جومان 
کښې وی.نودا په اتفاق سره مکروه نه ده. ()اوکه جنازه او ټول خلق په جماعت کښې وی نو دا 
مکروه ده او هم دا صورت په متن کښې ذکر دې : 
دلانله » (دليل د ابوهريره له حدیث دې. زان رسول الله ٍ قال من صل عل جنا زی السسجد قلا اچرله () 
یعنی نبی کریم 38 اوفرمائیل.چا چه په جومات کښې دننه په جنازه مونځ اوکړو. ده دپاره هیڅ ثواب 
نشته . 


0 دریم دلیل دادې.چه جومات د فرضو د اداکولو دپاره جوړشوې دې.نو د پنځه وخته مونځونو نه 
سوا به هیڅ مونځ په جومات کښې نه اداکیږی. 

8 دریم دلیل دادې.که جنازه په جومات کښې وۍ.نو په دې صورت کښې د جومات خرابيدو احتمال 
دې.نوځکه بغیر د عذر نه په جومات کښې د مړی راوستل مکروه دی. 

حکم الصورة التي یکون العیت غارچ الممجد» او که صرف جنازه د جومات نه بهر وی.او امام او ټول خلق په 
جومات کښې وینو مشانځو اختلاف کړې دې.بعض د کراهت قائل دی.او بعض د عدم کراهت قائل 
دی. 

د جنازې د کټ اوړلو طربقفه 


حل اللغة »()عطوا.حمل ععلاً (ض): اوچتول ()سریر: کټ (ع)غفوا. اخذ اعد (ن): اخستل. نیول(ع قوللها 


پښې يس ې . 

سنیة الترلىع في عمل الجنازة به په دې فصل کښې د جنازے اوړلو د کیفیت بيان دې. فرمائی.چه مړے به په 
تخته یا په کټ باندې اوچت کړی.او دکټ څلور واړه پښږدے اونیسی.یعنی څلور کسان دے موجوا 
وی.او هر یو کس دے وه پښه نیولې وی.مسنون طريقه هم دا ده. 


-.. مي بي آبا ۰ ؟وا ده ار ري نک ۳ ّ-- 7 - ۸٩۴‏ 
 '‏ خرجنه لي «»سنن الصلاف. غن أبي هُرَّرْْ َال قَال رَسُول الله صَی اللَهُ غلڼه وَسْلَمْ من لی غلی جار في الْمَسْجد فيس ۹ 
اخ جه ابن ماجه ئي المنانز باب ماجآء ىي الصلاة علۍ المنانز في نلسجد رقم ٧٥١١‏ رجاله لقات الا صاځ له قداختلف فيهم 


شي 


٨ 


لد نا . . . . ۰ جلدابل 
"ٌ ڼن رټ مځ ټ ڼ نټ نن نڼ ن نا تا اف ن نا نات ن نټ ن نت نف ت ق ت۵ ق ق ‏ نت ټ سا نه 
ډاڼله» ()د عبدالله بن مسعود له نه مروی دی. هن ې مُبيدَةۀقالَ ال عَيْنُ له بنْ مځ مَنْ اَم مِتَاآَةً 
قایځیان بوایب لته هن السلَګمان شا فلوم ان قاء فيدر یعنی مسنون دا ده.چه جنازه د 
هغې د څلورو واړو طرفونو نه اوچته کړې.شی. 
د نب نز قول دې. (من حمل الجناز1 من جوانيها الأربم غف له له مغرفلة موجية» يعنی چا چه جنازه دهغې 
د څلورو طرفونونه اوچته کړه.نو دهغه مغفرت به اوشی. 
( په دې که تکثیر دجماعت دې.ځکه که جنازے سره څوك نه وى.نو بپياهم دجنازے اوړلو دپاره 
و به څلور کسان ځامخا وی.اوښکاره ده.چه د څلورو کسانو یوه ډله وی.او د څلورو په اوچتولو کښې 
د جنازے عزت دې.په دې طريقه چه یوه ډله ئے په ځپلو څټونو باندې پورته کړی.او څوك چه په څټونو 
6 دغه شان د څلورو کسانو د پورته کولو په صورت کښې به مړے په زمکه د راغورزيدو نه هم 
محفوظ وی. ( ) 


و 


: .او جنازه به په تیزئ سره اوړی.په منډو به نه ځی 
هل اللغة () یمشون. مشي مْيّا(ض): تلل () فصرعین: تندی کونکی (6)غبب: منډې وهل 
تخريح ۹ سنیة السرع فې المشي وکراهة الغبب»» ماتن رحمه الله فرمائی.چه جنازه به په تیزئ سره اوړی.په 
منډو سره نه . 

دلېله » ځکه چه رسول الط نه چه کله د جنازے سره د تګك په باره کښې تپوس اوشو.نو نبی نج 
اوفرمائيل. (مادون الخيې» ")د خبب معنی منډې وهل دی.یعنۍ نبی کريم نج په تګد کښې د تیزئ 
حکم ورکړې دې.خو د منډو نه ئې منع فرمائيل ده.او د سرعت حکم ئې دد وجې ورکړې دې.چه که 
جنازه د نيك مړی وی.نو هغه د | لله تعالی دربار ته زر اورسوئ. اوکه د بدعمله سړی وی.نودا مصیبت 
زر د څټونو نه ښکته کوئ.او د منډې نه ئې په دې وجه منع کړې ده.چه په دې کښې دمړی سپکواے 
: 

۸# د جنازی د کټ عیغنودلو نه وړاندي د فیناستو ظرافت 
الال قړوارک چې دده قبر پورې اورسیړۍ عَرّة ناس ن بجلمو 

عناق الرېااینو دجنا زې سټونو نه کوزولو نه وړاند لو دا د کل و 
هل اللغة » ( )بلفوا. بل بلوقا(ن): رسیدل (ان بجلسوا. جلس جلوبَا(ض): کيناستل (6اعنان واحد عفق: سټ 


جته ال .من الصلاة اخرجه ابن ما : : , 
) شب لاي فِي حمل الجِنأزة: - حضرت م سالعي : لل به دا په خپله سینه اوچته کړ 
ک ۍمخکنی سړی به جنازه د خپل څټ په ویخ باندې کیخودې وی او روستئ سړې به د په ځپاک سی ده اړې 
)امن حدیت این مسعودطله 

-)۳٩)/۱( السد‎ 


ا٠‎ ٧۷ 
وښد لي‎ ١١٠۱ رقم‎ ٧٢ رالترمی لي المنانز باب‎ ٤ رقم‎ ٥٩٩ اخرجه ابوداود لي اجنالز باب‎ 


وړاندې نه کینی. 

کيفية حمل الجنازة»»صاحب دهدايه نكل د جنازې پورته کولو کیفيت بيان کړې دې.چه اول دے د 
جنازې وړاندینئ حصه کښې د مړی ښی طرف په ځپل ښئ اوږه باندې کيږدی.بيا دغه شان د مړی د 
پښو طرف دے په ځپله ښئ اوږه باندې کیږدی. بيا دې د جنازې مخکنئ حصه کښې د مړی ګس طرف 
دے په خپله ګسه اوره باندې کیږدی.اوبيا دغه شان د مړی دګس طرف شاتنئ حصه په خپله ګسئ اوړږه 
باندې کیږدی. 

دلیله» دليل دا دې.چه په دې صورت کښې نابتداء ياليمبین متحقق کیږی.د جنازې مخکنئ حصه د 
اوړونکی په ښئ اوږه باندې راغله-نودا دمړی هم ښے طرف شو.او د جنازې اوړونکی هم ښے طرف 
شو.فرمائی.چه دا صورت په هغه وخت کښي ممکن دې.چه د اوړونکو نوبت وی.اوکه اوړونکی صرذف 


مال الصا 


سیه پا 


لقبروبلحداو قبر د ) 

تعريع) کیفیة ېدخال المیت في الفبر له (5) قبر ته د کوزولو مسنون طريقه دا ده.چه مړے د هغه طرف نه داځل 
کړې شی.کوم چه قبلې سره جخت وی یعنی جنازه به د قبر قبلې طرف ته کیخودلې شۍ بيا به د هغه 
ځانې نه مړے اوچت کړې شی.او په قبر کښي به کیځخودې شی.(') ۱ 

دلیله ‏ دليل دا دې.چه د قبلې طرف قابل حترام او معظم دې.نوهم د دې طرف نه داځلول مستحب۷ 


دی. 


') مب الغْاففي:- په دې مسئله کښې امام شافعی لغ فرمائی.چه مسنون دا دی.چه مړے قبږے ته راښکلې 
شي ودي طريقه دل ده چه منازه به د قر بيو طرل ته په دې ې طريقه کيخودې شی چه د هریس په لم ول 
هغه د قدمونو ځائې ته برابر شۍ.بيا به قبر ته داخلونکے کس د مړی سره اونیسی.اودا به راښکی. او بعضو وه 
دی.جه ددې صورت دا دې.چه جنازه د قبر سر ته دا :0 دلې شی.چه دمړی دواړه پښے په قبر ښی د هغه١‏ 
سر سره برابرشۍ.بيا به د مړی دواړه پښے اونیوې شۍ.اول به هغه په قبر کښې ورداځلې کړې شی.او په راښکلو سډ' 
به ټول مړے قبر ته ورداځل کړی. 


قېر نه د سپارلو په وخت 


فذوْضْمَفف حْدَة کله چې مرے د هغه په لحد کښې کيخودې شی قال الذۍ یضعه:نو وای به. هغه 
چې دې سپاری پُواللهِوئّی مِلَةِ ول الله شروع کوم په نوم د الله او په دین د رسول 


هل اللغة 07) وغع. وضع وضقا(ف): ساتل (ج لهد: فبر (چ وضع یوضع وضعا. کیځودل سپارل (ع) یوجه. وجه 
توجا: متوجه کیدل.متوجه کول (6) ام اه راه ر)(ن): حکم کول()لین:کچه خښتې 

فريج» الدعاء هندوضع المیت في الفبر به فرمائی.چه مړے لحد ته ښکته کړی.نودا دعا دے وانی . (بسم الله 
ومل ملة رسول الع أو په یو روایت کښې د (ېسم الله وعل سئة رسول الله الفاظ مروی دی 

ملالله » ) دلیل دا دې چې عَن سي مَن اښي مُمرأک ال صل المُعَنَيْه سح کد |ةاومَم تل اَنِقان 
بِسم ال رَهَ س 2 شول الله صِل اه عََيْهِ رم مَ یعنی د ابن عمر رضی الله عنه نه روايت دې چې نبی 
2 کښې مرده کیخودلو نو فرمائیل به ئې د الله په نوم او د رسول الله تم 
په ملت 


دی سیا 

ې سپارم 
اود حاکم په روایت کښې دا الفاظط مروی دی . (ٍذا وضعتم موتاکم ق قبو رکم ققولوا باسم الله دع ملة رسیل 
کله چه تاسوخپل مړی قبرونو کن 


کال باو مړے به ق, 

تفريج» توجيه العیت |لي القَبلةَ في القبر »په لحد کښې چه مړی اردی.نو قبلې طرف ته دې وله مخ کولې 
شی.یعنی په ښی طرف دے سملولې شی.او قبلې ته دې ورله مخ کولې شی : 

دلپله » دليل دا دې.چه رسول الله؛ خلقو ته ددې حکم کړې دې.په عنایه کښې دا حدیث موجود دې. 
دن مل څه أنه قال مات رجل من بش عبدالمطلب تقال سي یا مل استقبل به القبلة استاقبال ‌حضرت عل یغه 
فرمائی.چه په بنی عبدالمطلب کښې یو سړې مړشو.نو نبۍ زيم اوفرمائیل. اے عل یغه دے قبلې طرف 


له متوحه ه. 


تتريج » نعلپل فقد الکفن » فرمائی.چه مړے په لحد کښې کیږدی.نود کفن غوتی به ورله پرانیزی. 
ډلیله» ځکه چه اوس د کفن د ځويدو ويره پاتې نشوه. 


افريج» وفئ القبن هلي اللحد »د دې نه پس به په لحد باندې کچه ځښے اولګوی.ځکه چه د نبی ني په 
قبرباندې کچه ځښتے لګیدلې شوې وې. 
مل » د حضرت جابرطظه نه نقل دی. کان دیرالنپي َل اللحډ تین مليه اللډن تصماًء رع کښه مي 


72 اور ۵ 


لأرش شب( )یعنی نبی نګ په لحد کښې کيخودې شوې وو.اومونږ په لحد باندې کچه خښت لگ وې 
وې.او د نبی لم قبرمبارك د یو لویشت په اندازه د زمک نه اوچت ساتلې شوې وو. 1 
نمجِیة قبرالمرة»» ارد ښځې لحد ته د کوزولو په وځت کښې به په قبر باندې پرده کولې شی . تر دې ې 
به کجه ځخښشتو بند .د-3 په ق. به پرده نشی 
دا لرل د 57474741 0 مبنی دې.اود سړو حال په ښکاره کولو باندے مېنی 
دې.دغه شان د حضرت فاطے يج قبر ته د کوزوول په وخت کښې د هغې په قبر پرده کړې شوې وه. 
په قبر کي د لځیدونشو څیزونواحغام 


هل اللة 0/7 اجر: پخې خښتې (غفب: لرګی (بناء: مضبوطيا (8 هوفع؛ ځائ مقام 

تعريح » کراهیة الآجر في القبر » په قبرکښې پځے خښ او لرګی لګول مکروه دی. 

الدلیلان» (6دليل دا دې.چه دا دواړه څیزونه د آبادئ د مضبوطتيا دپاره دی.او قبر د اندامونو بوسه 
کیدو او بربادیدو ځائې دې.نو په داسې ځائې دا ے څیز لګول چه عبث وی.اسراف او مکروه دې.(د 
پخوځښتو په لګولو کښې وجه دکراهت دا هم ده چه په پخه ځښته باندې د اور اثر وی.-نوتفاولا مکروه 


د 


.لکه چه دده د آخرت کور د اور په مدد سره تيار شوی دی. 


هل اللغة ۰( لباس: هيڅ باك نشته (6 قصب. بانرس (ع)بهال. هال هیلا (ض): خاوره اچول() بر ریئ 
ترييا: څلور ګوټه جوړول 

تفريع؟ دليله » ځکه چې دنب یه په قبر باندې د بانړس یو لرګ لګولې سوی وو( ") 

ننیة |منعمال الفعب» (6 د نل او بانړس په استعمال کښې څه باك نشته.په جامع صغیر کښې دۍ.چه 
روالة الاستعاب » د قدوری عبارت په استحباب باندې دلالت نه کوی.او د جامع صفير عبارت ددې 
څیزونو په استحباب باندې دلالت کوی.ځکه چه د هغی عبارت دا دې ويب اللْبِنْ وَلصَبِاو به 
جامع صغیر کښې دی.چې د » ځښے اوبانړس استعما مستحب دې 


ډلیله »دليل دا دې.چه د رسول الله ناي په قبر باندې د بانړس لرګی لګیدلی وو.بيا به په قبر خاورځ 
واچولې شی. 


تشريح ۹ نیم القبروغدم ترييفه 4 (6او قبر به قب نما جوړولے شی. 


ر قبر به قب نه یعنی د زمکی نه به یو لویشت یا ځه 
زیات اوچت وی. قبربه مسطح يعنی څلورګوټیز نشی جوړولې. 


خرجنه لي .«ستن الصلاف. غَْ َامر ين غد بُڼ يي وَقَاِأَنَ َد ين بي وا َال فِي مرضه اي هنََ فه الْحَُوي لي لغ 
موي غلي اللبن عا کغا یغ برسئول الله صلی الله له وسم اعرجه مسلم لي ابمنانز باب في اللحد ونب این له 


٩٩٢ 
-)۷۴/٧( من حدبث شعی رواه ابن أاې شیبة ې مصنفه (۱۳۳/۳) وابن سعد لي الطبفات‎ 


9 
- 


۷ جلډاول 


يک . ال #۱ ٣ ١ ٨‏ نا ڼ نا نا ڼا ڼ ڼټ ټ ن ىا ښیو 
داپله » دلیل : دې.چه نبی ج د قبرونو څلورګوټيز جوړولو نه ملع فرمائیلې ده. () ابراهيم نخعی 
رحمه الله فرمائی.چا چه د نبی زج قبر لیدلې وو. اود حضرات شیځینو یا قبرونه ئې لیدلی وو.هغه 
ماته خودلی دۍ.جه ددې حضراتو قبرونه مسنم بعنی قب نما وو. (") 
من امل بَعُدَالوادَةِ اد کوم ماشوم چه د پيدائش په وخت آواز اوکړی سټی ويل نو په هغه به 
نوم ايخودې شی او غسل به ورله دولر ۍل اوه جنازې مونځ به پرې کولې شی وان 
نَمُبْل‌او کوم ماشوم چه د پيدائش په وختء آواز اونه کړی أُقْمفِ ْو نوهغه به یوه 
کېړه کښ راغونډ کړې شی او دفن به ئی کړی ؛َلَمُبُصَل عَلَِاود جنازې مونځ به پرې نه شی کولې. 
تدريح:. د ولادت نه پس که په ماشوم کښې د سې څه نښې بيا موندې شوې چې د هغې نه د 
هغه ژوند معلومیږی.لکه ژړا کول انټروشې ل اسويلې کول نو په دې صورت کښې به په ده 
باندې د ژوندی احکام جاری کولی شی غسل به ورکولې شی مونځ به پرې کولې شی اوکه د 
ژوند څه علامه او نښه با 777ر 77م ۀن 77 517 
شی او په کنده کښې به ځځ کړې شی اود جنازې مونځ به پرې نشی کولې البته د مختار قو 
مطابق ده ته به غسل ورکولې شې کذا فِي انوار لقدورۍ 

د هید بیان 


دا باب د شهید په بیان کښې دې. 

ندريح» المقتول میت باجله » د مقتول په بار کښې د اهل سنت والحماعت عقيده دا ده چه دے (میت 
پأچلم دې.یعنی دده مرګ په خپل وخت باندې راغلې دې.ځپل وخت نه وړاندې نه دے واقع شوې. 
فتراض » پاتې شوه دا خبره چه کله میت پأجلهدې.نو بيا په قاتل باندې قصاص یا دیت ولې واجیېږی. 
الجواب ‏ د دی جواب دا دې.چه قاتل چونکه د اقتل سبب اختيارولو د وجې په نظام کښې خرابی پید 
کړړه.نو چون ددې نظام د باقی ساتلو دپاره د قاتل دپاره سزا مقرر کړې شوه. : ۳ 
وجه استقلال |عکام الشهېد» د شهيد احکام په جدا باب کښې ذکرکړې شول.چه د شهید 551 
مرګونو نه په زرهاؤ درجې افضل دې.-تر دې چه شهيد في سبيل الله ته مړے وئيل هم منغ دک الی 
فرمانی ( ول لزان تل 3 يل الاموا بل أْاول لع ٠‏ د جنائز نه پس د شهد ۀ کر 
کول د ددکړالهاس ډعد العا د قبیلې خن دې لکه په م.د هه ال ټل 
جبرئیل او میکائیل ذکر دې.مثلاً دالله عالی فرمان دې # مَنْانَ وملك رمل 


دنه 


: : . َ سا : جه حمد ې کتاب الألار (صض٤٢٤٢)-‏ ۰ هو هم "ارو هه : ٩‏ 
) من حدیت جنيفه ا خر ۳ ۳ ۲ , ٢ ۷٣‏ ږ - 9 ا 1 
" مج ال تن الصا غن لین ار که لن اه زاى راي منلی الله ليه َلْمُ نتم اخرجه البعاري ل خا 


باب ماجآء لي قبر السي 85 راي بکر طله رعمرظځه رقم ۱۱٣٣١‏ 


: : چه مقتول 
د الله تعالۍ سره موجود وی.نوځکه ورته شهيد وئيلې شی.ځکه چه د شهيد معنی هم موجرر 
اوحاضر ده.)دویمه وجه دا هم ده.چه مقتول في سبیل الله رمشهووله بالجنةد ې. یعنی ۸:۳ 7 
وعده شوې ده ځکه ورته شهید وئیلی شی.(دريمه وجه دا ده. چه فرښتے د تکريم او تعظيم دپاره د 
مرګ په وخت کښې حاضریږۍ.نو دا به د مشهود په معنی کښې شی.لکه فعیل چه په معنی د مفعول 
راځی : ٠) ۰ ٨‏ 
الشهید ئي ا(صطلاح» د فقهاو په اصطلاح ښی شهيد هغه دې.()څوك چه مشرکانو په ميدان جنګ 
کښې کښې قتل کړې وی.( یا په میدان جنګد کښې اوژندلې شی.او دده په بدن باندې د قتل اثر 
وی.( يا مسلمانانو په ظلم سره قتل کړې وی.او دده د قتل په وجه ديت واجب شوپنه وى. 

د شدرمې تهپه قسمونه 

اَي مرن همون شهيد هغه دې . څوك چې مشرکانو قتل کړی وی َوَجِدف الط 
ثرالبراحةیا په ميدان جٌنګد کښې ملا شی .او په ده باندې زخم اثر وی لُوقلهالمسُْونَطلَا با 


۳ه پ- 
پ- ۹ 


حل اللغة » (6) قته. قتل. قتلاً (ن): قتل کرل (وجه. وج وجدانٌا(ض): مرندل (ع؛لر: نښه (ع) لم یې وجب 
وجوبٌا(ض): واجب کیدل () جراهة: زځم 

تسخريج: افعام الشهادة»صاحب د قدوری لځ فرمائی.چه د شهيد څو صورتونه دی.(6)يو مسلمان 
مشرکانو قتل کړلو .که په څه آله سره وی اوکه په لرګی وغيره سره وی.()يو مسلمان په ميدان جنګد 
کښې په دې ےحالت کښې بيا موند شو.چه دده په بدن باندې د زځم وغيره اشروۍ.()یومسلمان 
مسلمانانو په ظلم سره قتل کړې وی.اوددغه قتل په وجه دیت نه واحبیږی. 

دلیله دوی حقیقة شهيدان نه دی خو حکما شهيدان دی لکه صاحب د هدايه چې فرمائی چه 
دوی د احد د شهیدان په ښې دۍ زو 


ري حکم فسل الشهبد والصلاة علپه ولکفینه »» نو په دې درې واړو صورتونو کښې دا حکم دې.چه په اتفاف 
سره به کفن ورکولې شی.غوپه مونځ کښې اختلاف دې. په شهيدانو به د جنازې مونځ کولې شی: 
شهيد نه ځوکفن د دې وجې ورکولے شی.چه ه کول د بنيادم د سړو دپاره سنت دې.نو که د شهید په 
بدن باندې جاے وی.نو هغه به نشی لرے کولې.ددې نور تفصیل به په راروانو صفحو کښې راشی. 

دلیل هدم نزع لپا وعدم الفسل له ځکه چه نبی3 د احد د شهيدانو په باره کښې فرمائيلی دی فرمائیلی 
دی. (ملوهم پکلومهم «ددمالهې او په یو روایت کښې دې. ګیابهې بعنی دوی په کفن کړئ.د خپلو 


زخمونو او وینو سره.اود جامو سره.( ) 


غره ردي رر هنا الفط وخرجت ډه. نن صن غین قا لله ې اَل ني مث ال مه 
سم بن ټين الرجْينِ من لی اد في قواب زاحد نم ويم ار اذا لِلقران وأ ادو هی اخدهن فد ِي اند وق 


هل اللغة » ()استشهد. استشيداستشُهاذًا: شهادت غرښتل (جنب: په حالت د جنابت. جنبى (وچې .وجب 
جوب (ض): واجب کیدل (2 هافعة: منع کونکې ښځه (6انقطاع: منقطع کيدل ()کوامة:بزرګی.شرافت (8) 
ې: ګناه 
تخريحج » فمل الجنب المُهيد» (6)جنب مسلمان که شهید شو.نو د امام ابوحنيفه رحمه الله په نیزبه ده ته 
غسل ورکولې شی.هم دا د امام احمد رحمه الله قول دې. 
دلیله »ه دامام بوحنيفه رحمه الله دليل دادې.چه شهادت.دمړی دغسل واجبيدونه مانع دې. څوکه د اول 
نه مسل واجب وی.نودا رفع کونکینه دې.لکه چه دشهید په جاموکه نجاست لګیدلې وی.نود دې 
وینځل ضروری دی.ليکن دده د بدن وینه وینځل ضروری نه دی.نوشهادت چونکه رافع نه دي.ځکه به 
شهادت جنابت هم نه لرے کوی.اوکله چه جنابت نه لرےکوی-نوجنب شهيد ته به دجنابت غسل ورکول 
لازمۍ وۍ. 
تائیده 4 ددې تانيد ددې واق نه هم کیږی.چه حضرت حنظله له کله شهيد شو.نوفرښتو ده ته غل 
ورکړې وو.حضور:3 دده بی بی نه تپوس اوکړو.چه حنظلسطهه په کوم حال کښې وو. ددوی ښځې 
اووئيل.چه ماسره ئې جماع کړې وه .کله ئې چه دجنګك اعلان واوریدو. نودغسل کولونه بغیر په جنګد 
ښې شريك شو.اوشهید شو.نبی کريم اوفرمائيل.چه هم داسبب دې | ٣‏ 
(#عقرا 4 که دا اعتراض اوشی.چه د بندګانوغسل ورکول واجب دی.دفرښتو نه دي.نوکه جنب شهید 
ته ځسل ورکول واجب وے.نونبی کريم 3 به حنظلطه ته د دوباره مسل ورکولوحکم ې وو. ان 
الجواب» راجب ځو صرف غسل ورکول دی.غسل ورکونکې چه څوك هم وی.تاسو خيال اوکړئ چه : 
فرښتو آدم اا ته غسل ورکړو.نو واجب اداشو.د ان نی اولاد دغسل اعاده اونکړه. که د فرښتو 
ورکړې شوې غسل ناکافی وې.نود آدم 929 اولاد به د آدم 978 دغسل اعاده کړې وه.او رسول اکرم 8 
به دحضرت حنظله غه دغسل اعاده کړې وه. ١‏ 
لل في حکم المبي د امام ابوحنیفه نلك دلیل دادې چه دأحد دشهيداتو په حق کښې توره دد 
نه کافی شوه.ځکه چه توره ګناهونه پاکوی.یعنی دأحد شهيدانو ته شسل ځکه ورنکړې شو.چه تورے 
دوی دګناهونو نه پاك کړی دی. ٧ 7 1٢‏ 
اوپه ماشوم هیڅ ګناه نشته.ځکه به ماشوم دأحد دشهيدانو په معنی کښې نه وۍ.اوچه دأحد دشهيدانو 
نودأحد دشهيدانو په شان دماشوم نه به مسل هم نه ساقطیږۍ.بلکه ماشوم ته ؛ 


په معنی کښې نشو. 

سل ورکو له شی. 

۸ هید عَلّی نا يَْمْ لفن مر بدَفْهِمْ في دنه رلم في اخرجه البخخاري لي ابانز باب الصلاة علۍ الشهيد رلم 
-)٧‏ : 


١‏ ) القول الراجح هو هنا قول ابي حننشله کدا لي جممع المر(ا١٨۱۸١)‏ والکهایۀ (۱۰۷۱۱۲) رفتح القدیر(۱۰۷۱۲) والنابة 
۱ اګ -١‏ 
(۱۰۷۱۲) ورد اغتار( )٢٩٩٩ ١‏ والیحرالراني )٩۹٩١١(‏ نقلاً عن القول الراجح ٢٩٢٥٥(‏ ( 


نب ب ټاق ني ق ي ن ‏ ڼ خا ڼ یف ڼ ن خ ثت نا نا انا م م 


تشري » مذهب الصاعبين » اودصاحبينو ګا په نیز به شسل نشی ورکولې.ددې قانل امام شافعی هم 
دی. 

000337 ب#دصاحبينو چا دليل دادې چه کوم غسل د جنابت په وجه واجب وو.هغه په مرك سره 
ساقط شو.ځکه چه دمرګك په وجه دې دجنابت غسل ساقط.اودویم غشسل یعنی دمرك غسل دشهادت 
په وجه واحب نه دې.ځکه چه شهادت دغسل دوجوب نه مانع دې.ځکه چه دشهيدانو په بار کښې 
حضور 3 فرمائیلی دی. د( ملوهم پکلومهم ولا تفسلوهم) په حدیث کښې ددې هیڅ تفصيل نشته چه شهيد 
جنب وی یا غيرجنب وی. 
دليلهمافي الصبي له دصاحبينو ټی دليل دادې.چه دشهید نه مسل ځکه ساقطیږی.چه دده دمظلومیت 
اثر باقی دې.نوشهيد ته غسل نه ورکول دده د اکرام په وجه دې.اود ماشوم مظلومیت زیات ې. 
نوماشوم ددې کرامت زیات مستحق دې. 

د شفید د وپنۍ جابو.اوزپاتې څیزونود وپنځُلو 


وله :7 نا ليډ دَمّهُ اود شهد نه به دده وینه نشی ويۀ ينځلی ولايلرَءً په په 


لزم عَنّه نِيَابهُاونه به دده نه جا 
ښکلې شی وَيُنرَعنه رقف الا ماود شهید نه به جداکولې شی .پوستين دمالوچووغیره 
ِ او وسله 
هل اللغة ()لیغمل. فسل فسلاً (ضي): وينځل ()م جمع فماء: رينه (ج لايِنزْع.نزع نه (ف): ويستل. کوزول 
6 فرو: مالوج (8) عف: مرزه ) 

تدریح» نزع الاب الفاضة عن المُهيد» (6)دشهيد په بدن که دچمړے جاے٠پوستين‏ وغیره وی.يا د 
مالوجووغيره نه ډك شوې څیز وی.يا وسله اوموزې وی.نودا دے ترے اوويستې شى.دا د احنافو 
عالمانو مذهب دې 

دلیله» دليل دابن عباس نا حدیث دې. ال أمر رسول الله ي8 بقتل اُحد أآت يرم متهم الحديد والچلو «أان 
يدفنوبدماکهم رثيابهمیعنی رسول الله د أحد د شهداؤ په باره کښې حکم ورکړې وو.چه د دوی نه 
اوسپنه او پوستین جدا کړئ.اودوی د ويے سره په جاموکښې دفن کړئ.ښکاره دا ده.چه ذکرشوی 
دواړه حدیلونه متعارض دی.ځکه مونردواړه پريږدو. اوقیاس ف ته رجوع کوو.او قياس دا دې چه 
پوستين وغیره اوښکلې شی.ځکه چه د څیزونه دکفن دجنس ځنې نه دی. 

توافق اليب المسنونة في کفن الهيده دشهيد په بدن که دمسنون عدد نه کے جاے وی.نو په هغې کښې به 
اضافه کولې شی.چه مسنون عدد ته اورسی.اوکه دمسنون عدد نه زيا جاے وی.نوکمولې به شی.چه 
مسنون عدد باقی پاتې شی. 


نث غیل اوکوم کس چې ارتشاث بيامومی.ده ته به شسل ورکو ل ‏ شی 


دیریح» الارتناك واهکامه » دارتثاث معنی ده زړيدل. ثوب رث زړے جاے ته وان صورت دمسئلې دا 
دې. که مقتول فی سبيل الله د زځمی کیدو نه پس او د مرك نه َ د ژوند څه منافع حاصلے 


او 


د ارتغات تعریفک 


چلداللۍ پ 
ائر هم سپك 


له ن ٣‏ ۱ ۶ ۵ نن ۲ نی ن ن ٠‏ ن ن ن ښ ن نټ ن ان ال د چ 


شهيد زوړ شو.اوچونکه د ژوند منافع حاصلولو په وجه د ظلم 


کیږی. 

ډلپله» ځکه دے د احد دشهيدانو په معنی کښې نشو.اوچه د أحد د شهیدانو په معنې کښې نشو.نوده 

ته به شسل ورکولې شی.ځکه چه د غسل سقوط د هغه شهيد په حق کښې دې.چه د أحد د شهیدانو په 
یا 


نا يلب أَويََامَايدَاوَاوارتثكاث دا دې . چې خوراك څکاك اوکړی.يا اوده شی .د 


دده علاج اوشی . اف عياض يَِخِ عَلَيِقُتَ صَوَفوَفقلِيا دې ژوندې پاتې شی اوپه ده 
باندې د یو مونځ کامل وځت تيرشی اودې په هغى باندې پوهيږی هم ٍ 

تسحریح » تعربف الارتناث»صاحب د قدوری لځ وائی.چه ارتشثاث دا دې.چه مقتول فی سبیل الله 
دمرګك نه مخکښې څه اوخری یا اوڅکی یا علاج معالجه اوکړی.دجنګ نه د راحت په غرض منتقل 
شی.ځکه چه ده د ژوند څه منافع حاصل کړل.حالاتکه د أحد د شهيدانو حال دا وو.چه اوبه دوی 


ې 
پيش کولې شوې.ځودوی دشهادت د نقصان په ويره قېبول نکړې.اوهم دغه شان نې تړقيدو 


تشریح » حکم من انتقل من موضع المعرگة » اوکه يوشهيد د ميدان جنګك نه منتقل کړې شی.دے 
دپاره په میدان جنګك کښې ئې اسونه د پښو لاندې نکړی.نودا به ارتثاث نه وی.ځکه چه ده هیڅ راحت 
نه دےحاصل کړې . 

حکم من اواه فسطااو خیمة » اوکه ده ته ئې په لویه يا وړه ځيمه کښې پناه ورکړه. نودې به ارتثاث موندونگے 


کس چه په حد یا قصاص کښې قتل شی . نو ده له به 


تفريع » بفسل ویملې هلي من فتل هنا اوفعاما ٤‏ کوم کس 
غسل 1 1 ه. جناز ٥چ‏ : 
هم ورکولې شی وپه ده به د چا دې.اود أحد شهيدانوصرف دالله درضا 


دلپله» ځکه چه ده د واحب حق اداکولو 
خاصلولو دپاره ځانونة قربانی کړی وو ځکه په حد یا قصاص کښې قتل شوې دأحد شهيدانو پورې 
نشی لاحق کيدې.اونقل دی . چه حضرت ماعرهه سنګسار شو.نودده تره په درباررسالت کښې 
حاضرشو. داسې نې اوونيل. هتل ماعزاً کمايقتل الکلاپ فبا ذا تامیل أن آصِنع به» دالله رسوله 38 ماعزظه د 
سپو په شان قتل شو.اوفرمايئ چه اوس زه دده سره څه اوکړم. رسول اکرم 5 اوفرمائيل. (لا تل هلا ققد 
تاب توبة لو قسمت تویته مل أهل رش لو سعتهم |ذهب غسله دصل علیه) داسې مه وايه .ده داسې توبه 
اویستله. که دا د ټولې زمک په خلقو تقسیم شیو دټولو دپاره به کافی شی.لاړشه.ده له غسل 


هل اللغة » ()بافل: خرچ کرنکې ( هوفاة:وفا. خوشحالی(بغاة: باغی (ج قطاع الطریق: ډاکو 
تغريع» العلاةطي البافي به ( 0 اوکه څوك باغی یا ډاکو قتل کړې شو.نوزمونږ په نیز به په ده مونځ نشی 


دلیله دليل دادې چه حضرت علی هله خوارجو ته نه غسل ورکړې وو.نه ئې په دوۍ مونځ کړې وو. 

حالانکه چه ځوارج باغيان وو.حضرت له ته اووئیلی شو. اهم کفار آيا خوارح کافر دی ؟ حضرت علی 
هه اوفرمائيل. زا ولکنهمخواتنا بغواملين ناءليکن زمونږ ورونړه دی.په مون ئې بغاوت کړې دې.دے نه 
معلومه شوه.چه باغیانواوډاکوانو ته به سل نشی ورکولې.أومونځ به پرې نشی کولې.دوی ته د سزا 


ورکولو دپاره اود نورود تنبيه دپاره.لکه چه ډاکوبه د دریو ورځو پورې په سولئ پریخودې شی. ښکاره 
ده.چه په سولئ پريخودل دده دپاره سزا اود نورودپاره تنبيه ده. والله اعلم. 


په فقبه کښې دننه دمونځ ولو ان 
١ای.‏ و 
َابّالصَلْوقف الْصََةِ 

ترجمه ه دا باب په کعبه کښې دننه دمونځ کولو په بیان کښې دې. 

تغریح» نسلاول الکمبق درکتاب الصلا 3 په آخرکښې ځکه ذکرشو.چه د "کتاب الصلاه" اختتام په 

یومتبرك څیز اوشی.د بیت الله نوم کعبه ځکه کیخودې شوېدې.چه دا مکعب یعنی څلورګوټے ده. 

په هغبه کښ دننه د مونځ ولو طربقه 

ښې مونځ کول جائزدې.که فرض وی اوکه نفل 


تدریح » الصلاة في الگتبة» (0 په کعبه کښې دننه فرض اونفل مونځ دواړه جائزدی. 

ډلپله » دادې.چه د فتح مکه په ورځ نبی کریم8 په کعبه کښې دننه دوه رکعته نفل مونځ اداکړې دې. 
روایت دادې. من این همرآن النی 3 دخل الکعه ة هو سامة ءبلال, مثمان یی طلحة ر اغتقهامليه ثم مث فيهاتال 
ابن مرفسالت پلالحين څماصنم رسول له قال جمل عموديت من يسار ه وحموداً من يسينه ولا 3 آصيد 8و راء ٥م‏ 
صل وکان البیت یومشل مل ست ة أصد1 رکان هايومالفتع ("بابن عمر نا فرمائۍ چه رسول اکرم 8 ,اسامه. 
بلال اوعثمان بن طلحه کعبه کښې داخل شول.او دروازه ئې بنده کړه بيا په دې کښې دوی حصار 


ده وسو د موو 
١‏ ال اه ول :-(ي اود امام شافعی 86 په نیزدواړه ناحانلزدی. 

ّ وازی يزو .- اود امام مالك تو په نیز نفل جانز دې. البته فرض مونځ جائز نه دې. 

) من حدیت ان ا هد ل السند (۸/۲ ۱٩٩۰۱۳‏ 
ي انقېلډ باب ٢‏ والك لي اخج رقم ۱۹۴ و لې السند ) ( 


ووکړې.اوکه تاسواووائې.چه هغه نفل مونځ وو.نومونې به جواب ورکړو.چه د جواز کوم شرطونه د نفل 
دی.هم هغه د فرض دی.په دې وجه به فرض هم د نفلو په معنی کښې وی.اوچه فرض مونځ دنفلو په 
معنی کښې دې.نود نفلو په شان فرض کول به هم په کعبه کښې دننه جائزوی. 
(دویم دلیل دادي.چه کوم مونځ په کعبه کښې دننه ادا شوېدې.په دې کښې د مونځ ټول شرطونه 
جمع دىتر دې چه استقبال د قبلې هم ازرموندې شو.ځکه چه د ټولې کعبې استیعاب شرط نه دې.اودا 
: هم نه دی. 
په صشقبه کښې جماعت سره دمونځ قولوحشم 
فان صَلي الامَامَِمَاعَةِِه امام په کعبه کښې دننه جماعت سره مونځ اوکړو 
ال َبَرالامَامِجَارًاو په مقتد یانو ښی بعضوخپله شا د امام شا طرف ته کړه.نوجانزدی 
هسسل اللسة ‏ ()صلي صلاةۀ: مونځ کول.دعاکول (چ)فجعل.جصل جصلاً (ف): کول. جوړول ()هر: 
شا.ملارج وجه: مځ. طرف (6) لم تجز.جاز جوازٌا(ن): جانز کېدل (ج)تقدم: وړاندې کیدل 
تضريح به صور الصلاة في الکعبة » په کعبه کښې دننه د باجماعت مونځ څلور صورتونه دی.() دمقتدی 
مځ دامام شا طرف ته وى.() د مقندی مځ د امام مغ ته وی.(چ دمقتدی شا د امام شا ته وی.(چع) د 
مقتدی شا د امام مخ ته وی.اول اودریم صورت بغیر د کراهته انرنې اوغلورم قم جانزنه دې. 
وجوه |حکام الصورالأربعة» د اولنی صورت جواز ښکاره دې.اودويم صورت ځکه 
متابعت موجود شو.اومنع يعنی د امام نه مخکښې کیدل منتفی شو.او په دې صورت کښې کراهت 
ځکه دې.چه کله د مقتدی مغ دامام مغ ته وی.نود هغه چا سره به مشابه شی څوك چه دتصویر عبادت 
کون وی.نو په دې صورت کښې به دمقتدی او امام په مینځ که ستره ايخودل مناسب وی. چه 
ددې مشابهت نه بچ شی.ددریم صورت د جواز وجه صاحب دهدایه ' ر بيان کړې ده.چه ممندی 
قبلی په طرف هم متوجه د .اوخپل امام په غلطلئ هم نه ګنړی. اود خپل امام نه محکه نه دي. 
ومن جَعل مِْوَهَُه ٍل وَجه الما واو په مقتديانوکښې چاچې خپل مخ د امام مخ طر ف ته کړو 
جاز ويکره نو جائز ده خو مکروه ده یون مل منم طَْرَۀلمّ وه زاوا په مقتد ان وکښې 
چاچی خپله شا د امام مخ طرف ته کړه لم حُرْصَلَا نود ده مونځ جانز نه د 
تفريح » دڅلورم صورت دعدم جواز وحه ښکاره ده.ځکه چه په دې صورت کښې به مقتدی دخپل امام 
نه مخکښي وی.اوښکاره ده چه دا قطعاً ناجانزده. 


فانده: کرم مقتدی چه د امام نه ښۍ یا ګس طرف ته وی.دده مونځ هم جانز دې. 


جانزدې.چه د امام 


هه اا َ‫ّ 


َاذاصَن نمض السا اورا وکله چې امام په مسجدحرام کښې مونځ اوکړی : 


حَول الحعبة وصلوابصلاة الاماًماوخلقو د کعبې نه ګیرچاپيره حلقه واچوله او دامام په امام په 
مونځ پسې د مونځ اوکړو فََْ طگان ماب ال الَعَْةِمن اما مِجَارّتُ هَلانه نال 
خرن فی 


هل اللغة » (ج قتعلق. تعلق تعلَا: حلقه جوړول. دائره جوړول (هول: چاپيره (ج جازت. جاز جوازا (ن): جانز 
کیدل (ع تقدم: وړاندې کیدل ( تاغر: روستو کیدل 
تضريح » کيفية العماعة هول الکقبة » مسله داده.چه امام په مسحد حرام کښې موتع اوکړو.خلقود کهبه نه 
اوکړو.نو کوم طرف ته چه امام نه وی.که په دغه طرف : مقتدی دامام په نسبت سره کعبې ته زیات 
نزدې وینو دده مونځ جانزدې.خوچه کوم طرف ته امام وی.که مقتدی په دغه طرف کښې دامام په 
نسبت کعبېته زیات نيزدے وی.نوددې مقتدی مونځ 07 
دلیله به ځکه چه وړاندې والے او روستوالے په هغه وخت کښې ن ره کیړی.چه طرف یو وی. نود امام په 
طرف کښې چه کوم مقتدی دامام په نسبت دکعبې دیوال ته زیات نيزدے وی.نودا د امام نه مخکښې 
دې.ارکوم مقتدی چه دخپل امام نه مخکښې وی.دده مونځ جائز نه دې.او په کوم طرف چه امام نه 
وی.دغه طرف ته تقدم اوتاخر نه متحقق کیړی.نو په دغه طرف کښې به دخلقومونځ ټيك وی. 
د ځانه عغقبي د چت دېاسه د مانځځه حم 
اوچاچې دکعبې په چت مونځ اوکړو جَارَت صَلَانهُ نودده مونځ جانزدې 


هل اللقة » (6اظهر: نا. چت ( جازت.جازجواا(ڼ): جاتر کيدل 
تضریج؟ الملاة فلي الكنبة » (1) زمونږ په نیز دکعبې په چت مونځ کول جائزدی.اګرچه دده مغے ته ستره 
نه وی. 

دلیله» په نیز قبله نوم دې.دکعبې.او کعبه دعمارت نوم نه دې.بلکه هغه ميدان کوم ځا" ښې چه 
دکعبې عمارت دي.د هغه ځائې نه واخله د آسمانه ځکه چې دا منتقل کیدې شی ولے ګورئ نه. که چا په 


ابوقبیس -ن٢-75‏ د نوجانزدې.حالانکه عمارت دده مخرته نه دې. 
کراهة الصلاة لي ظهرالبیت» لیکن دومره خبره ضرورده.چه دکعبې په چت مونځ کول مکروه دی.دکراهت 


وجه داده.چه دکعبې په چت خت وکښې دکعبې تعظيم ختمیږی.ځکه دا مکروه ګرځولې شوې دې. 
ډلیله » اودکعبې په چت دمونځ اداکولو نه حضور 8 هم منع فرمائنيل ده. من ايل هریرلآ ټګ انه ققال ده انب" تل 


و سه وا 
١‏ ) مذهب الافقي:- په زیربحث مسئله کښې امام شافعی ټزاوع وائی.چه دکعبې په چت مونځ کول جائز نه دی.اوکه 
دده مخے ته ستره وی.نوجانزدی. 


- :و و رت01 


من الصلولال سیا مواطن السجزر 1 د المژيلة والمقبرلا الحمام و قوار م الط ریق «معاطن الابل «فوق غهرييت الله تمال«') 
حور په اوه ځایون وکښې دمونځ کولو نه منع فرمائيلے ده.(6مذ بح ( ډيران (0 اديره 9 نئ ځانه 
د لارے منځ (6)د اوښانوترلو ځانې )د بیت الله چت. دے حديث نه معلومه شوه. چه د بیت الله په 
چت مونځ کول ممنوع دی. الله اعلم بالصواب. : : 
د زهاۀ بیان 


سڅ ۶ مج ئےه 
عتاب الرحَاة 
ترجمه له (دا»کتاب په بیان داحکامود زکاة کم 


تخربج» الأفسام الال العبادة» عبادات په درې قسمه دی. (6بدنی لکه مونځ. روژه 6مالی: لکه زکاة 
ددې دواړو نه مرکب لکه حج. 

وجوه ذگرالزکاة بمدالصلاة» د قیاس تقاضا خودا وه.چه د کتاب الصلاة نه پس کتاب الصوم ذکرشوې 
وې.چه د بدنی دواړو عبادتونو ذکر پرله پسې يوځانې شوې وې.خوداسې اونکړې شو (3) د کتاب 
الصلاه نه پس کتاب الزکاة ځکه ذکرکړې شو.چه په دې ترتيب کښې د الله تعالی د كلام اود رسول 
اللس3 د کلام د دواړو اقتداء کیږی.د الله تعالی د کلام اقتداء خو په دې وجه ده.چه الله تعالی زکاة د 

مونځ نه پس متصل ذکرکړيدې.لکه چه ارشاد دې. وُو الصَلوةوائواالركُوة ) اود رسول الم د کلام 

اقتداء داسې ده.چه رسول الله ثرمائيلی دی. دینۍ الاسلام مل غمس شهاد ‏ ان لاله لا الله رن محمِنًا رسول 


الله ولقام الصلاة رپيتاء الزکا5..األحديثم()دويمه وجه داده.چه زکاة او روژه دواړه کال ٢ه‏ کښې فرض شوی 
دی.خوصاحب د شرح نقايه ملاعلی قار ُِ د بيان مطابق زکاة ړو بې فرض شوې دي.او روژه 
روسته. په دې وجه د زکاة بيان وړاندې اوکړې شو.اود روژې ددې نه پس. اود بعضو حضراتو خيال 
دې.چه زکاة په اجمال سره د هجرت نه مخکښې فرض شوې دې.ځو په تفصيل سره د هجرت نه پس 
فرض شوې دې.بهرحال د فرضیت ترتیب هم ددې تقاضا کوی. چه زکاة د روژې نه مقدم ذکرکړې شی. 
معافي الزکلۀ لف » (0)د زکاة لغوی معنی د طهارت ده.لکه (قَدْالُلَمَمَْ رل بې شك کامياب شو هغه 
کس څوك چه پاك شو (چهدزکاة معنی صدقه هم ده.ځکه چه صدقه ورکول د صدقه ورکونکی د ایمان 
تصدین کوی.اودده د قلبی حالت يعنی صدق اوپاکوالی نښه ده.(ع) دویمه معنی د نماء (زیاتیدلۍئ 
ده ددې معنی په اعتبارسره وجه تسميه داده.چه زکاة جونکه د مال د زیاتوالی سب 0 
ددې نوم زکاة کیخودلې شو.او زکاة سبب د نماء ځکه دې.چه زکاة ورکونکی ته په 
دنیاکښي ددې عوض ورکوی.اوپه آخرت 0و : : 

معني الك رط د شریعت په اصطلاح کښې ز د رائی د نصاب حولی یو جزه فقیر او دده په شان د بل 
په ملد کښې ورکولوته.اوبعض وائی.چه زکاة د مال د هغه مقدار نوم دې. کوم چه د فقير دپاره 


أ) خرجنه ي .»ستن الصلاف» غَن ان عُمر أن رَسُول الله لی الله عَليه 
مقر ار الطریق وَفي الْحَمام في فَغَاطن اأٍبل وَفْنَ ظْهْر نت الله 
(ليه وفيه رلم ١١٣‏ رجاله لفات الا زید بن جبیر فانه ضعیف)- 


َسلْمْ نپ ان بُصَلی في سبغۀ موَاطنَ في اَل َْمَْرَه 
اعرجه الترمدي لي الصلاة باب ماجآء لي کراهیة ما بصلی 


١ 2‏ 
: قوزالمبنډۍ 1 11 ال 1:11 111 11 مده یی ې ڼ ( ۲ ټ ڼ ټ هغ ت نا نن وا جنران : 
اوښکلې شوې وی.اود زکاة مال ورته په دې وجه وئیلې شوې دې چه الله تعالی فرمانۍ#وائُواالز ٤‏ 
.ايتا بغير د ورکولونه محال ده.نومعلومه شوه. چه زکاة د مال نوم دې. 
فرغیة الزکاةبالقران » د زکاة فرضیت د کتاب الله سنت اجماع درې واړو سره ثابت دې لکه څنګه چه به په 
راروان متن کښې درته معلوم شی. 
سبب وجوب الزکاۀ» د زکاة د وجوب سبب د نصاب نامی مالك کیدل دی.اوددې شرطونه د صاحب 
نصاب ازادکیدل. بال کیدل.عاقل کیدل.مسلمان کیدل.د قرض نه فارغ کیدل.اوپه مال نصاب 
باندې د کال تیریدل دی.د زکاة حکم پوره کونکې په دنیاکښې د مکلف کیدلوذمه دارئ نه فارغ 
کیږی.او په آخرت ې عذاب نه خلاصې موندل.او ثواب حاصلول دی. 
حکم فرضیة الزْكاة »ه 0 په ښار کښې يقیناً هرقسمه خلق کمزوری او حاجت مند وغیره وی.اودا حادثات 
نن په وکس اوصباله په بل باندې راتلونکی دی.نوکه د فقر اوحاجت لرې کولو طريقه په دوی کښې 
موجود نه وی.نودا خلق به یقیناً هلاك شی.اود اولږې خلق به مړه شی(ع)په دې کښې د اوچت درحه 
همدردی غودلې شی.دغه شان په خپل مینځ کښې ګرم يخ یعنی د امیر غریب ملاويدلوسره مسلمان 
سره يوشی.په مالدارو باندې فرض دی.چه دوی اداکړی.که فرض نه وی.نوهم د انسانی همدردئ 
تقاضا ده.چه د غريبانانو امداد اوکړې شۍ په انسان کښې همدردی اوچت صفت دې.نوپه زکاة 
ورکونکی کښې ددې د اثرنښې ښکاره کیږی.اوپه هرصحيح طبعیت کښې داخبره پرته ده.چه په دې 
کارکولوسره د عامو انسانانوسره همدردی ده.دا یو داسې صفت دې.چه په دې باندې ډیراخلاق 
موقوف دی.چه ددې انجامناو نتیجه)د خلقو سره ښه معامله ده. او په کوم کس کښې چه د عامو 
انسانانو سره د همدردئ جذبه نه وی.په هغه ښې ډیر زیات نقصان وی.چه ددې اصلاح په هغه باندې 
واحب ده اودا اصلاح عامو غریبانانو انسانانوته په مال ورکولو سره کیږی.( زکاة صدقات ګناهونه 
لرې کوی.اود برکاتو زیاتولو ډیرې غټې ذریعې دی. (ج هرکله چه انسان د الله تعالۍ دپاره دا خپل 
خوږٍ مال په خپل لاس ورکوی.په کومې چه دده د ژوند دارومدار اود معیشت انحصار دې.اوکوم ئې 
غه به فعت نکدف او به مش سر کي دي زا د بځل پلیتی دده نه اوځی.اوپه دې سره په ايمان 

: قوت ار پوخوالې پیداکیږی.ځکه چه په محنت سره ګټلې شوې خپل مال خاص د الله د رضا 
حاصلولو دپاره ورکول.دا د ځیرکار دي.چه په دې سره د بدن هغه ناپاکی چه کومه د ټولو پلیتو نه 
زیاته ګنده ده یعنی بځل لرې کیږی.ځکه چه دا حالت يعنی د بخل د پاکوالی دپاره خپل مال د الله 
تعالی په لاره کښي خرچ کول.او په ځپل محنت سره حاصل شوې مال خاص دالله تعالی درضا دپاره 
نوروخلقو ته ورکول دترقئ يوحالت دې.یمنی اوچت حالت دې.سخاوت دې.مال سره محبت کمول | 
دی.اوپه دې کښې صريحی او په ښکاره طور باندې د بخل د پليتئ نه صفائی او پاکی حاصليی.اود 
الله تعالی رحیم او کریم ذات سره تعلق زیاتیږی.ځکه چه ځپل عزیز مال د الله تعالی دپاره پريخودل. په 
نفس ګران وی.په دي وجه ددې تکلیف په برداشت کولوسره د الله تعالی سره تعلق هم زیاتیږۍ.او 
اپمانی قوت او طاقت هم زیاتیږی..والله اعلم 
د زهاډه وجوب شرطونه 

قل اٍَامَلَكَنِمَاباكَامِلَيلتَانَامازکا: واحب دې په آزاډ. 


٢ 


تام سره دال عَلَيهِالتل 


سي هح بل ال دا 


ګن ټَبن ناب ّټ يټ نټ ن ټا نا نا ناب ب‫ ث ټ نان ې ی ڼ ټ ټ ټ ېی ڼ ؤ ت فر مغ ن ټا ‏ 


جل الله » (١)حال.یعول‏ هول (ن): تیريدل 
یريچ فروط وجوب الزکاة شيځ ابوالحسن قدوری يَِ د زکاة د وجوب څوشرطونه ذکرکړې دی. 
چازادکیدل سدان کیدل ې بالغ کیدل (ع عاقل کیدل )د مقدار نصاب مالك کیدل (6ملك 
نام کيدل() د نصاب په مال باندې حولان حول؛تیريدل د کال» 

رن الزکاۀ بالادلة الملانة »» علامه مرغینانی يله په هدایه کښې د زکاة په وجوب باندې درې دلیلونه 
زکرکړی دی. ( کتاب الله يعنی ‏ وَأوالركوا ( حديث مشهوره ووا ز15 اموالکې ('باودینی اسلام 


مل غس ...ل4 (6 اجماع امت يعنی د رسول الله د زمانې نه ترنن ورځې پورې چاهم د زکاة د 

وجوب انکار نه دې کړې. : 

المر) من الواجب في العتن په په متن کښې د واجب نه مراد فرض دې.ځکه چه د زکاة ثبوت په دلیل قطعی 

سره شوې دې.اوددې په ثبوت کښې د زره برابرشبه نشته.اودکوم څیز ثبوت چه په دليل قطعی سره 

وی.او په هغې که څه شبه نه وی.-نوهغه فرض وی.واجب نه وۍپاتې شو دا اعتراض چه په متن 

کښې د فرض لفظ نه واجب طرف ته عدول ولې شوې دې؟ 

الهواب» نوددې یو جواب دادې.چه د زکاة بعض مقادیر اوحالتونه په اخبار حديثونوسره ثابت دی. 

دویم جواب دا دې چه په فرض او واجب کښې هریود بل په ځاني مجازأً استعمالولي شۍ.نودلته 

کښې هم د فرض په ځاثې د واجب لفظ مجازأً استعمال شوې د : 

رطبه الحریة هد آزاديدو د شرط دا فانده ده.چه غلام.مدبر.ام ړٌ اومکاتب باندې زکاة فرض نه وی. 

یله 4 اودا شرط نی لګولې دې.چه کامل ملکیت په پوره آزادئ سره متحقق کیږی.ځکه چه غلام خو د 

وڅیز د سره مالك کيدې نشی. 

دلیل شرطیة الاسلام» مسلمانیدل دې دپاره شرط دی.چه زکاة یوعبادت دې.اودکافرنه هیڅ عبادت نه 

متحقق کیری.وجه داده.چه د عبادت امرځکه شوې دې.چه عبادت کونکې ثواب حاصل کړی.اوکافر د 

ثواب حاصلولواهل نه دې.په دې وجه په کافر زکاة نه دې فرض شوې. 

اشتراط البلوغ والعل ‏ دویم شرط بلوغ دې.اودریم شرط عقل دې.اود دویم شرط فانده داده.چه په نابالغه 

ماشوم باندې به زکاة فرض نه وی. د دریم شرط فانده داده.چه دیوانه او محنون کس باندې به زکاة 

فرض نه وی. دعقل اوبلوغ شرط باندې دليل په راروانو صفحو -۳ ذکرکوه , 

هدم وجوب الزکاة طلپالمکائب »هاو مکاتب ته په خپل مملوکه څیزباندې ی پد (تصرفهځو حاصل وی.لیکن 
ذات د څیزنشی حاصلیدې.د مکاتب په مال باندې ملك رقبه مولی ته حاصل کيدې 

کیدل ضروری دی. اوکامل 

ملك حاصلیدی د آزاد سره ځکه دوجوب زکاة دپاره حریت شرط ګرځو شوې دې. 

صا د مقدارمالك کیدل ځکه شرط دی.چه مال د مالك مستغنی کیدو سبب 

دې-نبی کري ‏ |2 حضرت معاذ له ته اوفر مائیل. دم املمهم ان الله تمال ‏ ض مليهم صدڅة تغل من اقتيالهم رترد 


")من حدیث اې امامة له اخرجه الترمدی ئي اجمعة باب ۰ رلم ١١٩‏ واهد لي للسند )٥٥٢/٥(‏ واځاکم لي امسندرك -,۹/٩(‏ 


م قوزاليتیۍ وله جلداول 
عل ققرائهم »یعنی خلق خبرکړه.چه الله تعالی په دوی صدقه فرض کړيده.چه ددوۍ د مالداراتو نن 
اخستلې شی.اوهم ددوی غريبانانوته ورکولې شی. 

النعاب في الزگاةبهرحال په حدیث کښې مالداره ته نی وئيلې شوې دې.اوغنی په کشرت مال س, 
متحقق کیړی.اود کثرت هیڅ معلوم حد نشته بلکه په دې کښې د خلقوحالات مختلف دىنو , 
کمُرت مال یعنی د غنی کیدو هیڅ مقررحد نه وو. په دې وجه صاحب شریعت 38 سبب د زکاۀ يعنی 
غنی ئې د زکاة په مقدار سره مقد رکړې دې. 

دلیل قدري النصاب » د ابوسعيد خدر هه حد يث دې.(قال قال ر سول لیس فا دوت خمس ادا صدګة رلیس 
فیا ورن خس نپرد صل 33 ولیس فیا دون غمسة ارسق صندګ3ة حصضرت ابوسعيد خدریطظه فرمائی.رسول الله ١‏ 
فرمائيلی دی.چه دپنځواوقیونه په کموکښې زکاة نشته.اود پنځو راسزنصاب نه په کموکښې زکاة 
نشته.اود پنځواوسقونه په کموکښې زکا: نشته نورسول خدا 3 د زکاة سبب په مقدار سره مقررکړې 
دې.په دې وجه فقهاء کرامو د زکاة واجبولو دپاره د نصاب د مقدارمالك کیدل شرط ګرخولې دې. 
فرطیة حولان العول 4د وجوب زکاة يوشرط حولان حول دې.یعنی د نصاب په مال باندې کال تیريدل 
ضروری دی. 

دلیله » دليل دا دې.چه زکاة په مال نامی کښې واجب وی.په غیرنامی کښې ته واجبیږی.اود نمو او 
زیاتوالی معلومولو دپاره د دومره مودې ضرورت وی.چه په دې کښې نمو اود مال زیاتیدل متحقق 


شی.او شریعت داموده یوکال مقر رکړيده.حدیث د ېلا کال مال حق یحول علیه الحولۍ (ا) نو د نمو دپاره 
شریعت یوکال موده مقررکړيده. په دې وجه فقهاء فرمائی.چه د زکاة د وجوب دپاره په مال نصاب 
باندې دیوکال تیریدل ضروری دی. 

ألعکمّفبعولان العول 4 علامه مرغینان يُِِ په هدایه کښې د حولان حول شرط کیدو شرعی حکمت 
ذکرکړې دې. فرمانی.چه د یوکال موده د نمو اود مال په زیاتیدو قدرت ورکونکې دې.یعنی په یوکال 
کښې دننه سړې د تجارت وغیره په ذريعه مال زیاتولې شی.ځکه چه کال په مختلف موسمونوریځنئ. 
ګرمئ. بهار اوخزان باندې مشتمل وی.اوغالب هم دادۍ.چه په دې فصلونوکښې د نرځونوتفاون 
(کمې زیاتې) کیږی.مشلاً يوڅیز په یو موسم کښې ارزان اوپه دویم موسم کښې ګران وی.نو دغه شان 
سړې په تجارت کښې نفع حاصلولې شی.اوځپل مال زیاتولې شی.دوجوب زکاة مدار اګرچه په نمو اد 
زیاتوالی دې.او داپه یوکال کښې کيدې شی.په دې وجه د زکاة مدار دیوکال موده ګرځولې شویده که 
په دې ښی حقيقتا نمو اوموندې شۍ.اوکه اونه موندې شی. 

الاعتراض» اوس که څوك دا اعتراض اوکړی.که چاخپل مال په زمکه کښې ښخ کړو.په ده هم زکا! 
شته حالانکه دلته کښې هیڅ نمو او زیاتوالې نشته. 

الجواب» نو ددې جواب دادې.چه په دې صورت کښې حقيقة اګرچه نمو نشته.لیکن تقدیراً نمو شه 
1 : شکه حه داد مالك کم عقل توب دې.چه ده خپل مال د زمکې حواله کړو.حالاتکه ده ته په خپل مال 
دي دتحارت وغیره قدرت حاصل دې.نو دده قدرت به معتبروی.او بې وقوفی به معتبرنه وی. 


د شد ښشن٢ششششسسښشم‏ شس بس - ُ‫ 
وت له اخرجه ابوداود لي الزکاۀ باب ٥‏ رقم ١١٥۱وا‏ مد في للسند ٧٤١/١(‏ موقوفاً)- 


لک مورهند الگرځي مته پاتې شوه داځبره چه دکال تیريدونه پس چه کله زكاة واجب الادا 
ونو علی الفور واجب دې اوکه علی التراځی.یعنی فی الفور اداکول واجب دی.او که تراخی هم 
حانزده؟ په دې باره کښې د امام کرځی يََله قول دادې.چه دکال پوره کیدونه پس فی الفور اداکول 
واجب دی.د قدرت باوجود د تاخیر په صورت کښې به ګناهګاروی. 


یلېله » دليل دادې.چه په ۸ وَانُواالبوةَ اوحد يسداهوا(کا1 اموالکې : امرمطلق دې.او د مطلق امر 
مقتضی مامور به فی الفور راوړل دی.په دې وجه دکال تیریدونه پس به فورأً زکاة اداکول واجب وی. که 
د قدرت ممکنه باوجود په زکاة اداکول وکښې تاځیر اوکړی.نو ګناهګاربه وی. 

تښعیف دلیل الفوریه » دصاحب هدايه بیان شوی په دې دليل کښی هیڅ ساه نشته.ځکه چه مطلق امرنه د 
علی الفور تقاضا کوی.اونه د علی التراځۍ.بلکه صرف ددې نقاضاکوی.چه ماموربه ادا کړې شی .که 
علی الفور وی.اوکه علی التراخی وی.نو د مکلف دپاره امتثال امرکښې تراخی او فورآ دواړه جانزوی. 
روا الفُورعن محمد يله #حضرت امام محمد کله هم د علی الفور زکاة واجبیدوقانل دې.د دوی نه 
مروی دی.چه چابغیر د عذره زکاة مځ رکړو.دده شهادت قبول نه دې. 

الفوق بین الزکاة والهح »د تاځير زکاة او د تاځيرحج په مینځ کښې د فرق کولو دپاره فرمائی. چه د وجوب 
نه پس به په تاخیرحح ګناهګارنه وی.او په تاخیر زکاة سره به ګناهګاروی.ځکه چه زکاة د فقراو حق 
دې.زر ترزره ورکول پکاردی.ځکه به ددې د حق (یعنی د زکاة؛په موخرکولو کښې ګناهګار وی.او حج 
خالصة دالله تعالی حق دې.اودالله تعالی ذات بې نيازه دې.نو ددې په موخرکولو 271٩7۳‏ باك 
نشته-نود مرګکك نه مخکښې چه کله زړه اوغواړی. حج دې اوکړی.ځوکه بغیرد حج کو نه مړشو. 
حالاتکه په ده حج فرض وو.نوپه یقین سره به ګناهګار وی. 

رثا ګن ابي یوسف يل في تاخیرالزګاة والعع »د امام ابویوسف يل نه نقل دی.چه په تاخير زکاة به 
ګناهګار نه وی.البته په تاخیرحج به ګناهګار وۍ.ځکه چه زکاة غیرموؤٌقت 8 حج د زکاة په شان 
موقت دې.نو زکاة خوکله اداکيدې شی.ځوکه حج یئ اونکړو.نواوس به ده له د یوکال انتظارکول 
ضروری وی. اود یوکال موده دومره اوږده ده.چه پته نه لګی.څوك به مرۍ.او څوك به ژوندۍ وی. کون 
جيتاه تیری زلف کی سر هون تك»ځکه به بغیر د عذره د حج د تاځیر په وجه ګناهګاروی. 

وجوب الز کا علي التراځي عند السکر حصاص به د امام ابوبکرحصاص رازی بََله قول دې.چه د کال تیریدونه پس 
د زګاۀ موخر کول جانزدی.ځکه چه ټول عمر ددې د اداکولو وخت دې.یعنی که فی الفور يئ زکاۀ 
ادانکړو .نو بیايئ چه کله هم په ژوند ښی اداکوی.ادابه وی قضاء به نه وی.نومعلومه شوه.چه د زکاة 
اداکولووخت د مرګه پورې دې.اوچه د اداکولووخت د مرګه پورې دې.نو د تاځیرپه وجه به ګناهګارنه 
دلپله # هم دغه وجه ده.چه کله يئ په واحب الادا زکاة ورکول وکښې کوتاهې اوکړه.او ټال مټول ئې 
کول بیا ټول مال هلاك شو.نو دې د زکاة د مقدارضامن نشو.که زکاة ئی الفور واجب وو.نوپه دې 
صورت کښې به ضامن وی.نوثابته شوه چه دکال تیریدونه پس زکاة فی الفور نه واجبیږۍ.بلکه ددې 
مْخر کول هم جائزدی. 


کس صی :ې 
تخر بیع » عدم وجوب الزْكاة هلي الصبي والعجنون » زمونږپه نیز د نابالغه او مجنون په مال کښې زکا: واجبے 
دې. 
دلیله العقلي #٤‏ زمونږ د طرفه عقلی دليل دادې.چه زکاة یوعبادت دې.ځکه حضور 8 فرمائيلۍ دۍ ني 
الاسلا مل عمس...ا او د زکاة نه علاوه باقی څلورڅیزونه يعنی شهادتین. مونځ. روزه. اوحج . په 
اتفاق سره عبادتونه دی.نو دغه شان زکاة هم عبادت دې.اوکوم څیزچه عبادت وی. هغه بغيرد اختياره 


نه اداکیږی.ځکه چه عبادت نوم دې.د ابتلاء اود آزمائش. اود آزمانش معنی بغیرد اختياره نه متحقؤ 
نشته. ځکه د دوی دپاره اختيارهم نشته. اوعبادت بغیرد اختياره نه اداکیږی.ځکه ددې دواړو د طرفه 
زکاة هم نه اداکیږی. اوکله چه ددوی دطرفه زکاة نه اداکیږی.-نو معلومه شوه.چه په دوی زکاة هم واعب 


ته دې. 

په مخاتب باندې د زضاة هدم وجوب 
عدم الزکاة علي المکاقب »ه په مکاتب زکاة فرض نه دې.اګرچه ده سره د نصاب په اندازه مال موجودوۍ. 
دلیله » دليل دادې.چه مکاتب د ځپل مال من کل وجه مالك نه وی.یعنی ده ته ملك تام ته حاصليږی. او 
ملك تام په دې وجه نه حاصلیږی.چه رقیت کوم چه د مالك کیدومنافی دې.په مکاتب کښي موجود 
دې.د مکاتب په خپل مال باندې ملك تام نه حاصلیږی.ځکه مکاتب که خپل یوغلام آزادول 
اوغواړی.نو نشی ازادولې.ځکه چه دغلام آزادولو والا دپاره ضروری ده.چه دې په ملك تام سره ددې 
نه وی.ځکه چه د زکاة د فرضیت دپاره ملك تام سره د نصاب مالك کیدل ضروری دی.(او ملك تام 
معدوم دې ). 
دې.-نو ددې جواب دادې.چه د ملك دوه صورته دی. 60 ملك رقبه يعنی دعین شی اود ذات دشي مالك 
کیدل (6 ملك يد. يعنی د تصرف مالك کیدل.نومکاتب ته ځوپه خپل مال کښی ملك پد حاصل 
دې یعنی د تصرفاتوده ته اختيارد خوملك رقبه حاصل نه دې.بکله ملك رقبه دده آقا ته حاصل 
دي.دا مکاتب که دېدل کتابت نه جزشو.نو دده ټول مال به دده د آقاوی.حاصل داچه مکاتب ته د 
دن وون يهر ملا يز حاصل دې.او دویم صورت یعنی ملك رقبه حاصل نه دې.اوداخبره ښکاره 
ده چه يوصورت ملك ناقص دې.ملك تام نه دې.ملك تام ځو د دواړو مجموعه ده. 


.) طض الفافتي:- امام شافعی. امام مالك .او امام احمد اَم فرمائۍ چه ددې دواړوپه مال کښې زکاة واجبا 
دې.د دوی ولی به د دوی په مال کښې د زکاة اداکولومجاز وی.نو ددې دواړو په مال کښې به د دوی د ښځې نففه 
واجب وی.اوکه د دوی سره زمکه وی.نوپه دې کښ به خراج او عشر واجب وی. 
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په مفروضص د زا دوجوب تفصیل 
من حَكَان عَلبه ين یط يله اوپه کوم کس چې (دومره» قرض وی.چې راګیرونک وۍ ټول مال 


ده فَلارَحّاعَلهِ '() نو نشته دی په ده باندی زکاة 

مرب تشر ېېچ به حکم |حاطة الدين النصاب »» مسئله داده.چه که په یوکس دومره قرضه وی.چه دده ټول مال 
راګیروی. ملا د دوه زره روپومالیت مالك دې.اودومره په ده قرض دې.اوددې قرض څوك مطالمه 
کونکې و که مطالبه دالله تعالی دپاره کوۍ.لکه زکاه,يا د بندګاتو دپاره کوۍ لکه قرض ثمن 
مبيع.دتلف شوی خیزونوضمانء د زخمونو تاوان.د ښځې مهر.دا قرض که د نغدو دقبيلې ځنږوی.اوکه 
0 علاوه د مکیل یا وزنی څیزونو د قبيلې ځنے وی. قرضه که حالی وی اوکه مجل وی .په مدیون 
به ز ة واحب نه وی. 

بلیله» دليل دادې.چه د مدیون مال دده په اصلی حاجت کښې مشغول دې.اودا د قرض اداکول 
دۍځکه چه قرض په دنیا او آخرت دواړوکښې هلاکونکې دې.په دتیا : خوځکه مهلك دې.چه 
فرض خواه به د قرض داری ژوند تنګك کړی.اودې قیدکولې هم شی.اوقرضه د خُرت تباهی ځکه ده.چه 
فرضه.د قرض داری او د جنت په مینځ کښې حائل کیږی بهرحال قرضه ډيرلواصلی حاجت دې.او د 
مقروض ټول مال په دې حاجت کښې مشغوا دې.نو دا مال دقرضداری سره معدوم شمارلې شی.لکه 
: چه ده دا مال موجودنه دې.اوکله چه دده سره مال موجودنه دې.نوپه ده زکاة دکوم ځانې نه واجب 


سو. 

طله» ددې مشثال داسې دې.لکه چه د یوکس سره لر ړیشان اوبه موجودوی.او دلرې لرې پورې اوبه نشته 
: دې په داسې حالت کښې ده ته د اودس کولوضرورت راپیښ شو.نوکه داکس دا اوبه په اودس کښې 
'استعمال کړۍ.نوتګ به پاتې شی. اوکه دسکلو دپاره ئې کیږدی. نواودس به ئې پاتې شی.نو په دې 
صورت کښې داحکم دې.چه تیمم اوکړی او مونځ اوکړی. ځکه چه کله دا أوبه د تندې ماتولو دپاره 
متحقق شوې.نو د اودس په حق کښې لکه چه معدوم شوې.اوپه کوم صورت کښې چه اوبه معدوم 
ثږ شۍ په هغه صورت کښې د تیمم حکم دے.د الله تعالی ارشاددې. (قَلَْقرُوَامَاعفتتُوا )لای اولکه د 
روزانه ضروری کپړې .او د محنت مزدورئ کپړې .چه ددې موجوديدل د زکاة په حق کښې معدوم 
دی. 


د قرض نه په زبانې مال ګښې وجوب زهاة 

مَلَهأطَرِنُ الد اوکه دده مال زیات وی دده د قرض نه زی ال 
نصابانو ادادی کړی زکاة د زیاتی.رپه شرط ددی ).چې نصاب ته اورشی 
تخربی » الزكاة في الفاضل بعد اداء الدین »» مسله داده که د مدیون سره مال دده د قراض نه زیات وی.نوپه 
دې زیاتی مال کښې به زکاة واحب وی.په دې شرط.چه دا زیاتی مال د نصاب په مقدار وۍ.او دده د 
تت تت په مرغینانی فل فرمائيلی دی.چه د دین نه مراد داسې 0 
دې.چه ددې څوك مطالبه کونکې دبندګانو دطرفه وی.اګرچه دالله تعالی دپاره مطالبه کوی.نو داسې 


۱ ) ط المانعي: - امام شافعی يه فرمائی.جه په ده به هم زکاة واحب وی. 


څه قدری درهم د خیرات نذرکرل. ياپه ده د د کفاره نذرلازم دې.او د نذر ياکفاره 
3337 7 5 و دوه سوه :0 زکاة واحب وی.ځکه چه نذر پاکفاره دې 
بخپله اداکوی.امام المسلمین یاقاضی ددې مطالبه نه کوی. 
دین الزکلة مانعهاه علامه مرغینانی يُِ فرمائیلی دۍ چه د زکاة نصاب د باقی پاتې کیدو په صورت 
سی دین زکاة.د زکاة وجوب منھ کوی. (() 
0 چه دین زکاة اداکولوسره د زکاة نصاب کمیږۍصورت دا دې. چه یوکس د دوه سره 
درهمومالك شو.اوپه دوی یوکال تیرشو.لیکن ده زکاة ادانکړو تردې چه دويم کال هم تيرشو.نو د دویم 
کال زکاة به واجب نه وی.ځکه چه د اولنی کال د زکاة وجوب په دویم کال کښې د زکاة د وجوب نه 
مانع وی.ځکه چه د اولنی کال زکاة يعنی چه پنځه درهمه اوباسی.نونصاب کمیږۍی.او دا ښکاره ده چه 
د نصاب نه په کم کښې زکاة واجب نه وی. 
تلاف المال مانتها» اوهم داحکم د پوره مال تلف کولونه پس دې.یعنی یوکس د دوه سوه درهمو مالك 
شو.اوبه دې کال تيرشو.بيا د زکاة اداکولونه مخکښې ده ټول نصاب سره د زکاة هلاك کړوبيا ده ته 
دوه سوه درهمه ملا شو.اوپه دې کال تيرشو.نوپه ده ددې ملاؤشوی دوه سوه درهمو زکاة واجب نه دې. 
ځکه چه د اولنی نصاب د زکاة وجوب دده په ذمه دین دې.او دین زکاة هم د زکاة واجبیدونه مانع 
وی دا نفصیل دطرفینو ګیا په نیزدې. ! 
خلاف زفر بك في المعللتین الم گورټين »امام زفر په دواړوصورتون وکښې مخالف دې.یعنی په هغه 
نصاب کښې هم په کوم کښې چه زکاة واجب شو.خو ادائې نکړو.تردې چه دویم کال تيرشو.اوپه هغه 
نصاب کښې هم چه په هغې کښې زکاة واجب شو.خوټول نصاب ئې هلاك کړو.بيا د نصاب مالك شو. 
او په دې کال تيرشو.حاصل داچه د امام زفر له په نیزپه دواړه صورتونو کښې دین زکاة. د زکاۀ 
وجوب نه منع کوی. 
دلیل زفر بل ې امام زفر يَُه دلیل دادې.چه د زکاة دین داسې قرضه ده.چه ددې مطالبه کونکې د 
بندګانو د طرفه ه. څوك نشته-نو دا هم د دین نذر.اودکفاره د دین په شان شو.او د کوم دین مطالبه 
کونکې چه د بندګانو دطرفه نه وى .هغه دین د وجوب زکاة مانم نشی کیدې.نو دین زکاة او دین 
استهلال دواړه به د وجوب زکاة مانع نه وی. 
خلاف ابيیوسف کله في مسل ا(متیلاک نه آمام ابریوسف يت په دویم صورت کښې زمونې مخالف دې.یعنی 
د اولنی کال د زکاة دین په دویم کال ښې د زکاة د وجوب نه مانع دې.خوکه دکال تیریدونه پس ټول 
نصاب هلاك کړی.نو د زکاة مطالبه نکې د بندګانو دطرفه هیڅ څوك نشته.ددې په خلاف که 
نصاب موجوددې.اود حولان حول نه پس ئې هم زکاة ادانکړو. نو عاشر او زکاة وصول کونکې ددې د 
زکاة مطلالبه کو شی.نوپه دې صورت کښې د بندګانو دطرفه مطالبه کونکې موج ودد ځکه دادين 
زکاة د راروان کا د زکاة واجبیدونه مانع وی.او د دین مستهلك هیڅ څوك مطالبه کوننگې دبندګانو 
دطرفه نشته. ځکه به دا مانع نه وی. 
۱ سي الراجع هو هذا القول اول بعنی دين الزکاۀ مانم حال بقاء التصاب اغ کذا لي اځانیۀ )٢٢٣١١(‏ نلا عن القول الراجج 
-)۱۹۲۰۱١۱(‏ 


دیې 


:ور یئ را جلدال 


د (امانه پا اه راا ان یا می یټ حب ن ‏ یغ نټ ېن یی بخ ټ تخت ١‏ ق ټ ن ۲٣ ۵١‏ ۵ ات م کت 
یلیل الطرقین دطرفينو عا دليل دادې.چه ددین زکاة مطالبه کونکې بنده موجود دې. او هغه بنده د 
څریدونکو ځناوروپه زکاة کښې امام المسلمین دې.او دتجارت په نورو مالونو کښې دده نائب دې. 
هترا » خوکه دا اوونیلې شی .چه د امام ځوهیځ څوك نائب نه راځی.نه د څریدونکو څاروو زکاة 
غوښتلو دپاره.او نه دتجارت د مالونو زکا: غوښتو دپاره. 

الجواب» امام المسلمين په خپله مالکانوته اجازت ورکړو.نو د مال مالك په خپله د امام ناتب دې.په 
دې طریقه چه د مال مالك خوپه زکاة اوښکل وکښې صاحب زکاة دې.اودا زکاة فقیرانوته په ورکولو 
کښې د امام ناب دې. 

الدلیلان لي کون العالک انب الخلیفة » اوددې اصل دالله تعالی قول دا ايت دې( عُذْمِْاَمُوَايمصَدَفَةُ ) دې 
آیت نه د امام دپاره د هرمال نه د زکاة اخستوحق ثابتیږی. 

هم داوجه ده.چه رسول اکر م 3 او ددوی نه پس صديق اکبره اوفاروق اعظمظه په څاروو. نغدو.او 
دتجارت په مالونوکښې دټولو زکاة اخستلو.اوپه حق مصارفوکښې به ئې خرچ کولو.خوکله چه د 
اودا خطره هم پيدا شوه.جه بادشاهان به د خلقوپه مالونو زور زیاتې کوی.ځکه ئی مالکان د مال نائب 
اوګرځول.چه دوی. د خپلومالونو زکاة په خپله اداکړۍ.نوثابت شو.چه د مال مالك زگاة فقیرانوته په 
ورکول وکښې د امام المسلمین نائب دې. 

په حوالح اصلبه کښې د زا عدم وجوب 
لس نی دورالنکنی دياب اتان ناس ئزل وَدََابِ الرکوب مَعَيِيد الِدْمَة يلام لامتسانل 
زَطاةَار راحب نه دی 2 اوسیدوپه کورونوکښې ۵3 بدن په کپړوکښې 23 کورنوپه سامانون وکښې : 
د سوارلئ يه څارووکشی .د خدمت په غلامانوکښي .د استعمال په اسلحوکښې . زکاة 

هل اللغذ » (6) دور جمع دار: کور ( ال جمع الاله: سامان (ع)منازل. مغزل: کور () دواب جعع دابة: د سورلنی 
ځناور (2) رگوبپ: سورلی (6هبيد جمع هبد: غلام (ع)سلاح: وسله 

تفريج » عدم وجوب الزکاة في المشفول بالعاجة الأصلیة وغیرالنامیة»» مسله داده.چه په متن کښې په ذکرشوی 
څیزونوکښې زکاة واجب نه دې.ځکه چه داڅیزونه په اصلی حاجت کښې مشغول دی. اصلی حاجت 
دې ته وائی.چه په دې د انسان نه هلاکت اوتکلیف لرې کیړۍ. که حقيقتا وی.اوکه تقد يرا.اودا څیزونه 
نامی هم نه دی.حاصل داچه په حاجت اصلی سره مشغولیدل. او نامی نه کیدل. په دې کښې هربو د 
وجوب زکاة نه مانم دې.اوکله چه دلته ښې دواړه خبرې دی.نوپه درجه اولی به زکاة واحب نه وی. 

عدم الحاجن الاطلیة والنماء في الشباء الط کورة» ددې څیزونو اصلی حاجت سره مشغولیدل. خو ښکاره 
دی.اونامی نه کیدل.ځکه دی.چه نمو یاخوخلقی (پيدانشۍوی.لکه په سرو. او سپینو زروکښې .یاپه 
تجارت سره وی.لکه دتجارت په مال کښې.او دلته کښې دواړه خبرې نشته.ځکه مونږ اووئیل.چه 
ذکرشوی څیزونه نامی نه دی. 

هدم الزکاة في کتب الم صاحب د هد ايه يق په هدایه کښې فرمائی دغه شان که د عالمانو دپاره د 
علم کتابونه وی.نوپه دې کښې زکاة واجب نه دې.په عبارت کښې دعلم والو قید اتفاقی دې.ځکه چه 
که د جاهل سره کتابونه وی.اود تجارت دپاره نه وی.نو په دې کښې هم زکاة واجب نه دې. 


س ان ڼ اټ ټ بب یب ٥‏ 1ب هټ بب ټ تن د تسل 


ل1 --- : 
الروايتان قي وجوب الزکاةَ 0-۰ هم داحکم د کاروباری خلقو د نه 
بټئ والا .اود ګهړی سازآلات وغیره. په دې کښې زکاة نشته. بعضو حضراتو وئیلی دی.چه د کاروبار 


په آلاتوکښې هغه څیزونه.چه د هغې اثرپه جوړشوې څیزونو باقی نه پاتې کیږی.لکه صابن.اشنان 
دهوبی واخستل. اونانبائی د روټو دپاره مالګه او لرګی واخستل.نوپه دې څیزون وکښې زگاة واجب نه 
دې. اوکه په جوړشوو څېزونو کښې اثرباقی پاتې کیږی.لکه د رنګساز سم(يوقسم ګل دې چه رس ترې 
ویستلې شی.او سرې جامې پرې رنګكد کولې شی)زعفران.او رنګد واخستلو . چه په أجرت خلقوله کېړې 
رنك کړی.اوپه دې کال تيرشو.نوپه دې څیزونوکښې به زکاة واجب وی.په دې شرط چه داڅیزونه د 
نصاب مقدارته رسیدلې وی. 


په زا کښې د ایت شرطیت 
أَدَاءُالرَْاة اٍلاِّة مُقَارِنَة للأَدَاِ اوجانزنه دی زکاة اداکول.خوپه دې شرط چه نیت متصل وی 
وْمُقَارِتَةِلَل مِقَُارالواِب یا متصل وی.د مقدار واجب جدا کولوسره 
حل الله ؟ ( )لن قارنه بقلرن. مقلونة: ملاوول (ټالعزل: جدا کول. لرې کول 
تدریح » تدريچ ک شرطبة النیة الزکاة» مسئله داده.چه د زکاة اداکولو دپاره نیت شرط دې.ځکه چه د زکاة 
فعل عبادت دې.اود عبادت دپاره نیت شرط دې.په دې وجه د زکاة اداکولو دپاره نیت کول شرط شو. 
دلیله» اود عبادت دپاره نیت ځکه شرط دې.چه هیڅ عبادت بغیر د اخلاص نه نه اداکیږی.ځکه چه د 
ال تعالی ارشاددي. ومر اعدا لن له الََْۀ ) یعنی دوی ته داحکم اوشو.چه بندګی 
اوکړی اوخالص دا دپاره کړی بندګی.او اخلاص بغیر د نيته نه موحودیږی.نو ثابت شو.چه د عبادت 
دپاره نیت کول ضروری دی.او زکاة اداکول هم عبادت دې.ځکه د زکاة اداکولو دپاره هم نیت کول 
ضروری دۍ. 
وقت یة الزګلة» پاتې شوه داخبره.چه د زکاة اداکولو دپاره دنیت وخت څه دې.نواما قدوری کًَ 
فرمائی.چه نيیت خویا د زکاة اداکولو په وخت اوشی.يیا واحب مقدار د مال نه د حا یدو په وخت 
اوشی. یعنی کله چه دپوره مال حساب اوکړی.او د زکاة کوم مقدارجوړیږی.د پوره مال نه ددې د 
جداکولو اراده اوکړی.نونیت اوشو. 
دلیله» دليل دادې.چه په نیت کښې اصل عبادت سره متصل کیدل دی.لکه په مانځه کښې د مونځ 
نیت. مونڅ سره هه شی. 
ا(عتراض » ددې دليل تقاضاخو داده.چه د زکاة اداکولوپه وخت نیت.خومعتیردی.ځکه چه د زکا! 
اداکول عبادت دې.اود نیت عبادت سره متصل کیدل ضروری دۍ.لیکن د زکاة مقدار جداکولو پا 
وخت به نیت معتبرنه وی.ځکه چه د زکاة مقدار د مال نه جداکول.اوپه خپل کور کښې ایخودل" دا 
عیادت نه دې. 
دی د دادې.چه واحب مقدارد مال نه جداکولوپه وخت دنيت اعتبارضرورة د حرج لره 
کولودپاره شوې دې.په دې طریقه چه ډیرکرته انسان په متفرقو وختونوکښې متفرقو خلقو له زک" 
ورکوی.نوکه هر وارے د ورکولوپه وخت نیت کول ضروری اوګرځولې شی.نو دا کس به په حر 
مبتلا شی.نو د آسانتیا په لحاظ د مال نه د جداکولو په وخت نت باندې اکتفاء اوشوه. 


اوضرر کښې 


یا (ڼ ىن فا رن ٥٢ ٢‏ ۵ ڼ ټ ڼ ڼ نن« ۱ ات 


ړ . 
نظيره له په روژه کښې په تقديم د نیت باندې اکتفاء شويده.ځکه چه اصل خو دادی. چه د روژې نت 


جزهم دې.او ددې په پوره رعایت ساتلو 
شو.چه که نیت په دې مقدم شو.نوهم څه باك 


د صا صادق اول جره سره متصل وی.ځوانسان ددې نه عا 
کښې به ده ته حرج هم لاحق شی.په دې وجه اووئيلې 
سی. 


ے 
مه( و .6 


ومن تصَدق يي مَالهِ هد چاچې صدقه کړوخپل ټول مال.حالاتکه نیت ئی نه دی 
ی د زکاة سقط فَرْضبَاعَنفنوِساقط شوفرض (د زکاق د ده نه 


تتريخ » (لمذهبان فيسقوط الزکاةتصدق الجعع(6)» مسئله داده که چا بفیر د زکاه د 
کړو.نواستحسانا دده نه فرض زکاة ساقط 
وهه القیاس» د قیاس وجه داده چه نفل | 
ضروری دی.لکه چه په مانځه کښې دی.چه په مطلق نیت سره فرض مونځ نه اداکیږی.بلکه دا متعین 
کول ضروری وی.دغه شان فرض زکاة بغیر د زکاة دنیت نه نه اداکیږی.اګرچه مطلق نیت موجود شو. 
وجه الاستعمان» وجه د استحسان داده.چه واجب خو دپوره مال يوجزء یعنی څلويښتمه حصه ده. او دپوره 
مال په ضمن کښې دا هم متعین دې.او متعين.د تعین محتاج نه وی.ځکه په خاص طور ددې د يوجزء 
یعنی د زکاة د مقدارمتعين کولوهیڅ ضرورت نشته. 
اعقراض» دا اعتراض په خپل ځائې هم دغه شان باقی دې.چه د زکاة اداکولو دپاره نیت شرط دې.او 
نیت موجود نشو. 
العواب »نو ددې جواب دادې.چه د اصل عبادت نیت شرط دې.چه د عبادت او عادت په مینځ کښې 
فرق اوشی.اود اصل عبادت نیت موجود شوې دې.ځکه چه زمونږکلام په دې هدې دې.چه 
پوره مال ئې په کوم یوفقیرصدقه کړې وی.اوپه دې ئې د الله رضا حاصلولو اراده کړې وی.اودا خبره 
ښکاره ده چه په فقيرباندې د الله رضاحاصلولودپاره صدقه کول عبادت دې.نو د اصل عبادت نیت 
موجود شو. : 
عدم الضرورة الي تقيین الفرض »او پاتې شو دفرض زکاة اداکولونیت کول.نو ددې هیڅ ضرورت نشته.ځکه 
چه د فرض زکاة نیت تعين حاصلولو دپاره شرط دې.او د تعین ضرورت به د عدم تعین په وخت 
راپیښیرږی.حالاتکه د زکاة په نصاب کښې واحب زکاة معين دې.په دې 
0 متعين کولوهيڅ ضرورت نشته : 
نظیره هلکه چه چاپه رمضان المبارك کښې مطلقأ د روژې نیت اوکړو.نو د رمضان فرض روژه ادا 
کیږی.حالانکه ده په خاص طور د رمضان د روژو نیت نه دې کړې.اوپه دې میاشت کښې فرض روژه 
: متعين ده.ځکه ددې د . متعین کولوضرورت نشته دې. . 
ذشب معمد يا في اداء الزکاة عند صدقة بعض المال » اوکه ده نات بعصې غصه صدقه کړه. نو د امام 
-- 3 : نیزمژدی يعنی د نصاب و کوم چه فقیرانوته ورکړې شوې دې.د هغې زکاۀ 
شو.او م مال چه باقی پاتې شو.نو د هغې ز ة واجب دې. 0 | 1 
دلیله 4 ر امام محمد يله دلیل دادې. چه د زکاة څومره مقدار واجب وو.هغه په ټول ناب کښې غور 
وو.نوکه دې کس پوره مال صدقه کړې وو.نو پوره زکاة به ساقط شو پوت پله ده دو لِ 
صدقه کړو.نو ددې بعض زکاة به سا شی.حاصل دا چه امام محمد بعض په کل باندې قیاس 


نیت نه پوره مال صدقه 
.شو. ارقیاس دادې. چه فرض زکاة دده نه ساقط نشی. 
وفرض دواړه مشروع دی.نو د فرق کولودپاره یومتعین کول 


قوزاُيتیی روه . جلداول 
کړې دې. ءُ 


کب 9 ٠‏ ۱ 0 0 نت ڼ ڼ ڼټ ڼ ن ټ نب بې ې ټ با ڼټ را ښ بې وڼ ې ڼ با ټی غا نا ےم 
۰,1 : : 5 5 . ھ - : 
صدقه کړل.نوپه دې کښې یو درهم زگاة اووتو.اوس په ده باندې د یوسل شپیتو درهمو زکاة څلور 


۰ ړر - . - رَ 
په دوه سوه درهموکشی پنځه درهمه وو.او دکال تیریدونه پس ده څلويښت درهمه 
درهمه راحب دی. 


مسلک ابې سف » : امام ابویوسف يل په نیز به د مودی زکاة هم ساقط نه وی.اوکوم مال چه باقی 
پاتې شو په دې کښې به هم د پوره نصاب زکاة واجب وی.یعنی د هغې هم کوم ئې چه فقیرانو ته 
ور 0 5 
دليله يق د امام ابویوسف عَِ دليل دادې.چه د زکاة دپاره د نصاب هغه بعض متعين نه دې.کوم 
چه ورکړې شو.ځکه چه څومره قدرې مال باقی دې.هغه هم د زکاة واجبه محل دې.یعنی د زکاة ټول 
مقدار هم ددې نه اداکيدې شی.په ځلاف د اولې نل . يعنی کله ئې چه ټول مال صدقه کړو.نوپوره 
زکاة صاقط شو.ځکه چه د زکاة واجب مقدارځو لا محاله په دې کښې داځل دې. 

د اوښانو د زشَاةَ بيان 

رع ۶ ء( که 6ه 
بُتحاةاللیل 
ترجمه 4 دا باب د اوښانو د زکاة په بیان کښې دې . 

تشريج:- (لوجهان لنقدیم ذکرالژبل فیصدقة السوائم() علامه قدوری كََلِ د زکاة د مالونو د تفصيل آغاز د 
اوشانز د زکاة نه شروع کړې دې.ځکه چه د عربوپه نیز د ټولونه زیات قیمتی مال اوښان شمارلې 
کیدو.په دې وجه د أوښانو د زکاة ذکرمغ کښې اوشو.. 6 دویمه وجه داده. چه رسول اکر ما حضرت 
ابويکرصديښخه ته د زکاة په سلسله کښې کوم خط لیکلې د .په هغې کښې د ټولونه مخکښې د 
اوښانو د زګاة بیان دې.نوپه دې ترتيب سره د علامه ندوری يه به رک درسول الل3 د خحط 
پیروی کول دی 
د اوښانو د صا حځم 


وس س صس . 
ربمم َقنوپه دی کشی دوه چیلئ| 
په پومې 


لت مس 


کې لن 


وک 


شپيتو پورۍ .دابغفلت اعُد ی وَِتِينَ بيا چې کله يوشپيتنه شی فقَفِبَّا جَدذعَة )نو وی به په دی کښې 
جنعه ای مي وَسبصت ترد پنځه اويا پوری ف|ۀابلفتسناوتنیت بياچې کله شپږٍاویا شی فَفيبَاً 
پلتالُون الی تیت نوبه دی کښې دوه بنت لبون دی.تر نوی پورۍ ماداات ادي تتنبت 
بیاچې کله شی یو نوی لفيباجاتان ال مِأََة و شرن.نوبه دی کښې دوه حقه دی.تر شپرشلو 
پورۍ 
هل اللغة » ()صدقه: دلته مراد زکوة دې ()شاة: چيلنی (چ طعفت: د عمر يوې حصې نه بلې ته تلل 
يعنی د یوکال نه د دونم کال کیدل() بنت مغاض: هغه ښځه بچې چه یوکال پوره کولوسره ذدونم کال شی 
ښت لیوڼډهغه ښځه پچې د کوم چه دوه کاله پوره شوې وی او په دریم کال کښې وی (6 حقه: هغه ښځه 
بچې چه د هغه د عمرڅلورم کاله شروع شوې وی ()جذعه: هغه ښځه بچې د کوم چه پنځم کال شروع 
شوې وی 
مال » علامه قدوری يل د اوښ نصاب او ددې زکاة واجبه د کرکولوکښې فرمانی.چه 
د اوښ نصاب پنځه اوښان دی.ددې نه په کموکښې زکاة واحب نه دې.او د زګاة د وحوب شرط 
دادې.چه دا سائمه وی.اوپه دې کال تیرشوې وی.نوکه په دې شرطونو سره پنځه اوښان وی.نوپه دې 
کښې به یوه چیلئ واجب وی.د پنځونه پس تر نهو پورې عفوه دی.«یعنی په شپږم. اووم مقدار کښ 
څیز واجب نه دې» هم دغه یوه چیلئ به وی .کومه چیلئ چه د زکاة په حساب کښې اخستې شی.ماده 
به وی.او د پوره یوکال به وی.چه دویم کال ئې شروع وی.(جاوکه په ذ کرشوی شرطونوسره دچا په ملك 
کښې لس اوښان وی.نوپه دې کښې دوه چيلئ دی.او د لسو اوښانونه پس تر څوارلسو پورې عفوه 
ده په څوارلس وکښې هم دغه دوه چيلئ واجب دی. (اوکه اوښان پنځلس وۍ.نوپه دې کښې به درې 
چيلئ واجب وی.اود پنځلسونه نورلسو پورې عفوه دی: ( )کله چه شل اوښان شی.نوپه دې کښې 
څلورچيلئ دی.اود شلونه پس څليریشتوپورې عفوه دی. () بیاچه کله اوښان پنځویشت شی.نوپه دې 
ښې یو بنت مخاض واجب دې.د پنځه ويشتو نه پس ترد پنځه ديرشو پورې عقوه دی. 
(ارکله چه شپږدیرش شینوپه دې کښې یو بنت لبون واجب دې.اود شپږدیرشو نه پس د پنځه 
څلويښتو پورې عفوه دی.2) خوچه کله شپږڅلويښت پوره شۍ.نوپه دې کښې يوحقه واجب ده.اود 
شپږرڅلويښتونه تر شپیتو پورې عفوه دی. ( ها وکله چه يوشپیته شی.نوپه دې کښې يوجذعه واجب 
ده. او يوشپیتونه پس د پنځه اویا پورې عفوه دی.(8) اوکله چه شپږاویا شی.نوپه دې کښې دوه بنت 
لبون دی.د شپراویا نه تر نوی پورې عفوه دی. #ھارکله چه یونوی شی.نوپه دې کښې دوه حقه دی.د 
یونوی نه پس د شپږشلو پورې عفوه دی. : 
دلیله» د رسول اکرم نه د زکاة فرمان هم په دې تفصيل سره مشهور دې.من جمله د 0 
هغه دې.کوم چه حضرت صد يله د حضرت انس غه په نو لیګلې دې.چه امام بخاری روایت کړې 
دې.د تبرك په طور د فرمان رسو ل3 الفاظ ذکر کولې شی. وګورئ. 
ذ اسا حدڅه آن پاپک الصدیق مه کتپ له هلا الکتاپ لبا وچهه پ البحنت؛ پسم اه الررحس الرحیم هده زيهة 
الصدقة القی ئض رسول الله 3 مل السسلمين والقی أمرالله بها رسله ثبن سگلها من المسلمين قلیعطها مل وچهها 


: ٥ 
ومن سئل فوقه فلا يعطه ق أرپم حشرت من اليل فما درنها من الغنم لل غمس دو شا فا بلغفت غمسا ومشرن یی‎ 
ځمس دثلاثين قفيها بنت مخاض ادی. ف اذا بنغدت ستاً د گلائین ال غمس وار بحين ففيها بنت لبون انگی-فؤذا باغت سثار‎ 
آربعين ال ستين نفيهااحقه طوقة الېمل؛ فؤذا بلفت لمدی وسين قی خمس دسيمین ففيها جلحة فأْذا بلغت متا‎ 
(سبمين پل تسمین ففيها بنتا لبون فا بلفت مدی و تسمين ال مشبين , مائة ففيها حقتان ط پو قة الجمل.ف فا زایت‎ 

صل حشردن ومأئة ف ک شر بمین این ليون دل کل خمسين حقةثم ساق بقیة الحديال الغتم. (') 
تقریف السوائم 4 سوانم. د سالمه جمم ده.د سامة الماشيه نه ماخوذ دې.معنی ئې ده ځرول. سائمه هغه 
څاروې دې.چه په مباح ځنګلون وکښې څرولې شی.نو د داسې څاروو په نر .او ماده اوپه ګډو وډو ټولو 

ښې زکاة واجب دې. 

المراد من السوانٌم » په دې شرط چه ددې نه مقصود پئ او د نسل زیاتوالې وی.اوکه ددې نه سوارلی یا 
غوښه مقصود وی.نوپه دې کښې به زکاة واجب نه وی.اوکه ددې څاروونه تجارت مقصودوی.نوپه دې 

ښې به زکاة السوائم واجب نه وی.بلکه زکاة التجارة به واجب وی.یعنی په دې صورت کښې د سوانم 

نصاب نه زکاة واجب نه وی.بلکه د مال تجحارت د نصاب اوحساب نه به زکاة واجب وی. 

نصاب السوائم امرتوقیفیة » ذواند :د ځناورو نصاب زکاة او مقدار زکاة امر توقیفی دې.په دې کښې د عقل 
او قیاس هیڅ د ځل نشته. 

ا#عقواض» اوکه دا سوال اوکړې شی.چه په هرقسمه څارووکښې هم د هغې نه زکاة اخستې شی.نو د 
اوښانوپه زکاة کښې چیلئ ولې واجبیږی. 

المرابان ه ددې یوجواب'خو دادې.چه داخبره خلاف قیاس په نص سره ثابت ده. په دې وجه دې باره 
کښې د کلام کولو هیڅ ګنجائش نشته. (دويم جواب دادې.چه د اوښ نصاب پنځه اوښان دی.اوس 
که یو اوښ د زکاة دپاره مقرژشی.نودا د نصاب ځمس يعنی پنځمه حصه ده.حالانکه زکاة د نصاب د 
مال څلويښتمه حصه وی.اوکه یواوښ حصې کړې شی. اوددې اتمه حصه ورکړې شی.ځکه چه د 8 
اوښ اتمه حصه د پنځو اوښانوڅلويښتمه جوړیږی.نوپه دې صورت کښې په دې اوښ کښې د شرکت 
عهد رسالت کښې په عام طور د يوعچيلئ قیمت پنځه درهمه وو.او د ټولونه د کم عمر د اوښ دبچۍ 
یعنی د بنت مخاض قیمت عام طورڅلويښت درهمه وو.دغه شان د پنځو اوښانوقیمت دوه سوه درهمه 
شو.نو د يوې چیلئ په پنځواوښانوکښې واجبول داسې دی.لکه په دوه سوه درهمو کښې د٢ ٢‏ 
درهمو واجبول . او په دوه سوه درهموکښې پنځه درهمه د دوه سوه درهموڅلريښتمه حصه ده ځکه د 
جيلئ هم د پنځو اوښانو څلویښتمه حصه ګرځولې شويده.(عنایه) 
لر ولل شوه 

: منه کتاب أبې بکريته لاس بن مالسنلې اخرجه البخاری لي الزکاۀ باب ۴۷ رقم اخدبثت ٤٤٤١‏ وکذا کتاب عمرځه اخرجه 
اېودارد لي الزکاۀ باب ٥‏ رظم ٨۸‏ والترمدی لي الزکاة باب ٤‏ رقم ١١٩‏ وابن ماجه في الزکاة باب ۹ رقم ٩٩٨۸‏ ۷ 


عيرین حز له وزباد بن لبيد )- 


مل اللغة » ()نستانفاستانف. بستائف استینافا: د نوی سر نه شروع کول (ج الفويفه: دزکوة تصا 
ندربج» آنصاب بعد الما والعرين ه په تیروکرخوکښې د شپږشلو اوښانو پورې د زکاة 0 وو. فرمائي 

شوی وو.چه په شپږشلو اوښان وک دوه حقے واجب دی.خوچه کله په شپږشلو باندې اضافه اوشوه. او 
اضافه هم د بټنتو اوشره نوي نيرو شنوو دوه حقو سره به د يوےچيلئ اضافه بله کیږی.ددې عبارت نه 
معلوم شو.چه په شپږشلو باندې که د یو اوښ, یا دوه یا درې یا د څلورو اوښانو اضافه اوشوه.نوپه دې 
زیاتوالی كښې هیڅ زکاة نه واجبیږی. ( که د پنځو اوښانو اضافه اوشوه.نوپه دې اضافه کښې .2 
تیرشوی زکاة سره یوه چيلئ اضافه کیږی. ارکه د لسواوښانو 'اضافه اوشوه.یعنی یوسل او دیرش 
اوښان شو.نو دوه حقاو درې چیلئ به وأجب وی. (عاوکه د شلواضافه اوشوه.نوڅلورحقه اوڅلور چيلئ 
به واجب وی. (ع اوچه د پنځه ويشتو اضافه اوشوه.یعنی یوسل پنځه څلویښت اوښان شو.نوپه دې 
کښې دوه حقه او یو بنت مخاض واجبیږی. بياچه کله په دې باندې یعنی په یوسل پنځه 
څلويښتوباندې د پنځواضافه اوشوه .اوټول اوښان یونیم سل شو.نوپه دې کښې به درې حقه او یوه 
حبلئ واجب وی 


لمال رهم به د سره شرع کيږی فري ض ده قا قنووی به په پنځوکښې يوه چيلئ و 
لغړه دو .خی نوب نځه وشت وکښې دری چیلئ 


کښې دوه 

کت اښ اوپه بنځه 
1 ایل نف من تت بل لر ابت 
شُرکنې ېت خارپ یيډه بلَلُو‌او په شپږدیرشو ‏ 0-70 
يِنَأوَُِین نو بياچې کله اورسی د یوسل او شپړنوی پوری قفا عطاق ال واننيننو وی 
څلورحقه-تر دوه سوه پورۍ 
وو» اااستیناف الثاني » اود لسو اوښانو د اضافه په صورت کس د ري حقو نه 0 
واجب دی. اود پنځلسو د اضافه په صورت کښې به درې حقه او درې چیلئ واجب د و 
اضافه په صورت درې حقه اوڅلورچیلئ واجبیږی.اود بنقه وش د اضانه په مور ګنن 
یعنی په پنځه | یا به د حقه اوو بنت مخاض واجب وی.اوپه یونيم سل باندې د شپيٍ 

یوسل پ و رې 

دیرشو داضافه په صورت کښې يعنی په یوسل شپپاتیا کښې به درې حقه او یو بنت لبون واجب 


دۍ بياچه کله یوسل شپږ نوی اوښان شی.نوپه دې کښې څلورحقه واجب دی.تر دوه سوه پورې هم دغه 
رحقه واجب دۍ. 


فريضه «هم دغه شان)همیشه.لکه څنګه چې واپس کولی شی .په (هغه 


تضر يح (ل(ستیناف الثالث ‏ بياکه په دوه سوه اوښانوباندې اضافه اوشوه-نو بيا د زکاة فريضه به هم هغه 
شان دوباره کولې شی.لکه څنګه چه د یونیم سلونه پس په پنځوسوکښې شوې دې.یمنی ډوه سوه نه 
پس د هرپنځوسوحساب به کیږی.په دې طریقه چه د هر پنځودپاره یوه چيلئ څليريشتو پورې بياپه 
پنځوسو باندې یو بنت مخاض.اوپه شپږٍ دیرشو باندې بنت لبون.او په شپږٍڅلويښتو باندې حقه نر 
پنځوسو پورې. نو په دوه نیم سوه باندې به پنځه چيلئ وی بيا د راروان پنځوسو دپاره هم دغه شان په 
هر پنځو اوښانو باندې یوه چیلئ.تردې پورې چه په پنځه ويشتوباندې بنت مخاض اوپه شپږٍ 
دیرشوباندې بنت لبون اوپه شپږ څلويښتو باندې تر د پنځوسو پورې حقه ده.نوپه درې سوه اوښانو 
باندې شپرحقې دی. غرض داچه د هر پنځوسوحساب به هم دغه شان کیږی. 
دلیله » دليل دادې.چه رسول الله 38 عمروبن حزم غه ته کوم فرمان ورکړې دې.د هغې په آخ رکښې نې دا 
لیکلی دی «قماګان اتل من خمس ومثرلت ففيها الفنم ل کل ځمس دوه شاق (') یعنی چه کله اوښان د 
شپږشلونه زیات شی.نوفريضه به د سره اعاده کولې شی.اوکه د پنځه ويشتونه کم وی.نوپه دې کښې 
یوه چيلئ ده. په هرپنځه اوښان وکښې یوه چیيلئ ده. 
په مطلق اوښانو ‏ 
وبس وَالْعِرَابّسَوَااوبختی او عربی دواړه برابردی 
تشريج» معني البغت والعراب ؟ه بخت.د بختی جمع ده.بختی هغه دې.چه د عربی اوعجمی مخلوط نطفې 
نه پيدا شوې وى .بخت.د بخت نصرطرف ته منسوب دې.او عراب فرس د عربی جمع ده.لکه چه عرب 
ډلیله » د مسنلې حاصل دادې.چه اوښ دکوم قسم هم وی .کله چه دا د نصاب شمیرته اورسی.نوپه دې 
کښې به زکاة راخناون :ته په په رن کي د ابل لفظ راغلې دې.اودا دواړو ته شامل دې.الله 
اعلم بالصواب. 


١‏ ) اختلاف الشاقعي د في ا(سنيناف الأول والثافي» امام شافعی بل فرمائی.چه که په شپېشلو باندې یو اوښ زیات 
شو.نوپه دې کښې به درې بنت لبون واجب وی.اوکه یو سل دیرش اوښان شو.نوپه دې 0 حقه او دوه بښتا 
لیون دۍ.بيابه په هر څلويښتو او پنځوسوحساب راتاویږی.نوپه هرڅلويښتوباندې يو بنت لبون اوبه هر پنځوسو 
باندې به یوه حقه واحب وی.ددې اصولو لاندې اما شافعی به فرمائی.جه په شپږر شلو باندې که د یو اوښ 
اضافه اوشوه.نوپه د کښې به درې بنت لبون ویۍځکه چه دا د څلويښتو درې جند دې.اوکه اوښان یو سل اد 
دیرش وی.نوپه دې کښې به يوحقه او دوه بنت لبون وی.ځکه چه یوسل دیرش.دوه څلويښت.او پنځوس 
8۴ وکه یوسل څلویښت وینوپه دې کښې دوه حقه او یو بنت لبون دې.ځکه چه یو سل 
څلويښت.دوه پنځوس.او څلويښت دی. (۰ ۱۴- ۰ ۵۰ ۴۰)وعلی هذا القیاس 

آم من حدیث عمر بن حزمټه اخرجه ابوداود لي مراسیله واسحاق بن راهوبه في مسنده والطحاوی في مشکله کا ئي زمب ارا 
۲- 


د زا حشم 


ُ ال س ي۹ 


ه٥‏ ک تیه ۸ : 
من للاډيټاسل بګړ صل قة نشته په کمو د دیرشوغواګانوکښې زکاة فَاذاطَانت 


حل اللغة 6(5)البقر د بقرنه مشتق د ٨٠٢‏ , ده د ٨‏ ۰ مت دو . 5 
شو.جه دا زمکه شلوی.په البقره ک: ۳ 7-0 : شلول.او د جنس بر نوم بقرځکه کیخودې 
: 0 باندی واة د کښې وحدت دپاره ده.د تانیت دپاره نه ده نو البقربه په نر او ماده 
07 . 08 د غوې یوکلن نربچے.اوتبيعه یوکلن ماده بچے.دې ته تبيع یا تبیعه 
: ۳-- "- 0 ج 0 پےشاته شاته ګرځی.او مسن نر دوه کلن بچے.اومسنه ماده 
07 : بچے. د بهر په زثَاة کښې په مد وموٌنت کښې اختيار ور شوی دي.ځکه چه په ب رک 
مؤْنت غوره نه شمارلې کیړی. کړې ېې بقرکښې 
و الربط بماقبله »" امه قدوری کله دغواګانو زکاة دچيلو په زکاة ځکه مقدم کړې دې.چه 
غو نې دخپل غټ والې او قیمت اعتبارسره د اوښ مناسب دی.نو د اوښ د زکاة حکم بیانولونه پس 
د غواګانو د زکاة حکم ذکرکړې شو 
نصاب البقر»ه بهرحال د غواګانو نصاب زکاة دیرش دې.یعنی په دیرشو غواګانوکښې یو تبیع یا تبيعه 
واجب ده.او په څلويښت وکښې یو مسن یا یو مسنه واجبیږی. 
دليله به دلیل دحضرت مسروق له حد یث دې. دمن معاذ ین چیل ان الب ۍي لما وجهه لل الیس أمره أن يّغنه مس 
کل ثلشين بق| تبيماًءاء تبیمة ومن کل آربعين مسناً اومستق(ا) مسروق له وائی.چه نبی کريم 8 کله حضرت 
معاذبن جبله د یمن حاکم جوړکړو.او اونې لیګلو.نودوی ته ئې حکم ورکړو.چه د دیرشو غواګانو نه 
یو تبيم یا تبيعه اخله.او د هرڅلویښت غوا نونه یومسن یا مسنه اځله.«شرح نقایه) 
اتتبيهان» ‏ داخيال ساتل پکاردی.چه د بقرلفظ څنګه غوا.غوائی ته وئيلې کیږی.دغه شان میخړاو 
سنډا ته هم وئیلې شی. داهم خيال ساتل پکاردی.چه د بقر په اقساموکښې د زکاة د وجحوب دپاره 
شرط دا دې.چه دا د پیو او د نسل زیاتوالی دپاره وی.ګنی که دا ايوې وغيره چلولو یاپه ریړه وغیره 
بار او بوج دپاره وی.نوپه دې کښی زکاة نشته. 
89 ارکه د تجارت دپاره وی.نو په دې کښې به .زکاة التجارة. واجب وی..زکاة السوائم. به واجب نه 
دوی. 


الزکاة باب ٥‏ رظم ۳ والنسانی لي ال زکاة باب ۸ 
باب ٥‏ ومالك لل الزکاۀ باب ٤٣‏ واد لي السند 


') حدیث معاذِئله اخرجه بوداود ئي الزکاۀ باب ٥‏ رقم ٧٥١١‏ والترمذی لي 
رلم ٥۲٢٢‏ وابن ماجة في الزکاب باب ٢١‏ رقم ۳ والدارمی يې الزکاۀ 
)٥٣۰۸٣(‏ رابن حبان لې صحيحه مسندا ي اللوع اڅادی والمشرین من القسم 


فَذَازَادَسْعَقأَرْبََِبياچې کله زیات شی په څلويښتو«غواګانو؛باندی وجب فِی لادد دَالْ 
ین نوواجب به وی په زیاتی شی په اندازه ددی (زیاتوالۍ ترشپيتوپورۍ عِنْد بس لب 
نیزد امام ابوحنیفه َ. قَف الَواحِنَ رب ُكْرِمُِنَةٍ نوپه يوزياتی کښې څلويښتمه دمسنه دو 
لالنَّفن ِصْفُ عُكِمِنَةِ اوپه دوه زياتی کښې شلمه د مسنه ده »هف الق راع عُشرِمُسنَّفَاب 
دريو(زیاتی) کښې دری څلويښتے حصه ده د مسنه 

تشريح » ألروایات الّلالَ عن بي حنیفه ما في زکاة الزاند علي الأربعین »» په تیره شوې مسئله کښې وئيلې شوی 
دی.چه په دیرشوغواګان وکښې به یوتبیعه واجب وی.اوپه څلويښت وکښې يوه مسنه واجب وی.خوکه په 
څلويښتوغواګانو باندې زیات شی.نوپه دې کۀ دامام ابوحنيفه يََِ نه درې روايتونه دی. 
لرواةالأولي ‏ ړومبې روایت چه د .مبسوط.نه نقل دې.دا دې چه د څلويښتونه زیات ترشپیتو پورې به 
دحساب په اندازه زکاة واجب وی.نوکه په څلويښتوباندې یوه غوازیاتی شوه.نوپه دې کښې به یوه 
مسنه واجب وی.اوپه يوزیاتی کښې به دمسنه څلويښتمه حصه 'واجب وی.اوچه دوه زیاتی شی.نود 
یومسن یا مسنه شلمه حصه به واجب وی.اوچه په خلويښتودرې زیاتی شی.نودیومسن اومسنه درې 
څلويښتمې حصې واجب وی علی هذا القیاس 

دلیلها» دليل ددې روایت دادې.چه د دیرش اوڅلويښتوپه مینځ کښې عفوکشی زکاة نه واجبیدل. 
خلاف قیاس دنص نه ثابت دی.اودلته يعنی دڅلويښتونه زیات په عفوکښې هیڅ نص نشته نود 
ديرشونه په زپاتی کښې عفویعنی زکاة ئه واجبیدل په رائې اوقیاس سره نه ثابتیږۍ.ځکه چه مال د 
وجوب زکاة سبب دې.اوپه اندازې سره نصاب مقررول جائزنه دی. دغه شان په رائې سره مال د وحوب 
نه ځالی کول.ددې دسبب متحقق کولونه پس جائزنه دی.نوکله چه دڅلويښتونه زیاتی غواګانې 
وی.نوپه دې زیاتی کټښې صرف په خپلې رائې سره عفوثابتول. یعنی زکاة نه واجبول جائزنه دی. 
الروایه النانپه ه دریم روایت حسن بن زیادعن ابی حنيفه هله دې.ددې روایت حاصل دا دې.چه د 
څلويښتونه په زیاتی کښې هیڅ څیزواجب نه دې البته زیاتی که پنځوسوته اورسی. يعنی که په 
څلويښتو غواګانوباندې د لسو اضافه اوشۍ.نوپنځوس شوې.نوپه دې کښې يومسنه اود یو مسنه 
څلورمه حصه واجب ده. يا يوه مسنه اود یو تبیعه دریمه واجب ده.خلاصه داچه.دڅلويښتو او 
پنځوسوپه مینځ کۀ عفو ده.خوپه څلويښت وکښې زکاة عفودې. 

دلپتها» د دې روایت دليل دا دې.چه د غواګانو د نصاب بنياد په دې دې.چه په هردوه. لسوکښې عفو 
ده.اوپه هرلسویاندې واجب دې.نواوقاصوعفوه)غواګانې يعنی د دوه.لسوپه مینځ کښې په نهو 
غواګانو کښې عفوه ده.په دې کښې به هیڅ زکاة واجب نه وی.لکه څنګه چه د څلويښتونه مخکښې 
اود شپیتونه پس يعنی په دیرشوغواګانوکښې یوه تبيعه ده.خود دیرشونه پس تر٣۳‏ پورې هیڅ زکاة 
زشته.اوپه شپیت وکښې دوه تبيعه دی.خو د شپیتونه پس تریوکم اویا پورې هیڅ زکاة نشته.نودغه شان 
بل پښتواو پنځوسوپه مینځ کښې په نهوغواګانوکښې به هیڅ 0 وی.اوچه کله پنځوس 
شي.نوپه دې زیاتی لس وکښې به ز غ واجب وی.یعنی د مسنه څلورمه یا د تبیعه دریمه به واحب وی. 


اورسی شپيتو ته ښک فيا مان 


تدريح » ألروایة الله وهومذهب الاأمه لم »دریم روایت دا دې.چه د څلويښتونه په زماتی کښې ترشپيتو 
پورې هیڅ زکا واجب نه دې.هم ددې قانل صاحبين یا دی.اوهم داقول دامام مالك. امام 
شافعی. اود امام احمد يم دې. 

ډلیله » ددې دریم روایت دليل دادې.چه نبی کريم! حضرت معاذظه ته ارشاد فرمائيلې دې. (لاتأغذمن 
ارقاص البق شيئل (") اوعالمانو د .اوقاص.تفسیر د څلويښتو اوشپيتوپه مینځ کښې کړې دې. يعنی د 
غلويشتو اوشپيتوپه مینځ کښې د غواګانو زکاة مه اخلئ.ځکه چه دا عفوه دې.اوقاص د وقص جمع 


ده.د دوه ترو ېنځ ته وات 
جوابابي حنيفة مل » زمونر د طرفه ددې استدلال داجواب ورکړې شوې دې.چه بعضو حضراتو د 


اوقاص نه مراد ډیر واړه بچی اخستی دی.یعنی کوم بچی چه دپوره کال نه وی د هغې زکاة مه اخلئ. 
دد تاویل نه پس دا روایت د صاحبینو ګامسندل نه جو ری- 


پش سنعيت مينه وتبياو په اویا کښې یومسنه او يوتبيع ده فف ثنانسټ مسنماڼ او په اتياوؤ کم 

دره مسنه دی وف تسُِي ثَلانه َنِم او په لس کم سلوکښې دری تبيعه دی وَفض ماکة يمان 
ناو په سلو کَسٍْ دوه تبيعه اویو مسنه دی مل هذاتفالهف نف طُل عَْرِین تَمالً 
ُينّارهم په دی به «عشاب قیاس کولی شی نو متغیر کیږی به فرض زکاة په لسوکښې .د تبيع نه 


اخريع» (لنصاب بعد الستين »» ماتن له وائی.چه په شپيتوغواګان وکښې دوه تبيعه دی.اوپه اویا غواګانو 
شې یومسنه او یوه تبيعه ده یعنی دڅلوپښتومسنه.اود دیرشوتبيعه.اوهم ددې نه دوه مسنه 
"ثایعنی په حساب په هرڅلويښت وکښې یوه مسنه.اوپه نوۍ(لس کم سل کښې درې تبيعه دۍ.اوپه 
سلوکښې دوه تبيعه اویوه مسنه دی.په دې قیاس به حساب کولې شی.نوفرض زکاة به متفیرکیږی.د 
ملسو تبيعه نه د مسنه په طرف. اود مسنه نه د تبيعه په طرف.مثلاً په سلوکښې دوه تبيعه.او یوه 
سنه دی.اوپه یوسل لس وکښې دوه مسنه اویوه تبيعه دی.په شپږشل وکښې درې مسنه دی.اوپه یوسل 
'برشوکښې درې تبيعه او یوه مسنه دی. علی هذا القیاس ۱ 
#بله به دليل د رسول اکرم 38 فرما ن دل کل ثلگين من الق تيږع ارتييمة ول کل أربحین مس آدمسنت (") 
حنسننننسلتا ےش که تما 


)لول الراجح هو هذا ول الصاحين یا کدا لي رد انتار(٢٢٠۲۰)‏ والبحرالرائق )١١٢٢٢(‏ رالتاتارخانیة ۲۲۲٢۰٢٢(‏ وجمع 
)فلا عن القول الراجح -)٢١٩١۱(‏ 
ړ) من روایة ابن عباس 88 اخرجه الدارلطنی ې سننه )٢٩/٩(‏ والبيهقی ې السنن الکبروی )٢۹۹/١(‏ رلم ۷۲۹۳)- 

)لن حدیث عبداشمږ اخرجه الترمذی ې الزکاة باب ٥‏ رقم ٢١۲‏ وابن ماجة في الزکاۀ باب ٢١‏ رقم ٤٨١‏ )- 


٢٣٢ 1 -‏ ۷ نان نافا مان پا 


تتريح ‏ اتحاه حکم البقر والجاموس ‏ ماتن به فرمائۍ.چه د ميئے او غوا حکم په زکاة کښې برابر 
واحب د : 
دلپله » دلیل دا دې.چه د بقر لفظ غوې او ميځه دواړو ته شامل دې.او غونې اوسنډا هم په دې جنس 
شی داځل دی. علامه مرغینانی يه فرمائیلی دی.چه د بقرلفظ دې دواړو ته ځکه شامل دې جه 
میځه هم یوقسم څوې ده. 
د چیلو د زشاۀ بیان 
۶ "۵ ٍَ 
اب صَدَقَةالَقَنَم 
دا باب د ګډو د زکاة په بیان که 
لسټی بن ابت شاة صَدَقغنشته په کم د څلويښتو څریدونکو چيلوکښي زکاة فا 
اننارتیتناپ‌ياجې کله څلويښت څریدونکښې چيلۍ شی وعال عَلََا الاو تيرشی 
په دی باندی کال ففبَامَاةالبان ملت نوپه دی کښې یوه چیلئ ده ترشپږشلو پورۍ وَادَارَاةَثِ 
َاحِدَةبياچې کله « په شپږ شلی زیاتی شی يوه چيلۍ. قَِيبا اتان لی ماتگنن نو وی به په دی 
شی دوه چيلئ.تردوه سوه پوري َ|دَارَادَتُ وَاحِنَةبياچې کله زیاتی شی يره قَفِيبً تَلاتُ شِيَاةٍنربه دی 
ښې دری چیلئ دی َذَابلَفَتُ بيان کله چې اورسی څلورسوه ته فَفيبَا رم شانوبه دی کښې 
٣. ٌّ .6 5‏ 
څلورچيلئ دی لُمُففض لل هِاتَةِشَاِبِا په هرسلوچيلوکښې يوه چيلئ ده 
حل اللغة 94) غنم نوم ځکه ايخودې شو دې.چه هيڅ له د دفاع نشته.ځکه دا د هرطالب دپاره 
غنیمت دې.اود غنم لفظ اسم جنس دې.چه نر او ماده ټولوته ويلې شی 
تشريع » الربط بماقبلها د چیلو زکاة نې د اسونو په زکاة مقدم بیان کړې دې.یاخوځکه چه 
ددوی دکثرت په وجه ددې دبیان ضرورت زیات دې.اویاځوځکه چه د ګډو چیلو زکاة متفق عليه 
دې.اود اسونو زکاة مختلف فيه دي.اومناسب هم داوی.چه متفق عليه څیز مخکښې بيان کړې شی. 
نصاب الفنم» فرمانی.چه د چیلونصاب څلويښت چیلئ دی.د څلويښتونه په کموکښې هیڅ زکاۀ 
نشته.البته څلويښتوچیل وکښې یوه چیلئ واجب ده په دې شرط چه دا سائمه وی.اوپه دې کال هم تیر 
شوی وی. نو د شپړ شلو پورې به هم دغه یوه چیلئ واجب وی.ځوچه کله په شپږشلو باندې یوه هم 
زا شوه.یعنی یوسل يویشت چیلئ شی.نوپه دې کښې به دوه چیلئ واجب وی.-تردوه سوه پورې به 
هم دغه دوه چیلئ واجب وی بياچه کله په دوه سوه باندې یوه چيلئ زیاتی شوه.یعنی یو دپاسه دوه سوه 
شی.نوپه دې کښې به درې چيلئ واجب وی بياچه کله څلورسوه شی.نوپه دې کښې به څلورچیلئً 
واحب وی .بياپه هرسلو باندې یوه چیلئ زیاتیږۍتردې چه په پنځه سوه باندې پنځه اوپه شپړسوه 
ودي شپ چیلئ واجب د علی هغ القیاس 
ډلپله» دليل دا دې.چه دچیلئ د زکاة په سلسله کښې کوم تفصيل ذکرشوې دې.هم دا تفصل د 


مو 


رسول اکرم 8 فرمان زکاة کښې وارد شوې دې اوه نس پد 
ارشاداتوکښې هم بیان کړې شوی دی. 8د خليفه اول حضرت ابويکرهه کوم فرمان چه دحضرت انښخه 
په نوم تلروو.د هغې الفاظ لیکلې شی. (ول صد 35 الغئم ل سائستها| داکادت أ ريمين ال حشريت رمأ1 شا1, فیا ذازامت 
مل ث بت مأبل مأتين شاتان. لما زادت مل مأتين یی ثلاث مأ1 نلبهااثلاث شياه. فباذا زادت مل ثلاث مأا فن کش 
ملش کات ساىة پل دالسة: من أريمین شا راس1؛ فلیس فيها سدقت اآن يشاء بهل 'ء (ترحمه 
اضع د.8 دوبم دليل دا دی.جه د حملر د زکاداک , نَۀ : ُ 

موه امن ومو ومو لوان کړې وې دي خرب دي اج 


د ګډو اوچیلو د شم سب یټ 
هل اللغة » ()غان: ګډه. ګډ . (6لمعزچيلېنر. څيرلې چيلئ 


تشر بیع » وجوب الزکاة في جميع نواع الشياه» ګډه. ګډ .چیلئ نر ماده د زکاة د نصاب پوره کیدوکښې ټول 
برایر دی.یعنی ګډه. ګډ . اوچيلئ که مخلوط دی.اود ور د ویول کې ورب کې زکاة 
واحب دې.ځکه چه لفظ دغنم ګډه. ګډ .اوچيلئ ټولوته شامل دې.لکه اسم جنس چه خپلو انواعو ته 


و 
شامل دې.اونص په لفظ د غنم وارد شوې دې.ځکه د زکاة په نصاب کښې به د ټولواعتبارکیږۍ.او د 
نص نه مراد درسول الل 3 فرمان لل ربعین م الفنم شاق 7 
یله ځکه چې لفظ دغنم شامل دی هريو«ددی دواړوته اونص وارد شوی دی په دی باندی 

په اسونوکښې د زطَاة فرضیت 


4 مس 
بِرَضَاةا دي 
: وح لٌ 


هل اللغة » (5)ۀکور): نر (: ښځه ( خپل: اس 1-7 
لخريح » تقسیم الفرس الي عالتین » شيځ الادب په شرح نفا يه رجلد اول صفحه ۱۵۰ حاشيه ۵ ) باندې 


؟) ظلم غه 


ار وزالبنډی ‏ ق ق نن نم ن ق ې ن ق ق ښ نن اه ۹ج نن غ نت نف نن نن دض ټس جلداول 7 
لیکی.چه اس د دوه حالونه ځالی نه دې. علوفهچه په کورکښې تړلې وی.اوځوراك ورکو شی 
وی( او یابه سائمه وی. 

تقعیم الطوفة الي عالتین » که علوفه وی.نودا هم د دوه حالونه خالی نه ده. ()يا خوبه دې ته د سوارلئ با 
بار اوړلو .یا د جھاد فی سمیل الله دپاره ونډه ورکولې شی. يا به دتجارت دپاره ونډه ورکولې 
شی .که اول دې.-نوپه دې کښې په اتفاق سره زګاة نشته.ځکه چه د زکاة مال هغه دې.چه نامی وی.اود 
حاجت نه زیات وی.اوکه ثانی ديٍ.نوپه دې کښې په اتفاق زکاة واجب دې.ځکه چه په دې صورت 
کي دا مال تامی دې اوه مات نه ر یات دې چه دا د تجارت دپاره مقررکول د نماء اوحاچت نه 
د زیاتی کیدو دلیل دې. 

تقسیم العانْعة الي حالتین » اوکه سائمه وی.نودا هام ددوه حالونه خالی نه دې. ()ياخوبه دا د سوارلئ یا پار 
دپاره یا د جهاد او غزوه دپاره په مباح ځنګلونو کښې څرولې شی. چاو يابه د تجارت دپاره خُرولې 
شی.په اول صورت کښې به په اتفاق زکاة واجب نه وی.او په دویم صورت کښې په اتفاق زگاة واجب 
دی. 

تقسیم مایتولد ال حالتین با وک دا د پیو اود نسل زیاتوالی دپاره څُرولې شی.نو ددې هم دوه صورته دی. 
6 ياخوبه نر او ماده دواړو ګډ وډ وی. 6یا به ګډ وډ نه وی. 

حکم الصورة الأولي » که اولنې صورت دې-نوپه دې کښې د امام ابوحتیفه سه په نیز زکاة واحب دې. 
اومالك ته به اختيار وى.چه د هر اس نه یو دینار ورکړی.يا ددې قیمت اولګوی اه د هر دوه سوه 
درهمو نه پنځڅه درهمه ورکړی. 

حکم الصورة التفي» ارکه ثانی صورت دې.نوددې دوه صورته دی. (0)ياخوبه صرف ماده وی. (غ)بابه نر 
وی.په دې دواړو صورتون وکښې د امام ابوحنيفه مِتَِک دوه دوه روايتونه نقل دی. یو د وجوب او دویم د 
عدم وجوب .په خالص ماده کښې راجح روایت دوجوب دې.ځکه چه دبل نه نر اس غوښتلو سره تناسل 
او افزانش نسل ممکن دې.اوپه خالص نرکښې د عدم وجوب روایت راجح دې.ځکه چه دابوحنيفه يل 
په نیز ددې غوښه نشی خوړلې. اونه ددې نه تناسل ممکن دې.په دې وجه راجح د زکاة عدم وجوب 


دې. 

شرط وجوب الزکلة في الخیل هند بي حنیفا مته #دصاحب هدایه يل د بیان مطابق حاصل د مسئله دا دي چه 
د امام ابوحنيفه يق په نیزپه اسونوکښې زکاة واجب دې.په دې شرط چه( سانمه وی. (اونر ماده 
ګډوډ وی.خالص نر یا خالص ماده نه وی.البته د مال مالك ته په زگاة ادا کولو کښې اختياردې. چه د 
هراس نه یو دینار ورکړۍ یا ددې قیمت اولګوی.او په هردوه سوه درهمو لۀْ پنځه درهمه ورکړی. 
أقوال في نماب الخپل» پاتې شوه داخبره.چه د امام صاحب په نیز د اسونونصاب څه دې. ()نوصحیع 
خبره داده.چه په اسونوکښې هیڅ نصاب معتبرنه دې. که یواس هم وی.نوپه دې کښې زکاة واجب دې. 
چ بعضو ونیلې دی.چه درې أسونه د زکاة نصاب د 7 بعضو پنځوته نصاب وئيلې دی. ( اوبعض 
وائی.جه د نصاب دپاره دوه نران کیدل.اود دوه ماده کیدل ضروری دی. 

ډليله » د امام ابوحنیفه يُل دليل 6 د دارقطنی داروایت دې. بل کل سئمة دينار اوعشر1 در هې یعنی په 
هرسانمه اس کښې یو دیناردې. يا لس درهمه دی. 


ندريح به ددم وجوب الزکاة في الخيل مطلتاً هند الصاعبین یا ٣‏ صاحبين یا فرمائی.چه په اسونوکښې زکاة 
واحب نه دې. که دا دهرقسم وی .که علوفه وۍ اوکه سانمه وی.مخلوط وی.اوکه څیرمخلوط وی. که 
دجهاد دپاره وی.اوکه د تجارت دپاره وی.د افزانش نسل دپاره وی.اوکه د سوارلئ يا د بار وغيره 
دپاره وی. هم دا قول د امام شافعی امام مالك اود امام احمد يم دې. 

ډلیاهماب» دصاحبينو یا دليل د ابوهريره هه حدیث دې. «قال قال ر سول الله لیس من السسلم ؤ حيد ه ولاش 
ېسه صدقة)( ')ابوهريره له وائی.چه رسول اکرم فرمائيلې دی.چه په مسلمان دده په غلام اواس کښې 
زکاةنشته. 

الجواب هغه » په دې روایت کښې فرس غازی مراددې.یعنی په غازی مسلمان باندې دده په اس کښې 
زگاةنشته.دا تاويل د زید ابن ثابتطظله نه نقل دې.دصاحب عنايه د بیان مطابق د مروان په زمانه کښې 
واقعه راپیښه شوه.چه په اس کښې زکاة واجب دې.اوکه نه.دصحابو 4# نه په دې باره کښې مشوره 
اوشوه. حضرت ابوهريره#هالیس مل الرجل ئی عېده ولاش سه صد قة روايت بيان کړو.نو مروان زيد بن 
ثابتخه ته مخاطب شو.اواونې ونيل.«ماتقول یا اباسعيداے ابوسعید ته څه وائې.ابوهرير هه اووئيل.چه 
حيرانتيا ده په مروان.چه زه د رسول کريم 3 حديث بيانوم.اودې وانی.(ماتقول يا اباسعیدېزيد ابن 
ثابتله«چه دا واوؤریدل نوئ) وې ويل.چه رسول الله 3 رښتیا فرمائیلې دی.خوددې نه مراد فرس غازی 
دې.اوکوم اس چه د نسل دپاره څرولې شی.په دې کښې زکاة شته.ابوهريره هه اووئيل.څومره. 

و فرمائبل‌ دل کلف س دينار اوهش د رۍ هم) , 

دلیل وجوب الدينار اوعشرة درهم في فرس» صاحب دهدایه يَِْ فرمانی.چه دينار اوپه قیمت لګولو د هردوه 
سوه درهمونه په پنځو درهموورکول وکښې اختيار ورکول. دحضرت عمرهه نه منقول دی.نقل 
دی.چزفان کتب ال لې عبيدل صدقة الخیل عيرا ربايها أن آدوۍ من کل فیس دينا را والا ققومها دوخن من کل ملتئ 
درهم خغسة درئ هم) (")یعنی حضرت عمرهه ابوعبيده بن الحراح له ته د اسونو د زکاة په باره کښې 
اوليکل اوداسونومالکانو ته ئې اختيار ورکړو.چه دوی د هر اس نه یو دینار اداکړی.ګنی حاصلونکئ 
دې ددې قے قیيمت اولګوی.اود هردوه سوه درهمونه دې پنځه درهم واخلی. 

فدم وجوب ال زکلة في الخپل المنفردة » مسله داده.چه په ځانله نراسونوکښې زکاة واجب نه دې. 


) الفول الراجح هو هذا قول الصاحبين کي کذا ئي اڅانیة )١١١١-(‏ وا للاصۀ )١٣٢٢٢(‏ رافندیة )۱۷۸١۱(‏ والفقه الاسلامی 
رادلنه (آ ۸٨٧١١٨‏ نفلاً عن الفول الراجح -)٢۹۸١١(‏ 

1 ) من حدیث اې هریر له أخرجه البخاری لي الزکاة باب ٥٤‏ رلم ل الزکاۀ رم ٩‏ وابوداود ې الزکاة باب ١١‏ رقم ٨-٢‏ 
والترمذی لي الزکاۀ باب ۸ والنسانۍ لي الزکاۀ باب ٢١‏ رقم ۲٣١٢‏ وابن ماجه لي الزکاۀ باب ٥١‏ رقم ۱١٨۲‏ والدارمی لي الزکاة 
باب ٠١‏ ومالك فی الزکاة رلم ۴۷ ومد لي امسند -)٤٢٤٢/٢(‏ : 

") غربه الزبلعی له شم ذکرالرعمرطه أله اخ ئي الفرس لي روایة عشرة دري هم و لي الأخری ذکراخفالدينار لي فرس ولیس فيهما 
ذکراڅیارين الدرهم والدینار) نصب الرایة -)۴٣۹/۲٣(‏ 


الجواب» جواب دا دې.چه د زکاة دوجوب دپاره نماء شرط ده.اوپه اسونوکښې نمو په نسل سره کیږۍ. 
اوپه ځانله نراسونوکښې تناسل نه کیږی.چه ترکومه دې سره اسپې نه وی.نوپه ځانله نراسونو کښې 


نمانشته.اوچه نمانشته. نوپه د کښې زکاة هم واجب نه دی. 

اوپه اوښانو .غواګانو .اوګډ وکښې چه څنګه په تناسل سره نماء کیږی.دغه شان ددې په غوښه اودد 

په ایختو کښې هم نماکیږی.نوداوښانو.غواګانو.اودګډو په نرانوکښې اګزچه په تناسل سره نماء 
ممکن نه ده.خوپه غوښه او ايختوسره نماء ممکن ده.ځکه ددې په ځانله نران وکښې هم زکاة واجب دې. 
الروایتان عن اییعنیفة مب في وجوب الزکاة فیال(نان الطفردة هدغه شان په ماده اسپوکښې هم دامام ابوحنيفه 
تٌ نه دوه روايته دی.یودوجوب او دویم د عدم وجوب د 1 
دلیلها د ړومبی روایت دلیل دا دې.چه په ځانله اسپ وکس 

کیږی.ځکه په دې کښې به زکاة هم واجب نه وی.! 
که صرف اس ږوی.نوددې نه توالد اونسل ممکن 
اس مستعارنپه کرایه) واخستلې شی.اوچه تناسل 


هم د توالد او تناسل په ذریعه نماه نه 
ود دویم روایت دلیل دا زي چه که وما يمين وې 
دې.په دې طريقه چه د جفتی«دمال کولئ دپاره د« 
ممکن دې.نوپه دې کښې نماء هم موجود شوه.اوکله 


چه صرف په اسپ وکښې نماموجودشوه.-نوپه دې کښې به زکاة هم واجب وی.په ځانله اسونوکښې د 
وجوب زکاة روایت راجح دې. 
روایه الوجوب في الزکور منفردان ١‏ 


بيعنیفة دحضرت ابوحنيفه بُيَْ نه يوروایت دا دې.چه په ځانله نرو 
اسون وکښې هم زکاة واجب دې. 

دلیله به د دې روایت دلیل دا دې.چه سائمه اس دسوانمودټولوقسمونونظیر دې.نوڅنګه چه دنورو 
سوانمو په نران وکښې د سوم په ځنګل کښې دڅريدو په وجه زکاة واجب وی.دغه شان په نر 
اسونوکښې هم د څریدوپه وجه زکاة واجب وی. 

حاصل الکلام فیالذکورالضفودة» حاصل دا دې چه دامام ابوحنيفه يل نه 


روايته دی يودوجوب اودويم دعدم وجوب دې.خودعدم وجوب روایت ر| 


په نرا 
. د 


سونوپه زکاة کښې دوه 


تښر يح » هدم وجوب ال زكاۀ في الهمروالبغال ودلپله » په خرو او قچروکښې زکاة نشته. 
ډلیله» دليل د رسول35 فرمان (لم ينزل مل فيها شئ('» دې.په ماپه خرو او قچروکښې د زکاة په باره 
کښې هیڅ څیزنازل شوې نه دې.او مقادیر د زکاة سماعی دی.قیاسی او عقلی نه دې.نوکله چه نبی 


کی وک د نم ان 
۱ ټل الزپلعی يل اخدیث لي الصحیحین ولیس فيه البغال ئم ذکره بروایة ابې هریرة يله اخرجه البخارۍ في پدء امملق پاب بابا 
قبل لضائل الصحابۀ یله رمسلم لي ال زکاۀ (نصب الرایة -)۳٣۷/۲‏ 


 لواډدلج‎ 


به زکاة واحب نه وۍ. 


ٍ ان تکونتل شي خوبه هغه وخت چی وی دارقجرۍ اوخره)د تحارت دپاره 
زیرې »وجب الزاۀ ذا کانت التجارة» خوکه خرۀ اوقچرې د تجارت دپاره وی.نوپه دې کښې به تجارتی 
زکاة واحب وی. 
ډلیله» ځکه چه په دې صورت کښې به زکاة د مالیت سره متعلق وی.لکه د نورو مالونو په تجارت 
کښې چه زکاة د مالیت سره معتلق وی. 

د بغتلفو څاروو په بېوکښي د زها حقم 
ڼب وَلْعََاجِيل زَكُوة اونشته د اوښانو په بچوکښې .د غواګانو «اومیخۍ په 


:1 , ې ِبَارپه نیز د 


تدریح» الروایة الجديدة عن أبي حنيفة في وجوب لزا صاحب دکتاب وانی.چه امام ابوحنيفه يُِِاو امام 
محمدټته په نیزد اوښانو .غواګانو.اودچیلودیوکال نه په کمو بچوکښې زکاة واحب نه دې.مراد 
دادې. که صرف بچی وی. نوپه دې کښې زکاة نشته.ځوکه ددې بچوسره لوې هم وی یعنی د یوکال يا د 
زیات.نوپه دې کښې به زکاة واحب وی .صاحب ده هد ابه نه فرمائیلی دی چې دا د امام ابوحنیفه 
آخری قول دې. 

دلیلهما »اود امام ابوحنيفه يِه آخيری قول او امام محمد يِ د قول دليل دا دې.چه په مقادیر د 
نماب او مقادیر د زکاة کښې قیاس اود عقل هیڅ دخل نشته-نوشريعت چه کوم څیزواجب کړې 
دې.ددې وجوب که ممتنع شی.نو وجوب به بالکل ممتنع وی.اوهیڅ څیزبه واجب نه وی.اوس 
تاسواوګورئ.اسلامی شریعت د پنځه ويشتو اوښانوپه زکاة کښی يو بنت مخاض واجب کړې 
یو تبيع یا تبيعه واجب کړې 


زکاة په طور اداکوی. ياهغه چه نص پرې 
وارد شوې دې.هغه به اخلی. اوزکاة کښې به : ورکوی.په اولنی صورت کښې د نص نه خلاف 
و 


اداشو.ځکه چه نص کم ازکم د یوکال بچې دې. 
8 لتک په زگاة کښې نه ځوپوره مال ورکړې کیږی.اونه ښه 


اتريچ» مطذف بي بوسفمک » دامام ابویوسف يك په نیز په دې مذکوره څیزونو کښې صرف یو 
بچې واجبیږی د دې نه زیات نه یاد ساتئ چې دا د امام ابوحنيفه بت درميانه قول وو اول 


اوشو.چه ده ته د لونې عمرڅاروې ت ش کول رانغلل.اود فقیرانو رعایت په دې طريقه اوشو.چه دې 
محروم ې شو. بلکه څه نه څه ضرور ملاوؤشوې دای ۱ 

حکایة الروايان الثلالة هن بي هنيغة ٍَِ »#صاحب د عنايه يه ليکلیدی.چه امام طحاوی يُتَِ ذکرکړې 
دی.چه د ابوحنيفه يله در واړه اقوال په يوحکایت کښې ذکردی.حکایت دا دې.امام ابویوسف يت 
وانۍچه زه د ابوحنيفه يه په خدمت اقدس کښې حاضرشوم. تپوس مې اوکړو.چه د یوکس سره 
دچيلئ دیوکال نه کم څلويښت۴۰بچی وی.نوپه ده به څه واجب وی؟ امام صاحب اوفرمائيل .چه 
مسنه چيلئ به واجب وی.ابويوسف وکاله وائی.چه د مسنه چیلئ قیمت ډیرکرته د چيلو د څلويښتو 
بچو نه زیات وی.اوکه زیات نه وی. نوروسته زیاتیدې شی.نوددې مطلب داشو.چه په زکاة کښې به 
پوره مال اخستې شې. حالانکه په زکاة که څلويښتمه حصه اخستې شی.پوره مال نشی اخستې. 
حضرت امام اعظم يَِ چه دا وازریدل.نو ساعت ئې غور اوکړو.اووې فرمائيل.چه دانه. بلکه هم په 
دې کښې به یو بچې واحب وی.أبویوسف فرمائی.ما اووئيل.چه په زکاة کښې د یوکال نه کم 
بچې هم اخستې شی.د ابویوسف يله مراد داوو.چه په زکاة : دپوره یوکال نه کم بچې نشی 
فرمائيل.چه دا نه د په بچوکښې به د زکاة په طورهیڅ واجب نه وی.په دې اقوال ثلاگه کښې قول 
اول امام زفر يه اختيار کړې دې.اوقول ثانی باندې ابویوسف يُل عمل کړې دي.اوقول ثالث امام 
محمد به اختيارکړو.«عنایه) داخبره دامام صاحب په مناقبوکښې ده.چه په یومجلس کښې ئې 
درې خبرې اوکړې.اوپه دې کښې يوهم متروك نه دې. 

د واجب شوی نوغ د هدم وجوه په وخت د زضفاة حشم 
وَمَْ وَجَب عَلَيّهِ ميس اوپه چاچې واجب شو مُسن فَلَمِْيوجَنْ نو بیائی اونه موندو (ذات دمن) 7 
اتسډف اغی يبا رد الْفَضِلَاخلى به زکاه اخستونکښې اعلئ ددی نه. واپس کوی به زیاتی 
0 َأَحَلَالْفَضل‌او بادی واخلی کم او وادخلۍ(قیمت د) زیاتی 


سم ده ّ‫ 


زیات. لوکه : کښې د اوسط درجه څاروے واجب وی.چه نه ډیرکم . 
اونه ډير زیات. بو ته په چا باندې بنت لبون واجب وى.نوعامل او مصدق (زکاة وصولونکۍبه نه 
داعلی درجه والا بنت لبون اخلی . اونه د ادنۍ درجه والابلکه د دواړو ميانه حال به وصول کوی.ځکه 
په رښټول ګریې8ه حارت مغان په ګنم دیمن ګورنر جوړکړو. اووې لیګلو.نو فرمائيلې ئې وو.ایاك 
وکائم اموالهم) یعنی په زکاة کښې د غوره مال اخستونه ځان ساته.«شرح نقايه)اوځکه چه د اوسط 
77 و مال مالك اود فقيرانو دواړو رعايت دې.ځکه چه د اعلی درجه په 
اخستلو ښې د مالك مال ضرر او نقصان دې.او په معمولی اخستل وکښي د فقيرانو نقصان دې. 
فقدالواجب وصوړه)ه اوس سوال دادې.چه په رب المال باندې کوم څاروې واجب شوې دې.که هغه موجودنه 
وۍ.نوڅه اوکړی؟9) مثلاً بنت لبون واجب وۍ.اوبنت لبون دده سره نشته. بلکه حقه ده. (چ یا حقه 
واحب وی.خوموجودنه وی.بلکه بنت لبون موجودوی. (ع یا دوصف په اعتبارسره اوسط درجه والا 
څاروې موجودنه دې.بلکه داعلی درجه والاڅاروې موجود دې. ٢‏ باد ادنی درجه والاموجوددې.نوپه 
دې صورتونوکښې به کوم څاروې واجبوی. ‏ 
عطاء القفیعة تساوی الواجب واقها»» صاحب دقدوری يَِِ فرمائی.چه عامل:زکاة وصول کونکې ) دې اعلی 
څاروې واخلی.اوزیاتی قمیت دې واپس کړی. (6)مثلاً داوسط درجه بنت لبون قیمت زر روپئ دی.اود 
اعلی درجه بنت لبون چه د رب المال سره موجود دې.د هغې قیمت پنځلس سوه روپئ دی.نو عامل دې 
بنت لبون واجب دې.ليکن دده سره بنت لبون خوموجودنه دې البته حقه موجودده.نوعامل ِ 
پکاردی.چه دې حقه واخلی.اودبنت لبون نه زیاتی قیمت واپس کړی. (چ یامثلاً دبنت لبون قیمت زر 
روپئ دې.اودحقه قیمت پنځلس سوه روپئ دې.نوعامل دې حقه واخلی.اوپنځه سوه روپئ دې رب المال 
ته واپس کړی. يټ یا دې عامل دادنی درجه څاروعواخلی.او زياتی (قیمت) دې واځل ملا داوسط 
درجه بنت لبون چه کوم په رب المال باندې وأجب دې.د هغې قیمت زر روپئ دې.اود ادنی بنت لبون 
قیمت اته سوه روپئ دې.نوعامل دې ادنی درجه والا بنت لبون واخلی.اود زیاتی دې دوه سوه روپئ 
واخلی. (6يامشلاًپه چاحقه واجب ده.لیکن دده سره حقه ځو هته ومرن لبون 
0 حقه قیمت پنځلس سوه روپئ دې.نوعامل دې بنت لبون واخلی.اوه زياتی دې 
پنځه سوه روپئ واخلی. ۱ 1 
اروبتان في من له غپارته ()د قدوری ذکرشوی عبارت نه ښکاره کیږۍ.چه په دې باب 8 
اوعامل ته اختياردې.چه دي اعلی واخلۍ.اوزیاتی واپس کړۍ.با هر و ۍٍ ود 0 
قیمتراخلی. 0 خوصحيح داده.چه ابا 0 ۳ ة واجب دې. : 
اختيا ردهغۀ لت دپاره مشروع شوې دې .په چاچه زثاة واحب سوې کې . 1 
ااظ7977 50 7 4 دې مقام کښې 107 دی چې ې0 "1 
٠ 8 0‏ 4 ته اخ خحه د وانحلی. 
کې چه اعلی څاروي یواخلی.د زیاتی واپس -- ها ۸1 درجه څاروی 
بلکه دمالك نه عین واجب یعنی داوسط درجه څاروۍ به او : 
قیمت ور ۍ. . ٨‏ پ ۸- ۱ : څچه 
دلږله » ددې دلیل دادې چه که مصدق داعلی درحه څاروې واخلی.او زیاتی واپس کړۍ.نو ګویا ۴ 


مصدق ددې څاروی يوه حصه اح خستی ده.اود اخستو دپاره په چا باندې جبرنشی کیدلې.ځکه به په دې 


د پو جنس په زا کښې د قییت ورشولوحکم 


ردق لوف الرْحََاةا () اوپه زکاة کن 
تشريح» مسل أغذ القیع في زګاة الأجناس»ه په تيروشوو صفحوکښې دحيواناتو د زکاة تفصيل ذکرشوي 
دې.چه په بعضوصورتونوکښې چیلئ واجبیږۍ.په بعضوکښې بنت مخاض. اوپه بعض وکښې تبيعه 
واجبیږی . اوس سوال دادې.چه په زکاة کښې کوم څاروې واجب شوېدې. مالك که ددې قیمت ورکړی 
او زکاة ادا کړی.نو آیا دا جانزدې؟ 

جواز الأغذ وأطاله» ددې خبرې په جواب کښى صاحب دقدوری بَِ فرمائی.چه زمونږ په نیز په زکاة 
کښې قیمت ورکول جانزدی.دغه شان په مالی کفاراتوکښې قیمت ورکول جائزدی. )مثلاً ديمین په 
کفاره کښې که څوك په ځائې ددې چه لسو مسکینانوته خوراك ورکړی. یاکپړي واغوستوۍ نفد 
قیمت ورکړی.نوجانزدې. (چاوهم دغه شان په صدقة الفطرکښې غنم یااوربشي وغيره په ځانې ددې 
قیمت ورکړۍ.نوجانزدې. (اوهم دغه شان په عشراونذرکښې قیمت ورکول جانئزدی.یعنی دده د 
زمکې په پیداوارکښي لسمه حصه واجب شوه.ده ټوله خرڅه کړهاولسمه حصه قيمت ئې 
7 دغه شان که د اشرفو صدقه کولونذر ئې اوکړو.بیائې ددې په برابردرهم صدقه 

و- زدې. 

دلپله » دليل دادې چه دالله تعالۍ( وواوق ) په ذريعه سره فقیرانو ته د زکاة ورکولوامر دو سره 
هغه وعده پوره کول دی.کومه وعده چه الله تعالی پوره مخلوق ته درزق رسولو کړې ده.لکه چه 
ارشاد دې. ام دق الَْرْض اِلاعَق الله رِْفُهَابعلممسْتَفْهَاومسْتودَعَهَاا )دلايهیعنی هيځ څوك نشته 
د تللو والا په زمکه باندې مګرپه الله ده روزی دده.مطلب دادې.چه په زمکه تللو والا هرساه لرونک چه 
ورته درزق حاجت لاحق وی.هغه ته رزق رسول الله تعالی په خپل فضل سره په ځخپل ځان لازم کړې 
دې.څومره قدرې روزی چه دده دپاره مقررده. هغه به خامخا رسیږی.(اودې لزوم ته لزوم تفضلی وائۍ) 
الايتدلال من الآیةنوبعضوته ئې روزی په دې طريقه اورسوله.چه ددوی دپاره ئې درزق اسباب پيدا 
کړل.مثلاً ذمینداری. لوهاریداينګرۍ).ملازمت وغيره.اوبعض داسې دی.چه ددوی دپاره ئې درزق 


مته سوه چا ړو ون ٩‏ 
١‏ لي الشاقعي :- امام شافهمی کا فرمانی.چه په زکاة وغیره کښې د .ماوجب عليه. (کوم څاروې چه په ده 
)ملشبې ډاکول جائزنه دی.بلکه هم هغه څاروې دي اداکړی کوم چه په حدیث کښې ذکردې. 


/یا١رړپيوصقش‎ 


واحب دې) قیمت أ 


17 7757 سر م 7 ٍ - 7 
در 2 لبدوی به بې رزق په دې طريقه اوروسولو.چه روبه بې 
دوی دالله تعالی په ورکړې شوی مال کښې څلويښتمه حصه دې فقیرانو او مسکینانو 
ته و رکړ ی.په حد یت کښې دی. دغ دوا من أ هني هم دترد اپل فق اعدم او دالله تعالی ار شاددې. (المَاالصَنَقْتُ 
لفُقرَاِوَالَْسْكِ )دايهم او دالله تعالۍ فول ( وَأَُواالزكُوة ) دې-نوثابت شو.چه د زګاة مقصدفقبرانوته د 
دوی موعود(وعده کړې شوې) رزق رسول دی.او رزق په چیلو.غواګانو .او اوښانو وغیره څارووکښې 
منحصر نه دي.بلکه دانسان ډيرحاجتونه اوضرورتونه دی.چه داپه دې څاروونه پوره کیږی.ځکه دچيلۍ 
قید لګول باطل دى.یعنی په خاص طوردچيلئ وغیره ورکولوقید نشته بلکه که ددي قیمت ورکرک 
شو.نوهم جاتزدې.لکه چه په جزيه کښې دقیمت اداکول جانزدی. 
المعتبرقیمة البلد ویوم الأد!ء به دادې په ذهن کښې وی.چه قیمت د اداکولود ورځې معتبردې.اود هغه ښار 
معتبردې .کوم ځائې کښې چه مال دې.اوکه په ځنګل کښې وی.نوهغه قیمت دي ورکړی.کوم قیمت 
چه هلته کښې نیزدې آبادئ کښې د داسې څاروو وی. 
په ومو ځُناوروشن 


ز څاةنته ؟ 


حامله جمع ده.چه دسامان وغيره بارکولودپاره وی.علوفه.هغه څاروې چه ټول کال یا دکال زیات حصه 
کښې.اررپه قول دصاحب دهدايه ييا نيم کال تړلوی.اوخوراك ورکړې شوې وی. 
هدم وجوب الزکاة فيها »» (6)په دې څارووکښې زمونږ او دشوافعو يم په نیززکاة نشته. 
دلالله » دليل دادې() چه حضرت عل ۍ هه اوفرمائيل.چه د نبی کريم 36 ارشاد دې. (ليښق ايل الحوامل 
صدقة (") یعنی په بار اوړنکواوښان وکښې زکاة نشته. 
اوحدیث ابن عباس عن النبی3 دې. دلیسق البق‌المشون صدقة یعنی په ایوه کونکی غوایانوکښې 
زگاةنشته. ۰ ۱ 
2چه د زکاة دوجوب سبب دمال نامی کیدل دی.اودامالونه نامی نه دی.ځکه چه دنماء دلیل څاروې 
په مباحوځنګلونوکښې خُرول دی. 11177 : 
بادا دنجارت دپاره ساتل دی.اوپه عوامل اوحوامل کښې اوپه علوفه کې چونکه په دواړه خبرو 
ښي يوه هم موجودنه ده. په دې وجه د زکاة دوجوب سبب منتفی شو.اوهرکله چه سبب منتفی 
شُو.نوزکاه به هم منتفی شی. 
ا #:- به زي بحث مسئله کښی دامام مالك يه په نیز زکاۀ شه. 
( مالككَل:- په تحت َ م َ : : 
۱ 7 بلمې يله 013 م اخرج و این عبص نن وعزاه لی معجم الطیرائ وسنن دارقطی 0 عدی 
. لو . وُ 1 
)۳٣/(‏ غم اخرج في الیرة حدین جابریټه ان اسبی 888 قال لیس لي الثبرۀ صدفة وعزاه لی سنن دارقطنی.نصب الرایة -)٣٣۸/۲‏ 


- 


ولايَاهُد الْمصَيق خِيَارَالال وَلَاَه 

داوسط درجی به اخلی 

تشريح » خد الوسط في صدقة السوالم »» مسئله داده. چه مصدق یعنی زکاة وصول کونکې به نه په اعلی درجه 

مال اخستلوباندې اصرارکوی.اونه به بالکل ردی اومعمولی مال اخلی.بلکه درميانه درجه والا مال به 

اخلی.یعنی چه داعلی مال نه ادنۍ وی.اود ادنی مال نه اعلی وی. 

دلاتله» و)دليل د نبیټھ8 قولدلاتاعل من حزراتم "»دې.حزرات.حزرة جمع ده معنی ئې ده اعلی او 

بهترين مال.حواشی.دحاشيه جمع ده. علامه مرغینانی يك د حاشيه تفسير په وسط سره کړې 

دې.اوس به مطلب دا وی.چه رسول ال داعلی درجه مال اخستلو نه منع فرمائیلې ده. اود درمیانه 

درجه مال اخستلوحکم نې فرمائیلې دې 

(عقلی دلیل دادې.چه داوسط درجه مال اخستلوکښې د زکاة ورکونکی اود فقیر دواړو رعایت 

دې.اوپه ښه مال اخستلوکشی صرف دفقيرانو رعایت دې.اوپه بې کاره مال اخستلو کښشی صرف د 

زکاة ورکونکی رعایت دې.نود دواړو درعایت په نظرسره اوسط درجه مال اخستلو امر شوې دې. 
دال په مینځ کښي د .مستفاد مال. زا 

شنکات له مَاب قاستقاف ناء اول ورن چجلسه دچاسره یونصاب وواودکال په درمیان 

کښې ددغی پشان نور مال ورسره حاصل کړی هَم ليه َرَتقاهبِه نودغه به د هغی سره یوځائی کړی 

زکاة به نی ورکړی 

تغر بيع نون لعال المستفاد في السوام»»صورت دمسئلې دادې.چه دیوکس سره دیومال يونصاب 

وی.ملا داوښانو نصاب دې.بياد کال په مینځ کښې څه مال نورهم حاصل شو.نو ددې مستفاد(حاصل 

شوی) مال دوه قسمونه دی. (6ياخوبه دا داصلی يعنی داوښانوجنس وی. () اويابه دغیرجنس 

ځنروی. ملا دډه سره د اوښانونصاب دې.اودکال په مینځ کښې غواګااجيلئ حاصلشوې. 

حکم الصوړۀ الثانیة» نوبه دې دویم صورت کښې په اتفاق سره مال مستفاد اصل سره نشی ملاویدلي 

.بلکه په مال مستفاد به څانله د سرنه دحولان حول اعتباروی. (") 

تفسیم الصورة الاولي لي مورنین » اوکه اولصورت دې.يعنی مال مستفاد د اصل مال د جنس ځنی 

دې-نوددې هم دوه صورتونه دی. ()ځکه چه مال مستفاد به یاهم اصل حاصل شوې وی.ملاً بچی 

ارمنافع او یابه دسبب مقصود نه حاصل شوې وی. 

حکم الصورة الأولي ٤‏ نوب په اول صورت کښې بالاجماع مال مستفاد داصل سره ملاوولې شی.اود اصل 


١‏ ) غربه الزيلعۍ يك 4مذا اللفظ ثم لفل عن عروة عن ابيه ان السبی 8 قال لصدقه ((لاتاخذ من حزرات انفس الناس شیا خذ الشارف 
والبکر رذواټ الهيب وعزاه )لی سنن الکبری للببهفی ٧۷۱/١(‏ رقم ۷۳۱۰)- 

' ) مذ بلشاففي فې هکم المورة القپة »امام شافعی يت فرمائۍ چه په مال مستفاد کښې دزکاة د وجوب دپاره په 
مال مستفاد باندې دسرنه کال تیریدل شرط دی.اوددې ابتداء دمالك کیدلو د وخت نه کیږۍ -نوکله چه په مال 
مستفاد باندې پوره یوکال تيرشی.نوپه دې کښې به زکاۀ واجب وۍ .مال مستفاد که دنصاب په اندازه وی اوگه نه 


وىی. 


وې 


هکم الصورة الخ به (6اوکه دویم صورت دې.مثلاد چا سره داوښانونصاب دې.اودکال په مینځ کښې څه 
نور اوښان مستفاد شو.لیکن ددې دحاصلو سبب اخستل دی. پاهبه ده. یامیراث دې. یعنی ده په مینځ 
کښې نوراوښان واخستل,ياچا ده ته هبه کړل. یاپه ميراث کښې ملاؤشو.نوپه دې صورت کښې زمونږ 
په نیزمال مستفاد داصل نصاب سره ملاوولې شی. اوپه اصل نصاب چه کال تیرشی.نود«اصل نصاب 
اومال مستفاد)پوره مال زکاة به واجب وی.په مال مستفاد باندې دسرنه حولان حول شرط نه دې.بلکه 
په اصل مال باندې دکال تیریدل کافی دی. 
دلیله » دليل دادې.چه په اولاد اومنافع کښې د اصل سره د ملاویدلو علت هم دا جنسیت دې.یعنی 
اولاد هم چونکه ددې دجنس ځُنږدې.په مال مستفاد کښې فرق کول مشکل دی. ځکه چه د مال 
مستفاد وجود د کرت اسباب په وجه سره ډیرزیات دې.په دې وجه د هرمستفاد دپاره د ځانله کال 
تیرولو اعتبار کول ډیرمشکل دۍ.ملا دیوکس سره دجیلو نصاب دې.دځوورځوتیریدلونه پس څه 
چیلو بچی راؤړلبياڅو ورځې پس ئې نورې چیلئ واخستلې بيا يوڅو ورځې پس څه نوروچیلو بچی 
راوړل. اوس ددې نه پس دچیلوپه اصل نصاب باندې کال تيرشو.خوپه مینځ کښې په مختلفو وختونو 

ښې چه کومې چیلئ مستفادشوې.په دې به حولان حول په یووخت کښې نه وی.بلکه پرله په په 

فتله وختون وکښې کال پوره کیږۍ. اوس دهرهر مستفاد دپاره ځانله ځانله دکال تیريدلو اعتبار 
کول. او فرق کول چه په کومو باندې کله تيرشو.ډیرګران کاردې.خاص طورباندې کله چه دچاسره د 
درهمو .ساب وی.او دي دکاندار وی.اوهره ورځ ده ته يودرهم حاصلیږی.نواوس دهرې ورځې حاصل 
شوې درې هموباندې ځانله ځانله دکال پوره کیدلواعتبارکول ډیرمشکل کاردې.اودحولان حول شرط 
آسانتيا پيدا کولودپاره دې.نوکه د هرهر مال مبتفاد دپاره دنوی حول شرط اولګولې شی.نودا 
آسانتیا به په سختئ که بدل شی.په دې وجه مونږ اووئيلې.چه مال مستفاد که داصل جنس ځنے وى. 
نومال مستفاد به داصل ابع وی.اوپه اصل نصاب باندې دکال تیريدل به په مال مستفاد باندې هم 
کال تیريدل شمارلي شی.نوپه اصل نصاب باندې دکال تیریدلو نه پس به په پوره مال زکاة واجب وی. 
که دا اصل نصاب وی.اوکه مال مستفاد وی. 
السَابَّم ١‏ غی فی أََرال بيا سائمه هغه ده چې دکال اکثره حصه په 
بهرڅريدو باندی اکتفاء کوی فان عَلقيَائِسُف اَل أَوَََفلاَِاة فييانو که نیم کال یا زیات 

: ښی زکاة نشته 

ال فرمائی.چه سائمه هغه څاروی ته وائی.چه دکال په اکثره 
حصه باندې پائی.نوکه نیم کال یا اکشرکال په تړلوځوراك ورکړې شو. نودې ته به علوفه وئیلې 
شی.داکرکال په صورت کښې خوبه علوفه ځکه وی.چه قليل دکشیرتابع وی.نوهرکله چه دکال په 
اکثره حصه کښې دي ته په تړلوځوراك ورکړې شوې دي.نود کال هغه قلیله موده چه په هغي کښې ئې 
په څرن اکتفاء کړې ده.هغه به هم ددې کشیرتابع وی. نوګویاچه پوره کال دې ته په تړلوګيا ورکړې شوې 
ده. اود نيم کال په صورت کښې د زکاة دوجوب د سبب په بوت کښې شك شو.په دې طريقه چه که په 
دې نيم کال باندې نظر اوکړې شی.چه په دې کښې ده په څرن اکتفاء کړې ده.نوزکاة واجب کیدل 


9.ح- 


ڼب ټ ڼ ې ې نب ڼن ڼن ښناف ن ناشن ې 
پکاردۍ اوته په هغه نيم کال باندې نظراوکړې شی.چه په هغې كښې دې ته په کورکه 
تړلوګیاورکړې شوې ده.نوزکاة واجب کیدل نه دی پکار.نوددې شك په وجه عدم وجوب ته ترجيح 
ورکړې شوه.او اووئيلې شو.چه نیم کال په تړلو دخوراك ورکولوپه صورت کښې به هم داڅاروې علوفه 
وی.اوپه دې کښې به زکاة واجب نه وى. 

په عشو کښې د ازهګاة 


نوامام ابوحنيفه اوامام ابویوسف ګيئا فرمانی.چه د زکاة تعلق دنصاب سره وی.دعفوسره نه وۍ. هم 
داقول د امام مالك .امام احمد .اواما شافعی ام دې.ځودا د امام شافعی يت قول جد يددې. 

دلانهما » 7 دشیخينو یا دليل دادې.چه رسول اکر م3 فرمائیلیۍدی.چه بل خىس م اليل السا ة شا؟ 
دلیسل الویادة شن حق بد#حشل (") یعنی په ځنکل کښې څریدونکو پنځو اوښانو کښې يوه چیلئ واحب 
ده.اوپه زیاتی کښې هيڅ نشته.تردې چه لس شی.ددې حدیث نه صفا ښکاره ده.چه د پنځواوښانو او 


نره ک ونودن په دې کي تل واجب دې.اودپنځه اود لسوپه مینځ کښې څلور 


اورښان کوم ته چه عفووائی.په دې ښې زکاة واجب نه دې.دغه شان په هرنصاب کښې د عفونه 
دوجوب نفی فرمائيلې شوې ده.دي نه مه شوه.جه د زکاة تعلق دنصاب سره وی.دعفوسره نه وی. 
عقلی دلیل دادې.چه عفو.چونکه دنصاب دوجود نه پس ثابتیږی.ځکه به عفودنصاب تابع وی. او 
کوم ځائې چه مال.په اصل او تابع باندې مشتمل وی.اوبیا دهغې نه څه هلاك شی.نوهلاك شوې مال 
تابم طرف ته ګرځولې شی.داصل طرف ته نشی ګرځولې.یعنی دابه وئیلې شۍ چه هلاك شوې هغه مال 
دې. کوم چه تاب دې هغه مال نه دي هلاك. کوم چه اصل دې. 

نظیوه» لکه څنګه چه په مال مضاربت کښې نفع.یعنی یوکس چاته شرکت مضاربت باندې د تجارت 
مال ورکړو.اوپه دې کښې نفعم اوشوه.مضارب برابرتجارت کولو.چه اچانك څه مال هلا شو.نودا 
نقصان په اتفاق سره په ړومبئ نفع باندې اچولې شی.په روس المال باندې نشی اچولې یعنی وئیلې 
شی.جه نفع هلاك شوې ده.رؤس المال نه دې هلاك شوې. 


7 م۴١۷‏ ۴--ِ٣--س-ې‏ ۷ : 
) القول الراجح هو هدا قول الشیخين يي کذا لي التاترخانیة )٩٢۳١٢(‏ واغندیة )۱۸٨۰١١(‏ والفقه الاسلامی وادلته )٩٨٨٨٩(‏ 


رد ع. الفول الراجح (۱۷۰۱۱)- 
۲ 0 الزیلمی يي بدا اللفظ غم ذکرقول ابن الموزی يې لي ,التحقیق, نه قال روی هلا ادیث قاضۍ أبویعلی وابواسحالا 


زی لي کتابيهما ان السح له قال رل مس من الابل شاۀ ولا شی من الزیادۀ حټی تبلغ عشرا) نصب الرایة ( ۸٣۷۱/۲٣‏ 


تنخريح» مذهب حمد» امام محمد اوامام زفر یا فرمانی.چه زکاة په نصاب اوعفودواړو کښې 
شته مثلا دچاسره که نهه اوښان وۍ.نوپه دې کښې يوه چيلئ واجب ده.خودشیځینو ګج په نيزدا يوه 
چيلئ دېنڅواوښانودطرفه زکاة دې.اوباقی څلوراوښان عفودی.ددې سره د زکاة هډوڅه تعلق نشته.اود 
امام محمداو امام زفر ګا په نيزداچيلئ دنهه اوښانوزکاة دې. 

دلیاهما » دامام محمد او امام زدر یا دليل دادې.چه زکاة دمال دنعمت شکر ادا کولو دپاره واحب 
شوې دې.اومال ټول په ټوله که عفووی اوکه نصاب.نعمت دې .لهذ| د زکاة تعلق به پوره مال سره ۰ 
وی.اود زکاة چه کوم مقدار واجب شوې دې.دا دټول مال شکرانه ده. 

تاليدمذفب محمد یا » ددې تائيد دصدیق اکبرهه د زکاة ارشاداتو نه هم کیږۍ.ځکه چه 

دصدیق | کبره په فرمان کښې دی. دل اذا يلفت غمس ومشرنت 8ل غمس وثلائین قفيها بنت مخاشیعنی اوښان 
چه کله پنځه ويشتو ته اورسی.نود پنځه دیرشوپورې یوبنت مخاض دې. دې نه معلومه شوه.چه بنت 
مخاض دپنځه دیرشو اوښانو دطرفه زکاة دې.حالانکه په دې کښې پنځه ويشت اوښانوته نصاب 
وانۍ.اوباقی لسو اوښانوته عفو وائی.دغه شان ئې اوفرمائیل. چه په چيلوکښې د څلويښتونه 
ترشپږٍشلو پورې کښې يوه چیلئ ده.اوکله چه په شپرشلو باندې زیاتی شی.نوتر دوه سوه پورې دوه 
چيلئ دی.بياچه کله په دوه سوه باندې زیاتی شی.نوتر درې سوه پورې کښې درې چيلئ دی.ددې نه 
هم ثابتیږی.چه زکاة په نصاب اوعفو دواړو کښې وى.صرف په نصاب کښې نه وی. 

نمرۀ ال(ختلاف فیضوء المثالین » داختلاف ثمره به په دې مشثال کښې ښکاره کيږی. 0 چه دیوکس په ملك 
کښې نهه اوښان دی.اوپه دې یوکال تيرشو.بيا ددې نه څلور اوښان هلاك شو نو دشیځخینو یا په 
نیزباقی پنځو ښې به په ده هم یوه چيلئ واجب وی.اود امام محمداو امام زفر ټی په نیزبه دچيلئ 


دقیمت نهه شی.اوپنځه حصې به په ده واجب وی.اوڅلورحصې به ساقط شی. یا مثلاً 
دیوکس په ملك اا ودد ادا ار 17 
دحولان حول نه پس څلويښت چیلئ هلا شوې.نود شیځينو اب په نيزباقی څلويښت چیلئ پوره 


نصاب دې.په دې : چه کومه یوه چيلئ واجب وه.هم هغه به واجب وی.اود امام محمداو امام زفر 
تا په نیزچونکه د زکاة تعلق دنصاب اوعفو دواړو سره وی.نوګويا ددوی په نیزيوه چيلئ په اتیا 
چيلوکښي واجب شوه.او دحولان حول نه پس نيم چيلئ هلاک شوې.نوددې دمقدار مطابق به نیم واحب 

د زا ۀد وجوب له پس د مال غلاقت 


١‏ 7 نا ز مال څه که به زکاة اداکولوباندي دقدرت لرلو نه پس مال هلاك يله 
)اط شاع :امام شافعی بل فرمائۍ چه که په د بل اسو ار نه رکاه ادا لرباندی قدرت 
شو نوزکاة به نه ساقطیرۍ.بلکه د زکاة په اندازه به په ده باندې ضمان واجب ویاو په ر ې ندر 
دادې چه صاحب دمال دحولان حول نه پس د زکاة مستحق موندونکی باندې کامیاب شوې وی. که دطلب نه پس 
کامياب شوې وی.اوکه د طلب نه بغیر. 


تشر يح » صورۀ المسْلهُ » صورت د مسل دادې.چه د زکاة د وجوب نه پس مال بغیرد تعدی نه هلاك شی. 
حکم سقوط الزګاة ٥‏ نو زکاة هم ساقط شو.هم دا قول د امام محمد يُکالک دې. 

دلیله » دليل دادې.چه زکاة په ذمه واجب نه وی.بلکه په عین مال کښې واجب وی.یعنی زکاة دنصاب 
يوجزه دې.ځکه چه رسول اللْ3 فرمائيلی دی.جسل کل أربمين شاة شاق په دې قول کښې د .فی. کلمه 
ده.اوکلمه د. فی. په جزئیت باندې دلالت کوی.یعنی په څلويښتو چیلوکښې یوه چیلئ ده ددې 
دامطلب هرګز نه دي.چه دڅلويښتو چیلوزکاة دادې.چه يوه چيلئ ددې نه علاوه ورکړې.بلکه مطلب 
دادې.چه هم ددې څلويښتونه یوه چیلئ چه هم ددې څلويښتوچيلو جزء دې. هم دا ورکره.اود نصاب 
يوجزه زکاة مقررکول د آسانئ دپاره دی. ځکه چه د نصاب يوجزه اوښکل. د انسان په قدرت کۀ 
وۍ.بهرحال داخبره ثابته شوه.چه زکاة د مال نصاب يوجزه دې.اوداجزء په خپله مال کښې موجود 
دې.نودا جزه دخپل ځا په هلاکیدلو سره ساقط شو.ځکه چه هرکله ټول مال هلاك شو.نودا کس ددې 
جزء په اوښکلو باندې قادریاتې نشو.اوهرکله چه قادر پاتې نشو.نوپه ده به واجب هم نه وی. بلکه ساقط به 


وی. 1 

نظیره ار دا بالکل داسې ده.لکه چه دیوکس غلام څوك په خطا سره قتل کړی.نوداحکم دې.چه قاتل 
غلام دې د مقتول ولی ته ورکړې شی.يا دې ددې فدیه ورکړې شی.اومالك دا منظورهم کړۍبياد 
سپارلو نه مخکښی هغه قاتل غلام مړشو.نو اوس داورکول ساقط شو.یعنی په مالك به هیڅ څیز 
واجب نه وی. نو هرکله چه داثابت شو.چه زکاة په ذمه واجب نه وی.بلکه په عین مال کښې واجب 
وی.اوصدقهة الفطر وغیره په ذمه واحب وی.نو زکاة په صدقة الفطر وغيره باندې قیاس کول ټيك نه 
دی. 

حکم السمان في صورة طلب الزگاة پاتې شوه داخبره چه که ساعی. يعنی زکاة وصول کونکی زکاة 
اوغوښتلو.او مالك ورنکړو.تردې چه پوره مال هلاك شو. نو شیځ ایوالحسن کرځی به فرمائی.چه 
داکس به د زکاة ضامن وی.ترد چه هرکله ده ته مال په لاس راشی.نودا تاوان به اداکوی. 

دلیله #4 دشیغ ابوالحسن کرځی ظ دليل دادې.چه ساعی چونکه د زکاة وصول کولو دپاره متعین 
دې.دده دغوښتلو باوجود ده منع کړو.نودده دامنع کول به فوت کول او هلاکول وی.د فوت کولواو 
هلاکولو په صورت کښې چونکه د زکاة ضمان راځۍ.په دې وجه په دې صورت کښې به په ده د زکاة 
تاوان واجب وی. 

مذف ‌النقي» په زیر بحث صورت کښې مشانغ يم د ماوراء النهر فرمائۍچه ضامن به نه وی. 

دلبله »د ماوراء النهرد مشانخو لم دليل دادې.چه زکاة دورکولو نه منع کول تفویت «فوت کول) نه 
دې.ځکه ممکن ده.چه دده منع کول په بل څه ځائې کښې دورکولوپه اراده وینو هرکله چه زکاۀ 
دورکولو نه منع کول تفویت نه دې.نودې به ضا ن هم نه وی. 

سقوط الزکاة في صورة هلاک البعض » صاحب دهدایه يََالِ فرمائیلی دی. که بعض مال هلاك شو.اوڅه باقی 
دې.نود هلاك شوی به زکاة ساقط شی.اوپه باقی کښې به زکاة واجب وی. ځکه چه بعض به په کل 
قیاس کولې شی.نوهرکله چه دکل مال هلاکیدلو په صورت کښې پوره زکا: ساقطیږی-نود بعض مال 
هلاکیدلو په صورت کښې به هم ددې په اندازه زکاة ساقطیږی. 


ل فَلّمَالأاَْاقَعَلَ ال رَمُرَمَاَلِنِسَاب-َ ړو 
وان فده وَهْرَمَالكِلِلتِاب ار دکال نه مخکښی ئی زکاة داسی حال 
: دی مالك دنصاب وو نوداهم جانز دی (ا) سی ر ورکړو شسې 


نښريچ په جواز تقديم الزگاة» 6 مئله داده. چه دنصاب ما 
07 7 : قول دې. 
دليل دادې.چه یوکس سبب دوچجوب«(نصاب) نه پس زکاة اداکری دۍ. اود وحوب دست نه 
اداکول جائزدی.لکه چه یوکس یومسلمان په خطاء سره په ګولئ 0 :0 دق هه 
ژوند امید ئې پاتې نشی.نوپه قتل خطاء کښې یوغلام آزادول پکار دی. خوکه دائې د مجروح دمرگد 
نه وړاندې اَذاد کړو نوجائزدی.ځکه چه دقتل سبب موندلے شوې دې.دغه شان که چاپه اول وخت کښې 
مونځ اداکړو.نوجانزدې.ځکه چه مونځ دسبب ئي د وخت نه پس اوشو. 
جواز تقديم زکاة الک رمن عام واحد)» صاحب دهدایه يق فرمائیلی دۍ.چه دیوکال نه په زیات باندې هم 
زکاة مقدم کول جائزدی.یعنی که څوك سړے دڅوکالو زکاة وړاندې ورکړی.نوپه دې کښې هیڅ باك 
نشته.ځکه چه سبب یعنی نصاب کامل موجوددې. 
دلیله 4 حضرت عبدالله بن مسعودغظه فرمائيلی دی.چه نبی کريم 38 دحضرت عباسطه نه د دره کالو 
زکاة وړاندې قبول کړې وو.ددې حدیث نه هم ښکاره کیږی.چه دڅوکالوزکاة وړاندې ورکولو کښې 
هیڅ باك نشته دې. 


لك له دحولان حول نه وړاندې زکاة اد کول 


دسپینو زرو د زطابیان 


َابّرحَاَالْفِفَةَ ثږ 


دا باب دسپینو زرو دزکاة په بیان کم 

بت فیانو والتی دنه صَدَك د دوه سوه درهمو نه په کموکښې زکاه نشته دی قذاماتشباص 

ٍّ مره ٣٣ 8٥‏ ې مس ّّ‫ ود 
دهم يَمَال عَلَا نوهرکله چې دوه سوه درهمه وی اویوکال پری تبر شی فَفْبَاَِْةُدراهِمَنوبه 

: پنځه درهمه دی 
افريح » الربط بما قبله» دعربو په نیزسائمه څاروی چونکه قیمتی و دې وجه دامقدم 
کړې شو.اوس ددې د بيان نه د فارغیدو نه پس د نورو مالونو د زکاة ذ کردې. ۱ 
وجه تقدیم لف لي الذهب د سپینو زرو زکاة وړاندې بیان شوې دې.اود سروزرو روستهغکه چه د 
رسول اللْ3 په فرمان کښی د سپینو زرود زکاة ذکر وړاندې دې.او دسرو زرو د زکاة روسته.دویمه 
وجه دا ده چه سپين زرچونگه هرچا سره ملاويږۍ په دي وجه ئې دامقدم دن . ۹ 
ني الأوقیۀ ‏ اوقپه. د وقابه نه ماخوذ دې.دده معنی ده حفاظت کول.اوقیه چونکه دخپل عالان 0 
او محتاجئ نه حفاظت کوی.په دې وجه دې ته اوقيه وئيلې شی.ددې جمع آوای راځی. یو 'اوثه 

ښت درهمو وى. 


لین مل رل نت 
: ' طشص مالک :اود امام مالك يله په نیز جانز نه دې. 


في اقل من مان فرهم " علامه مرغینانۍ 
سوه درهمه دی.د دوه سوه درهمو نه په کم کښې زکاة واجب نه دې. 

٧٠‏ »6 0 سر ورم 
فلیله » دنبی کري م85 ارشاد دی چې دپنځو اوفیو نه په کموکښې زکاة نشته (') وتن 
اویوه اوقيه څلویښت درهمه ده 
وجوب الز کا في ماق فرهم »هه ځوگکه سپین رر دوه سوه درهمه وی.اوپه دې کال هم تیرشوې وی.نوپه دې 

ې به د پنځو درهمو برابرسپين زر واجب وی. 
دلپله دليل دادې.چه رسول الم حضرت معاذ له ته لیکلی وو.چه دهردوه سوه درهمو نه پنځه درهمه 
اخله اود شلومثقالو نه نيم ممثقال اخله. ٥‏ 
د دوو سوو روپونه په زیاتوکښې زهاة 
لَاصَْة في لاد حَقِی َلأَبَِينَ دِرْمّأ اوپه زیاتی کښې هیڅ نشته دی تردی چې څلويښتوته 

. ول ۸ ١‏ سا ھَ .». ِ دد سر نیم ډوږریي 
اورسی فَيَحون فِيبَا دِرْهَمٌنو په څلويښتو کښې به یو درهم وی لف ضُلأَرِينَ ِرْمَماد 
عندابی حَنيفَة ال بيا په هرو څلويښتو کښې به يودرهم وی.دا امام ابوحنيفه کت په نزدده 
تشريح به زګاة الزائد علي النصاب» () صاحب دقدوری کله فرمائی.چه که په دوه سوه درهمو باندې 
زیاتوالې اوشی.نوپه زیاتوالی کښې به زکاة واجب نه وی.ځوکه دزیاتوالی مقدار څلويښتو درهموته 
اورسی. (نوبیا به پکښې زکاة واجب وی) نوگه دوه سوه څلويښت درهمه شی.نوپه دې کښې به شپيٍ 
درهمه واجب وی بيابه په هرڅلويښتوباندې یو درهم واجب وی.دا دحضرت امام اعظم ابوحنيفه ين 
مدهب دې. : 
دلله » (6 د ابوحنيفه َِِ (6دليل دادې.چه رسول الخ حضرت معادله کله دیمن ګورنر جوړ کړو 
.اوليګلے ئې وو نوفرمائیلی ئې وو.(لاتأصل من الکسور شيثل () يعنی په کسرونوکښې څه مه اخله. بلکه 
په څلویښتوباندې یو درهم پوره اخله.او دڅلويښتونه کم چونکه کسر وی.په دي وجه د څلويښتو نه په 
کم کښې نیمه. دریمه وغيره هیڅ مه اخله. 
0)دريم دلیل دعمرو بن حزم ظه حدبت دي چه ټیس فیا مرن الا ېمین صدکق )یعنی دڅلويښتونه په کم 
کښې زکاة نشته.بلکه په څلويښتودرهمو ښې یو درهم دې. دا خيال ساتل پکاردی.چه داحکم د دوه 
سوه درهمو نه پس دې.یعنی د دوه سوه درهمونه پس د څلويښتو درهمونه په کم کښې زکاة 


١‏ ) من حدیث اب سعبداڅدرۍئه اخرجه البخاری لي الزکاۀ باب ٢٤‏ رقم ٤٤١٤١‏ ومسلم لي الزکاة رقم ٥-١‏ وابوداود لې الزکاة 
باب ٢‏ رلم )٥٨١١‏ 

) قال الزیلمی يل نمل ان پکون هلا من تمام اخدیث ويجتمل أن یکون من کلام النصف يل (نصب الرایة ۴۷۳/۲)- 

۳ اخرجه الدارقطنی لي سننه -)۹٩/٩(‏ 

' ) الول الراجح هو هلا قول ابي حِفَْكِ کذا لي لتح الفدیر(۹۰۱۲٢)‏ والدرالختار( )٤٢٣٣‏ وافندیة )٢١٧١١(‏ والفقه 
السلامی وادلته )٩٩٧٧٩۲٧(‏ نقلا عن القول الراجح -)۱١۱١١۱(‏ 

" ) اخرجه الدارقطنی لل سننه -)٢۴/٩(‏ 

-)۳٧۷/۲ عزاه الزبلھۍ اى ,أاحکام عبداځق؛ ئم ذکرعدم عزو عبدالق هذا ا دیث  لی احد( نصب الرایة‎ ) ١ 


و١‎ 


دت نت ٢٢‏ 11111 


نښتهالمته په د ښّ درهمو کښې زکاة شته دې. ځکه د دوه سوه درهمونه وړاندې نه په 
درهمو کښې زکاة شته.اونه دڅلویښتونه په کموکښې زکاة شته دې. 

تار بین الحدينین » پاتې شودا سوال.چه دعمروبن حزم هه حدیث. دعل یه دحد بسدقذا زاد مل البلتینم 
معارض شو.ځکه چه دعلیظه په حدیث کښې دی.چه په مطلقاً زیاتوالی کښې زکاة واجب دې.اود 
عمروبن حزمه په حدیث کښې دی.چه که په دوه سوه درهموڅلويښت 

درهمه زیاتی شو.نوپه زیاتوالۍ کښې زکاة واجب دې.ګنی نه دې. 

الجواب ه ددې جواب دادې.چه په دې دواړو حديثونوکښې تعارض نشته.ځڅکه چه دعلی که په حدیث 
کښې که دا احتمال دې. چه مطلقأً زیاتو ال مراددې.نودا احتمال هم شته چه په دوه سوه باندې 
دزیاتوالی نه مراد د څلويښتو درهمو زیاتوالدې.نود دویم احتمال اخستلو په صورت کښې په دواړه 
روایتون وکښې هیڅ تعارض نه پاتې کیږی. 

(عقلی دليل دادې.چه حرج خوشرعا لرې شوې دې.حالاتکه په کسورو - د زکاة په وجوب کښې 
داحرج موجوددې.ځکه چه دکسورو په حساب باندې پوهیدل متعذر دی. ملا دیوکس په ملك کښې 
دوه سوه او اوه درهمه دی.اود صاحبینو ګج په نیز په ده باندې د دوه سوه درهموپنځه درهمه. اود اوه 
درهمو زکاة. د يودرهم په څلويښتوټ و کښې اوه ټکړې واجب دی. نوچه زکاة اوباسی.دده سره به د 
يودرهم ۳٣‏ ټکړې ‏ او يودپاسه دوه سوه درهمه باقی پاتې شی.که په دې دویم کال تيرشو.نوپه دوه سوه 
درهموکښې به پنځه درهمه واجب وی.اوپه یو درهم کښې به ددې څلويښتمه حصه واجب وی.اوپه ۳٣‏ 
ټکړوکښې به ددې څلويښتمه حصه واجب وی.اوس تاسو غور اوکړئ.چه د ۳٣‏ ټکړو حساب لګول.او 
ددې څلويښتمه حصه اوښکل څومره ګران دی.بلکه زمونږ په شان خلقو دپاره ناممکن دي.نود هغه ان 
پړواجټۍ خلقو به څه حال وی.چه دسلونه بره شمیرهم نه ورځی. حضرت امام ابوحنيفه ميه هم ددې 
حرج او مشکلات لرې کولودپاره فرمائیلې دی.چه په کسوروکښې به زکاة واجب نه وی.بلکه په دوه 
سوه باندې که څلویښت درهمه زیاتی شو.نوپه دې کښې به زکاة واحب وی. 

ال ابويوسف و حمد : ما رَادَعَق لقن صاحبين یا فرمائی چې کوم په دوه سوه زیات شی 
زان يسا بهنوبه دغه حساب ئی زکاة دی 
اخريع » مذهب الصاعبين » صاحبين فرمانۍ چه مطلقاً په زیاتوالی کښې زکاة واجب دې. که دا زياتوالےکم 
وى اوکه ډیر.نوکه په دوه سوه درهموباندې یو درهم زیاتی شو.نود 0 
په څُلويښتوحص وکښې یوه حصه بله هم واجپ وی.هم دا دامام شافعی قول دې. 

داللیما » ()دصاحبینو پا دليل دادې چه دعلۍغه دحدیث په آخرکښې دی چه رسول الله 8 
اوفرمائيل. چه په دوه سوه درهمه څه هم زیاتی وی.دهغې زکاة به دهغې په حساب سره اداکولې شی. 
0 0دویم دليل دادې. چه زکاة د نعمت مال دشکر اداکولودپاره واجبیږی. و سوه درهمو 
باندې چه څومره هم زیاتی وی.هغه ټول مال دې. که د څلوي6 پښتودرهمونه زیاتی وی.اوکه ددې نه کم وی. 
که زیاتی وی.نوپه دې زیاتوالی کښې به هم دحساب مطابق شکرانه واجب وی. 

ونور لک هل وه 


) قال الريلعی يل اخرجه ابوداود (نصب الرأیة -)۳٧۵/٣‏ 


1 ل طْ 
شوی دی ؟ ځکه جچه څنګه دنصاب په اندازه مال وی.دغه شان دنصاب نه کم هم مال 
00 کا مقصد. د نعمت مال شکر اداکول دی.نوپه مطلق مال کښې زکاة واجب کیدل 
پکاردی.که مال دنصاب په اندازه وی.اوکه ددې نه کم وی. 
الجواب» جواب دادې.چه زکاة په مالدارو باندې واجب وی.په فقیرانوواجب نه وى.درسول برحق و 
ارشاد دې. دغ دوا من مت يا هم وتردوا لی فق ائهم)نو د غنی او فقیر په مینځ کښې د فرق کولو دپاره د نصاب 
اندازه یوفاصل مقررشوې دې.یعنی په اندازې د نصاب سره به مالك دپاره غنی (مالداریحاصل 
شی.اوددې نه په کم سره به غنی نه حاصلیږی.حاصل داشو.چه دغنی ثابتولو دپاره په ابتداء کښې 
نصاب شرط ګرځولې شوې دې.اوپه دمازاه مل المأتینه‌کښې دزیاتوالی نه دغنی زياتوالهراددې.اوپه 
غنی کښې زیاتوا ِقليل اوکثیر دواړه حاصلیږی.په دې وجه مونږ اووئيل.چه دنصاب په مقدارچه 
څومره هم زیاتی وی.په هغې کښې به د هغې په حساب سره زکاة واجب وی. 
أعتراض علي عدم وجوب الرْكاةً في الزائد في زکاة السوائم» لیکن اوس به سوال داوی.چه په سوائمو کښې 
دنصاب نه پس په مطلقاً زیاتوالۍ کښې زکاة ولې واجب نکړې شو؟مثلا په پنځه اوښانو کښې يوه 
چیلئ ده.اوس که په دې دڅلورو اوښانو اضافه اوشوه.نوپه دې اضافه کۀ هیځ زکاة واجب نه 
دې.ترهغه وخته پورې چه دا اضافه دنصاب مقدار ته اونه رسیړی. اوچه اوښان لس شی.نوپه دې کښې 
به دوه چيلے واحب وی. 
الهواب جو:ب. په سوائنموکښې دنصاب نه پس په مطلقاً زیاتوالی کښې د زکاة عدم وجوب. د ټکړې 
کولو د« د بچکولودپاره دی.یعنی که په پنځو اوښانو باندې مثلاً څلور اوښان زیاتی شو.نوددې څلورو 
اوښانو زکاة به د يوې چیلئ په پنوحصوکښې څلورحصې وی.اوپه دې صورت کښې اگرچه دقیمت 
په اعتبار سره وی.د چیلئ ټکړې کول لازمیږی. نو ددې مشکل نه د بچ کولو دپاره په 0و 
نصاب نه پس هم په مطلقاً زیاتوالی کښې زکاة واجب نکړې شو.بلکه زیاتوا هم که په اندازه دنصاب 
وی.-نوپه دې کښې به هم زکاة واجب وۍ. ملا په پنځه اوښانو باندې دپنځو اضافه نوره اوشی.نودوه چیلئ 
به واجب وی. 
دسرو او سپینو زرو نه دمرکب شوې مشوحکم 
وان طان لْفَالِبُ عَل الق لْفْضْةُ که چرته په سکو باندې سپين زر غالب وو فبَفضی 
َفضَمِنرحکم به ئی دسپینو زرو وی کن ان الاب عَليَاالم اوکه کوټوالی پکښې غالب وو 
قوف مُُِالکُُِنودغه به دسامان په حکم کښې وی يُعْتَنْ لَقَتَانِصَاَبَانوبيا به پکښې 


ددی اعتبار وی چې قیمت ئی نصاب ته اورسی 


حل اللغة په معني الورق والفش که ورق. د واؤ فتحه او د راء کسره په سانچه : جوړه شوې 0 
: غین کسره او دشين شد معنی ئې ده.خړوال. خيرے.اوهغه سره زر چه بل دهات ورسره ګډ شوې 
وی.دلته کښې دغش نه مراد دسپینو زرو أو دسرو زرونه علاوه دهاتونه دی.چه په سپینو زرو کښې 
ملاوولې شی.او سکې ترې جوړولې شی. 

نښريح؟ قسمئ الدراهم وحکمها» اودا خبره من شوې ده.چه د سپینو یا سرو زروسکه بغيرد کهوټ«هغه 


/ ۱ ن5 ګډشوې سرزر هغه سرزر چه بل 
دهات ورسره ګډ سوې وى.یعنی نور دهاتونه مغلوب وو. نودغه سکه به د سپینو زرو په حکم کښې 
وی.اوپه دې کښې به دسپينوزرو زکاة واجب وی. (اوکه کهوټه غالب اوسپین زر مغلوب وو.نودا به 
دسامان په حکم کښې وی.د دې دقیمت اندازه به لګولې شۍ.اوکتربه شی.چه ددې قیمت د زکا؛ 
نه وی. 
ډلپله» صاحب دهدابه بك دمسئلمدلل کولو دپاره فرمائیلی دی.چه درهمو وغيره جوړو شوو سکو 
کښې د لږشان کهوټ کیدل ضروری دی.ځکه چه ددې نه بغیردسکوجوړول ممکن نه دۍ.اليته 
دکهوټ زیات مقدار ضروری نه دې.نومونږ د قليل اوکئیر په مینځ کښې غالب «زیاتوالحد فاصل 
مقررکړې دې. او غلبه دا ده.چه دنيےنه زیات وی.اوهم دا دغلبه حقيقت هم دې.نوکه سپین زر دنیمو 
نه زیات وی.اوکهوټ د نیمې نه کم وی.نودغه سکه به ټوله پوره سپین زر شمارلې شی.اوپه دې کښې 
به دسپینوزرو زکاة واجب وی.اوکه ددې په عکس وی.یعنی کهوټه د نيے نه زیات وی.اوسپين زر 
دن نه کم وی.نو دغه سکه به دهات شمارلې ئ او ددې حکم به د نورسامان په شان وی. 
رطیة نی لتجارة في صورة غلب الفش » صاحب دهدأیه له فرمائیلی دی چه د کهوټه غالب کیدلوپه صورت 
ښې د زکاة دوجوب دپاره دتجارت نیت ضروری دې.ځکه چه په دې صورت کښې دا دسامان په 
حکم کښې دې.اوداخبره فیصله شوې ده.چه د سپینو اوسروزرو نه علاوه نورو څیزونوکښې د زکاة 
دوجوب دپاره دتجارت نیت ضرورۍ دې.که په سک وکښې سپین زرمغلوب دی.ځوکه جداکړې 
شی.نودا دنصاب مقدار یعنی ددوه سوه درهمومقدار ته رسیږی.نو په دې سپین زروکښې به دسپینو 
زرو زکاة واجب وۍ.نه به په دې کښي د قیمت اعتباروی.اونه به دتجارت نیت معتبر وی.ځکه چه په 
عین سپینو زروکښې ددې دواړو اعتبارنه کیږی.والله اعلم 
ډسرو زرونصاب اومقدار 
نکًة! لدب دا باب دی دسرو زرو د زکاة په بیان کم نیس فیائون عپرن بلقلاین 
للب صََقد شل مثقاله سرونه په کمو کښې زکاة نشته دا نت ِمِينَ مِْقَالَاه کله چې شل 
َ.ًً مور ره : ١٢١ ٢‏ یا ۍُ ة : 
مثقاله شی ناک عَلبا ك اوتیرشی په هغې باندې کال فَيِبَانِمُف مُِقَال نوبه دی کښې 
نيم ممُقال دی . 
افرین ‏ وجوپ المتُقال في الدشرین » په دې فمل کښې دسرو زرو د زا بیان 0و 
: . 5 
دلیله » دليل دا روايت دې ومن کل شين مثقلا من الذهب نصف مثقال ( ) په ابن ماجه کشې دا روایت د 
ابن عمرهه اودحضرت عانشه نه نه په دې الفاظوسره نقل دې. دأن الن ۍي کان يأغن من کل مشرين دینارا 
لصف ينار وم الا ربمين دینار اش نقایهم 


ِ ) قال الزبلعی له بشیرال حدیت معاذیاګه النتفدم لي زکاۀ الفضة وقدذکر من جهة الدارقطف يَِْ وفيه ((من کل أربعین دبنارا 


خلق ک:ْ دا وزن مشهوردي. 
خلق وکښې هم وزن اه د زیاتي منقالو د (عاة 


مثقاله د اتیاؤ قيراطوشو.اود اتياؤڅليويښتمه دوه وی.ځکه به دڅلورو مثقالو زکاة دوه قيراطه واحب 


وی. 1 , : 
الفقدة په یو قيراط د اوربشو د پنځو دانو برابر وی.نو یومقال به د سلو اوربشو د وزن برابر وی. قيراط 
په اصل کښې .د راء په شد سره دې.ځکه چه ددې جمع قراريط راځۍ.بيا یوه راء په یاسره بدله شوه نو 
قیراط شو.«عنايه) 


هل که س 


لسماه. : 
۴ 


تضريح » عدم الزکاة في الزاند دون أربع ماقیل »» مسله داده.چه که په شلوممقالوباندې د څلورو مقالونه 
دکمو اضافه اوشوه. نود حضرت امام ابوحنيفه يَُ په نیز په دې زیاتوالی کښې به هیڅ زکاة واجب نه 
وی. . 


وقألاماآزادعلی العش رس فزکاته »مسا به وصاحبين يا فرمائی چې په شلو مثقالو باندې کوم زیاتی وی د 
غې زکاة به د هغې په حساب باندې وی 


نسخريح » مذه الصاعبين» دصاحبينو آګئا په نیزبه په قدر دحساب زکاة واجب وی.ملاً که په 
شلوممقالو یو مسثقال زیات شو.نو په زکاة کښې به نیم مثقال او نیم قيراط واجب وی.ځکه چه د شلو 


مثقالو څلويښتمه حصه نيم مثقال راځی.اود یومثقال څلويښتمه حصه نيم قراط جوړییږی. 

بناء /(ختلاف علي |ختلاف مسْلة الکسور »» صاحب دهد اپه يََلْ فرمائيلی دی . چه دا هم هغه د کسور 

ده چه په تیر شوی فص زفصل ل الفضة)کښې راغلې وه.یعنی دصاحبينو يا په نیز په کسور کښې زکا؟ 
واجب وی.اود امام صاحب وله په نیز نه واجبیږی.دفريقینو دلائل بیان شوی دی. 

القاعدة» علامه مرغینانی يله فرمائيلی دی چه په شریعت کښې یو دینار دلسو درهمو برابر وی.اد 
متقال او دینار دواړه یوڅیزدې.نوڅلورمئقاله به دڅلويښتودرهمو برابر وی. نولکه څنګه چه په درهمو 
دبنار)) نصب الرایة -)۳۷۹/٣(‏ 


' ) الفول الراجح هو ها قول أبي حنیفة يل کلا لي اځڅانیۀ )٢۲١۰٢١(‏ والناترخالیة )۲٣٢٢٢(‏ وافندیة )۱۷٢١١۱(‏ ومع 
ال هر(٢٢٥۰)‏ نفلا عن القول الراجح -)۱۷۲٧٧۱(‏ 


سیا 


دې.دغه 


کښې د م ابوحنيفه يَِ په نیز د څلويښتودرهمو نه دکمو په زیاتوالی کښې زکاة نشته 
نان په نصاب باندې دڅلورو مثقالونه د کمو په زیاتوالی کښې به هم زکاة واجب نه وی. 
ییول »لته کښې یوسوال کیدلې شی.هغه داچه په تیرشوی فصل کښې د وزن سبعه تحقیق بيانولو 
کښې ونیلې شوی وو.چه اووه مثقاله دلسودرهمو د وزن برابروی.اومثقال او دینار يوڅیزدې.اودلته 
ښی اووئیلې شو.چه يودينار دلسودرهمو برابروی؟ 

جوب » جواب دادې.چه په تيرشوی فصل کښې د وزن بيان وو.یعنی دلسو درهمووزن اووه مثقاله یا د 
اووه دینارو برایروی.اودلته کښې دقیمت بیان دي.یعنی یو دينار.چه دابومثقال سره زر دۍ.شریعت 
ددې قیمت لس درهمه سپين زر مقررکړې دې.مثلا په قتل خطاء کښې که د دیت اداکول په دینارسره 
اوغواړی.نو زر دیناره دې ورکړی.اوکه په درهم سره کول غواړی.نولس زره درهمه دې ورکړی. 
ملاظ » خوداخيال کول پکاردی.چه داحساب دهغه زمانې نرخ مطابق وو.اونرخ چونکه کمیږی 
اوزیاتیږی.په دې وجه په هره زمانه کښې به د هغه زمانې د نرځ مطابق قیمت مقرر کولې شی. 

د سرو اوسینو زرو مطلوطو څیزونو زشاةَ 
لاڼیة منهما الزْطَاَةً د سرو سپینو په ټکړو اوددی په زيوراتواو ددی په 


هل اللغة 4( تېر: سست. ډیله (جهليهما: کالی (ع)»واڼي: لوښی 
تفريج» وجوب الزکاة في الذب غیرالمقوة » (تبر.«غیر مضروب چاندی... هغه سپین زر چه قالب شوې نه 


وی.د سپينوزرو ټوټه .د سپینو او سرو زروکالی چه ښځې : د ښائست او زینت دپاره استعمالوی. 
زمونر په نیز د ګډ شوی نه بغیر په سرو او سپینوزروکښې ددوی په کالواو لوخوکښې زکاة واجب 
دي. 
یله » دليل دادې.چه د وجوب زکاة سبب مالی نامی او نمو وىی. او نمو په دوه قسمه ده. ()یوخلقی. 
لکه په سرو او سپينوزروکښې چه ده. دویمه فعلی. یعنی دتجارت په ذریعه. دلته کښې دنمو دلیل 
موجوددې.يعنی پيدانشی او خلقی طور باند دا دتجارت دپاره حاصلیدل.اوهم دليل معتبر دې. نو 
هرکله چه دنمو دليل موجوددې.نودچا په باطلو سره داخلقۍ نماء نه باطلیږړی. 

په سامان تجارت کښې د زهاۀ 


فصل دی دتجارت داسباب په زکاة که 


ض انا غاښاناغات اف مبانساات 
واجب دی هرڅه چې وی هرکله چې ئی قیمت نصاب ته اورسی د سپینو 


: مذ الماعي کن :- حضرت امام شافعی يله فرمالۍ چه دښځوکالی اودسړو دسپینو زروگتمه کښې زکاة 
واهب نه دې.امام مالك او امام احمد : هم ددې قائل دی. 


اوه ې هښن ۱ ٥۱ب‏ ضښحتټ غا نګ ې حت رټ فا ے 7 


تشريح » وجوب ال زکاة في عروض التجارة ٤‏ عروض دعرض جمع ده معنی ئې ده.دسپينو أو سرو زرونه علاوه د 
دنيا سامان. مسئله داده. چه دتحارت که هرقسم وی.په دې کښې زکاة واحب دې.په دې شرط چه د دې 
قیمت د سپينو یا سرو زرو نصاب ته رسیړی. 

دلائله » (دليل دادې.چه نبی کریم 8 فرمائیلې دی.چه دسامان تجارت قیمت به اولګوې. اوپه هر دوه 
سوه درهمه کښې به پنځه درهمه زکاة اداکړې.اود سمره بن جندب نه نقل دی. دن رسول المزکان 
یأمرناآن ند الصد قم الذی یمد لليیش () يعنی رسول اکر م8 به حکم فرمائيلو.چه مونږ د هغه څیزونو 
زکاة اوباسو.کوم چه د خرڅ دپاره تیاربږی. 

0 دويم دلیل دادې.چه په سامان کښشی دبنده دتجارت نیت کولوسره دا سامان هم مال نامی 
جوړیرږی.اوچونکه په مال نامی کښې زکاة واحب وی.په دې وجه په سامان تجارت کښې به هم زگاة 


واجب وی.لکه څنګه چه په سپینو او سرو زروکښې زکاة واجب وی.ځکه چه دا د شریعت د طرفه مال 
نامی دې. 


د فقراو دپاره د انشنع امتبار 
اين مِبما دعروض قیمت به هغی سره لګوی کوم چې د فقیرنو او 


مساکینو دپاره نفع وی. (") 


تشريح » وجوب الزکلة بعاهو أنفع للفقراء له په تیره شوې مسئله کښې وئيلې شوی وو.چه په سامان تجارت 
کښې د وجوب زکاة دپاره ضروری دی.چه ددې قیمت د سپینو یا دسرو زرونصاب 

ته رسیری. 

خواوس سوال دادې.چه دقیمت اندازه به دسپینوزرو یعنی دراهمو سره کوی.اوکه د سروزرو يعنی 
دنانیرو سره به کوی.نو په دې باره کښې څلور اقواله دی.(0 ړومےقول کوم چه په امالی کښې دامام 
ابوحنیفه نه يو روايت هم دې.دادې.چه دسامان دقیمت اندازه په دې دواړو کښې هغه سره 
کیږی.په کوموکښې چه فقیرانواومسکینانو ته فانده وی.مشلاً دتجارت يوقسم سامان دې.چه دا دوه 
سوه درهمودي.خود شلو مثقالو نه دې.نودا به د درهمو سره اندازه کولې شی.اوکه سپین زر ګران وى: 
او سره زر آرزان وی.اودا سامان شل مثقاله سروزرو ماليت ته رسیړی.ځودوه سوه درهمه سپینو زرد 
مالیت ته نه رسیږی.نوددې دقیمت اندازه به مثقالوسره کولې شی.درا همو سره به نشی کولې.دا قول 
د فقیرانو اومسکینانو دحق په وچه په احتياط مبنی دي.یعنی احتياطأً به د فقیرانو د رعایت په لحاظ 
دا کو ھ 


سم 
مقال اْبيُوسف ماي مان به ارامام ابريوسف الله فرمائی چر 


١‏ ) ټال الربلمی پل پدیرای حدیث معاذه الفدم لي زکاۀ الفضة وقدذکر من جهة الدارقطنی يل وفيه ززمن کل اریمین دینارا 
دینار)) نمب الرأیۀ (۳۷۹/۲)- 
 "‏ القول الراجح هو هنا قول ابي حنبفيِلِ کا لي فدع القدیر١١٩٧٢)‏ والعنایة )٤٧۷۱١(‏ والوقایة )٧٢٢٢٢(‏ د 
نحتار( )۳١١٣٣‏ ئم قال وقال العلامۀ ابن اهمام يو لي ا مع بین الرواپنئ بان نلذکور لي الاصل لي النخییر هر ما اذا کاپ الیفوم بکل 
منهما لا بتفارت اننهی کلامه ) نقلا عن القول الراجح -)۱۷٩٧۱(‏ 
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ئی اخستلی وی فُان اشُتَرَاه لفن که دا ئی د د 


تضريح » وجوب الرَكاةَ وفق وسیل العروض ‏ دویم قول د امام ابویوسف بَِه دې.اوهم ددې قاتل امام شافعی 
دې.دوی دا فرمانۍ.چه دا سامان په دواړه نغدینو(سپين او سره زر)»کښې چه دکوم په عوض کښې 
اخستلې شوې دې.هم دهغه سره به ددې دقیمت اندازه لګولې شی.که د درهمو په عوض کۀ 
اخستلې شوې وی.نود درهمو سره به ئې اندازه لګولې شی.اوکه د دنانیرو په عوض کښې اخستلې 
شوې وی.نود دنانیرو سره به ئې اندازه لګولې شۍ.اوکه د درهمواو دنانیرونه علاوه دبل څه په عوض 
کښې اختلې شوې وی. نوبيا چه په درهمو او دنانیر وکښې دکوم رواج اوچلن زیات وی.دهغه سره به 
اندازه لګولې شی. 

دلیله »ددې قول دليل دادې.چه په دواړه نغدونوکښې چه دکوم په عوض کښې داسامان اخستلې شوې 
دې.دهغې سره به د مالیت پیژندګلو زیاته وی.ځکه چه یوځلې په دغه نغدیت سره ددې قیمت ښکاره 
شوې دې.په دې وجه په دويم ځلی اندازه لګولوکښې به هيڅ مشکل نه وۍ. 


قال مد بغالب التَقْدِ فی الصرعان شلعَالی‌او امام محمد کله فرمائی چې به ښار کښې 


م زيات رائج وی په هر حال د ه 
تشربیح » وجوب الزکاة وفق نُقد البلد» دريم قول د امام محمد يَِِ دې.دوی فرمائی.چه په هرحال کښې به 
د بلد دغالب نغقدیت سره اندازه لګولې شی.یعنی په نغدینوکښې چه دکوم چلن زیات وی هم دهغه 
سره به دقیمت اندازه لګولې شی. 
دلیله » ددې دليل دادې.چه د الله تعالی په حق : دقیمت اندازه کول به د بنده په حق کښې د قیمت 


په اندازه باندې قیاس کولې شی.اود بنده ګانو په حق کښې د بلد غالب نغدیت سره اندازه کولې 
شی.ملاً که چايوڅیزغصب کړو.اوهغه دغاصب نه ضائع شو.او هغه څیزد ذات القيم ځنې وی.نو په 
غاصب به دهغي قیمت واجب وی.اودقیمت اندازه به په نغدینوکښې هغه یوسره کیږی.دکوم چه چلن 
زیات وی.دغه شان که چا دبل کس څه سامان هلاك کړ و.اودا د ذاتَ القيم ځنےوی.نوپه هلاکونکی به 
دقيمت ضمان واحب وی. او د قیمت اندازه به دهغه نعدیت سره کیږی.دکوم چه چجلن زیات 
وۍ.نوڅنګه چه په حقوق العباد کښې د قیمتونو اندازه په غالب نغقدیت سره کیږی.دغه شان دحقوق 
الله يعنی د زکاة وغيره اداکولو دپاره به هم د قیمتونو اندازه په غالب نغدیت سره کولې شي. . 
وجوب الزکاة وفق رضاالعالک » د دې درې واړو اقوالو نه علاوه يو بل روایت په مبسوط کښې ذکر 
دې. هغه دا دې.چه مالك ته اختياردې. که غواړی درهمو سره د عاندازه اوکړی.اوکه غواړی دينارسر 
دی | : 
0 قول دلیل دادې.چه قیمت په دې وجه لګولې شی.چه دمالیت مقدار معلوم شی.اوپه دې 
مقصد کښې درهم او دنانیر دواړه برابردی.نو په یوبل باندې به ترجيح نشی ورکولې. 

په دواړو اړ ښونو دضال ې د نصاب د تيل امتبار 
بکایلانن رن اوي اوهرکله چې نصاب پوره وو دکال په 
فصا نه وب ذَلِكََ َال اقارِددى کميدل د کال په ما بینځ که 


ِناطَاتَاَِصَا 


اټ ن١‏ تا م 


للاٌ نو ټ و و ګن ڼا ن ڼب ْ 6 ټ ب ڼ بو ب ټ و نب ټ ڼا ې ڼ نن ن ڼ نا ټا ټا ث 


تشر يح » وجوب النصاب في جميع الحنة» (6)شيځ ابوا الحسن قدوری يَِ فرمانی.چه د وجوب زکاة دپاره 
دکال په اول او آخر کښی کامل نصاب کیدل شر ط دی.دکال په مینځ کښې دنصاب کمیدل زکاةنه 
ساقطوی.یعنی دکال په اول کښې هم پوره نصاب موجوددې.او په آخرکښې هم پوره شو.ځوپه مینځ 
کښې څه کم شوې وو.نوپه دې صورت کښې به زکاة واجب وی.ساقط به نه وۍ. 
دلیله » دلیل دادې.چه د کال په مینځ شی د نصاب د پوره کيدو اعتبارکولو کهْ مشقت دې. 
نوځکه دکال په مینځ کښې د نصاب دپوره کیدو شرط اونشولګولې.پاتې شو په اول أوآخر کښې د 
نصاب خبره نوپه دې شی د نصاب کمال شرط دې.په اول و ددې وجي چه د زگاة سبب 
منعقد شی.اوغنا متحققه شی.اوپه انتها کښې ددې وجي چه د زکاة وحجوب متحقق شۍ.اودکال په 
مینځ کښې چونکه دواړه خبرې نشته.ددې وجې دکامل په مینځ کښې د نصاب د پوره والی شرط اونه 
لګیدلو. 
حکم هلاک الکل» مسئله دا ده چې دکفل په مینځ : د نصاب کموالې زکاة نه ساقطوی. البته دا چه 
ټول نصاب هلاك شی. نوزکاة نه واجبیږی.ځکه چه د ل یوه حصه بیځی بې نصابه پاتې وه.نود حوالان 
حول شرط موجود نشو.حالانکه د زکاة د انعقاد شرط موجود شی. نوددې نه پس حولان حول شرط دې. 
باقی وی.نوځکه د انعقاأد سبب هم باقی دې.اوهرکله چه د انعقاد سبب باقی دې.نود زکاة وجوب به هم 
باقی وۍ. 

دسرو او سپینو زرو سره دسامان نجارت ګډون 
سم ٤‏ مځو ۶7۶ کم ما 6 
مق العُِْض اِلَ لدب وَالْفِضةِادِ پیوست کوی به قیمت داسباب دسرو سپينو سره وگذ لك 
الذهب الی الفضة بألقِمة او دغه شان به پیوست کولی شی سره زر د سپینو زرو سره د قیمت 
اعتبار سره حَ يلاب تردې چه نصاب پوره شی 
تضريح » ضم العروض الیالذهب والفضة لتکمیل النصاب ومالبه » مسسله داده.چه که دیوکس په ملك کښې دتجارت 
سامان د نصاب په اندازه نه وی.خودده سره دنصاپ پوره کولودپاره دتجارت د سامان قیمت به دسرو 
اوسپینوزرو سره ملاوولې شی. 6 ملا دیوکس سره پنځوس درهمه دی.اود یونیم سلو درهمو مالیت 
برابرسامان تجارت دې.نوپه ده به د دوه سوه درهمو سپینو زرو زکاة واعب وی. (تیا ملا د یوکس 
سره اته مثقاله سره زر دی.اود دولسو مثقالو د مالیت سامان تجارت دې.نوپه ده به دشلو مثقالو 
درو زرو زکاة واحب وی.دا با دو 
ډلپله » دليل دادې.چه په هرڅیزکښې د زکاة دوجوب سبب دنصاب نامی مالك کیدل دۍ.او نماء په 
سامان تجارت کښې هم موجودده.اوپه سرو اوسپینو زروکښې هم. اګرچه د نماء حیثیت مختلف 
دې.یعنی په سامان تجارت ښې د بنده ګانو د طرفه نماء متحقق کیږی. ځکه چه بنده ګان دا د 
تحارت دپاره حاصلوی.اوپه سرو اوسپینو زروکښې نماء من جانب الله موجودده.ځکه چه الله تعالی 
دادواړه زنتغارټ دپاره پیداکړۍ دی.نو هرکله چه اصل يعنی نماء دواړه ځایون وکښې ٠‏ حود ده.نوه 
مار تحارت قیمت به دسرو اوسپينو زرو سره ملاوولې شی.او زکاة به واجېوا شی. 


دسامان نجارت دګنډون اعنبار په اجزاو اوه په قیمت 
وم - ٤‏ 

وقاللابَُه لدب ٍلی لَفِضَةِ بِلقِمَةِ اوصاحبين فرمائی چې نه به شی پیوست کولې سره زر د 
نو سره د قیمت په اعتبار سرهويضَِهالامُراماوپیوست کو به شی په اعتبار د اجزاؤ سره 
تفريح به الم وعتبار الفيعة هند ابي علیغه موز په ملاوول به دقيمت په اعتبارسره کی ی.اوکه اجزاؤ په اعتبار 
سره.نوپه دې باره کښې اختلاف دې. د امام ابوحنیفه يل په نیزبه دقیمت په اعتبارسره کیږی.هم دا 
پوروایت دامام محمد ة: : دې. 0 
دليله »امام ابوحنيفه يل فرمائی.چه ضم کول دهم جنس کیدلوپه وجه دی.اوهم جنس کیدل دقیمت په 
اعتبارسره متحقق کیږی.دصورت په اعتبارسره نه متحقق کیږی.نود قیمت په اعتبارسره ضم کولې 
شی.دصورت په اعتبارسره به نه کیږی.اود اجزاوؤ اعتبار. چونکه دصورت اعتبار دې.په دې وجه د 
صورت په اعتبارسره ضم نه کیدل.ګویا د اجزاؤ په اعتبارسره ضم ته کیدل دی.نوثابت شو.چه دضم 
دپاره د اجزاو اعتبار نه کیږۍ.بلکه د قیمت اعتبا رکیږی.والله اعلم. 
الم واعتبار القیعة هند ابي حنیف سنا اود صاحبينو یا په نیزبه د اجزاو په اعتبارسره کیږی.هم دايو روایت 
دامام ابوحنیفه يَِ دې.او هم ددې قائل امام مالك يك دې.اوهم دا يوروایت د امام احمد يق دې. 
دلیلهما »د صاحبينو ينا دليل دادې.چه په سرو او سپینو زروکښې وزن معتبردې.قیمت معتبرنه 
دې.تردې که د يوکس سره د سپينوزرو څه لوځی يا کالی وی.اوددې وزن دوه سوه درهمو نه کم 
وی.خوددې قیمت د دوه سوه درهمونه هم زیات جوړیږی-نوپه دې کښې په اتفاق سره زکاة واجب نه 
دې.دد نه معلومه شوه.چه اعتبار د وزن دې.د قیمت نه دې.نوکه دوزن په اعتبارسره نصاپ پوره 
شو.نو 0 وۍ.ګنی واجب به نه وى. 
ثعرة ا#ختلاف» داختلاف ثمره به په دې صورت کښې ښکاره کیږی.چه دیوکس سره سل درهمه سپین 
زروی. او پنځه مثقاله سره زردی.اود پنځومثقالو سروزرو قیمت سلو درهم ته رسیږی-نوپه دې صورت 
کښې به د امام ابوحنيفه يُلهِ په نیززکاة واجب وی.ځکه چه دقیمت په اعتبارسره نصاب پوره شوې 
ډدی. 


اوداجزا: په اعتبارسره چونکه نصاب پوره نه دې.په دې وجه دصاحبینو گیا په نیزبه زکاة هم واجب نه 
وی.اوکه د یوکس سره لس مثقاله سره زروی.اوسل درهمه سپین زروی.يا په دې دواړوکښې د يو 
دریمه حصه وی.اود بل دویمه حصه وی. یا د یوڅلورمه حصه وی.اود بل دریسه حصه وی.نوپه دې 
صورت کښې به په اتفاق سره ردواړه)ضم کولې شی.او زکاة به واحب کولې شی. 


) القول الراجح هو هذا قول ابې حنيفَْهِ کدا لل رد ا هتار( )٧۷٣٣٣‏ والیحرافرانق )۲٣٢٢٢(‏ ونييين القانق )۲۸١٢١(‏ لقلا عن 


الغول الراجع -)٤٧٧١١(‏ 


تضر بح » وجوب العرفي الزروع والتعاره د زمکې په پيداوار او ميووکښې د عشر(لسمه حصه واجبیږۍ.او 
دلته كښي هم د زکاة نه مراد عشردېلکه څنګه چه په تيرشوې باب کښې مصدقززکا: 
تعبير شوې دې.زکاة چونکه خالص عبادت دې.اوعشر د زمکې موُونت دې البته په دې کښې د 
عبادت معنی شته .په دې وجه زکاة مخکښې او دعشر احکام روسته ذکرشوې دې. 
کې په پیداوارشې د عشرنصاب 
عُرَجُِه لر وَحََنِرِالعفُرُوابٍامام ابوحنيفه بل فرمانی 
دز کښې نه پیداکیږی که کم وی اوکه زیات په هغې کښې عشر واجب دې سَوَافْسَقِ سَعَأْأَوَمقته 
الّمَاء اب ولب وي ١‏ پدی کښې عشر دی .اګرچې په جاری ابو اوبه کیږی اوکه په 
حل اللغة » ()سیعا: جاری اوبه (ټ غطب: لرګې (چقعص: بانړس 
تضريح؟ نصاب الر ه حضرت امام اعظم يل فرمانۍ.چه مطلقاً د زمکې په پيداوار کښې عشر واجب 
وی.زمکه په نهری وغیره جاری اوبوسره اوبه کړې وی.یا د باران په اوبوسره اوبه شوې وی.په هرصورت 
کښې به عشبر واجب وی.سوې د نلو .د سوزلو لرګو اود ګیا نه.چه په دې څیزون وکښې د حضرت امام 
وقالل اپو يوسف ‏ و ګیل لاېب الْعَفُء 
عشرواجب دی. مګر په هغه کښې چې ميوه ئی باقی پاتی کیږی کله چې اورسی پنځه وسق ته ' 
تضريخ؟ مذهب الصاعبين» صاحبين يا فرمانۍچه د زمکې په پیداوار کښې په دوه شرطونو سره عشر 
واجب وۍ. يوداچه هغه څیزکوم چه د زمکې نه پيداکیږی.بغير دڅه علاجه د یوکال پورې باقی پاتې 
عشر واجب نه وی.لکه ان .خربوزه . تربوزه. سيب وغیره.دويم شرط داچه پيداوار د پنځه وسقو په 
مقدار وی.ددې نه په کم کښې به عشر واجب نه وی.او یو وسق د نبی کريم 8 په صاع سره شپیته 
دولس سوه منه وى 
0-۴ سه ك 
١‏ م الټول الراجح هو هذا قول أبې حفَِْ کذا لي الایۀ )۱٣٣١١(‏ ورداغتار(٤٤٢٤)‏ وافندیة )۱١٩۹١١(‏ واخلاص 


مب ۶م په 
ابَر 
راټولونکې؛ته مجازأ عاشر وئیلې شوې دی.دغه شان دلته کښې هم عشر مجازأ په لفظ د زکاة سره 
ف یلیل بانی چې کړم ځيز 
باران سره . سوې دبانرسونو خشاك او واښو نه 
دې.پيداوار کم وی.اوکه زیات وى .بغيرد تدبير اختيارولونه د یوکاله پورې باقی پاتې کیدونکې 
صاحب بَك له په نيزعشر واجب نه دې. 
لآ 
وه ۸4 ے ےم اسا کړ للها ۸ 
. ُ : عرسولا داووسق سپیته وږی دی دنبی کريم به وری سره 
کيدې شی.لکه غنم.اوربشې اوریجې وغیره .که د یو کال پورې باقی نه پاتې کیږی.نوپه دې کښې به 
صاعه جوړیږی.نو پنځه وسق د درې سوه صاع برابر ویاو يوصاع څلور منه وی.نوګویا پنځه وسق 
)٤٢١٢٢٢‏ نقلاً عن القول الراجح -)۱۸١۰١۱١(‏ 


اا 


قوزالبنډی رټ رن ځا ن ٧۱‏ 5۱ ۳۱ 9 (۵ بل 
- سه نا ان ځڼا غ ان ان بب ی بح بې مې ن بق ۱چ حب ۷٢‏ صا رق ې دښ ټ ١١‏ وښ رپ ڼ . یئ 
(ختلاف في سيين »» حاصل داجه د امام صاحب بب ېوه او د صاحبينو پا اختلاف دوه ځايه دې. يودا 
چه حضرت امام صاحب يََ په نیز د عشر وجوب دپاره د نصاب مقدارکیيدل شرط نه دې. اود 
صاحبينو يا په نیز شرط دې. ()دويم دا چه د امام صاحب به په نیز د يو کال پورې باقی پاتې 
کیدل شرط نه دې.او دصاحبينو په نيز شرط دې. 
دایل بي عنیغة يت في عدم شرطیة النصاب هاو د امام ابوحنیفه يق دلیل د الله تعالی د قول عنام" 

۱ رم ځ دوو ر 6 دور ورم جمځژو خر ,ېسو : قو هموا ین 
طيبټ مَا کم َمِمََغرَمِْنا لم مِنَ الَرْض- 1 رالایهم عموم دې.په دې طريقه چه د زمکې مطلقاً 
پیداوارکښې دانفاق حکم ورکړې شوې دې.دقليل او کثیر هیڅ تفصيل نشته. 
دلاتل الصاعبین كين فيمْرطیة النصاب » د عشر دوجوب دپاره د نصاب شرط لګولوکښې د صاحبينو يا 
0 ړومبې دلیل د نبی کريم3 قول دلیس قهاد ون عمسة أدسق صدکة ') دې په حدیث کښې د صدقۀ نه 
مراد عشر دې.ځکه چه زکاة خو پنځه وسق نه په کم کښې هم واجب وی.په شرط ددې چه د دې قیمت 
دوه سوه درهمه ته رسی.اوس د حدیث ترجمه داشوه.چه د پنځه وسق نه په کموکښې عشر 
نشته.نومعلومه شوه.چه د عشر دوجوب دپاره پنځه وسق ضروری دی. 
اعواب منه »خو د دې تاويل دا دې.چه په دې کښې د تجارت زکاة مراددې.یعنی په مال تجارت کښې 
د زګاة د وجوب دپاره پنځه وسق ضروری دی.او وجه ددې داده.چه دصحابو 4 په زمانه کښې به خلقو 
د وسق په حساب سره | خستل څرڅول کول.اود یو وسق کجورو قیمت څلويښت درهمه وو.نود پنځه 
وسق قیمت په دوه سوه درهمه وو.او دوه سوه درهمه د زکاة نصاب دې. 
ارد زکاة په شان عشرهم په کافر نه واجب کیږی.او د عشر مصرف هم هغه دې. کوم چه دصدقاتو 
مصرف دې نوثابته شوه.چه عشر د زکاة په شان دې.او د وجوب زکاة دپاره د نصاب کيدل شرط 
دی چه غناء متحقق شی.نودغه شان د وجوب عشر دپاره به هم نصاب کیدل شرط وی.چه مالداری 
اوغناء : هو شی. - 
ألجواب منه »خو ددې جواب دا دې.چه په عشر کښې ملك معتبر نه وۍ. هم دغه وجه ده.چه عشرپه 
مکاتب ماشوم او مجنون په زمکه ۍن هم واجبیږی.اوپه موقوفه زمکوکښې هم عشر واجب 
وى.حالانکه په موقوفه زمکوهیڅ څوك مالك نه وۍ.نوهرکله چه په په باب دعشر کښې مالك اعتبار 
نشی کيدلي.نو د دې دصفت يعنی مالداری او غناء اعتبار به هم نه کیږی.او هر :0 
اعتبارنشی کیدلې.نوپه مطلو پیداوارکښي به عشرواجب وی پيداوار که قليل وی.اوکه کمیروی.اوپه 
عش رک مالدارۍ معتبرنه ده په دې وچجه حولان حول هم شرط نه دي.ځکه چه دحولان حول شرط د 
نماه حا لودپا ه وی.او پیداوار ټول په ټوله نماء ده. : 

پار په رب دت ووغه ههه مڅځسګه 

لاي نیا في فرطهة اق ٤‏ 6دامام ابوحنیفه يل دلبل ذ کرشوې آیت اك 
َصَأَعْرَجُنَالكنَالَرْض 4 دې ځکه چه دا ایت مطلق دې.د باقی پاتي کیدلو او 0 : -ک- 
قیدنشته.نو مطلقأ به د زمکې په پيداوار ښی عشرواجب وی. که پوره ل باقی پاتې 870 
نشو پاتی کیدلی. (چ د اما صاحب يه په مذهب باندې عقلی دليل دا دې چه د عسر دوجوب سبب 

ري ې کد وف د صوهرمافجحاسا زی غه هغه ياني يا 
د زمکې نامی کیدل دی. اوکله دزمکې نه په داسې یز سره هم وس بافی پا ې 


") لفدم ره )- 


ترک د ومکي نه ترکاريانې او سبزیانې پيداکړې شوې. اوعشر واجب نکړې شۍنود 
سبب به بغیر دحکم نه موجود يدل لازم شی.اودا ټيك نه ده. په دې وجه ترکاريانو او سبزیانو کښې هم 
شرواحب شو. 
0 هم ٢٢‏ ده.چه په خراجی زمکه کښې که ترکاریانې او سبزیانې اولګولې شوې.نو په دې 
کښې به خراج واجب وی.نوڅنګه چه په باقی نه پاتې کیدونکوڅيزونوکښې خراج واجبیږی.دغه شان 
عشر به هم واجب وی. 
دلیاهما ٤‏ په دويم شرط کښې د صاحبينو یا دليل د نبی کریم8 قرلدلیس‌ل الخضروات صدقة دې.اودا 
روایت په.دارقطنی. کښې داسې دې.رأن رسول امد أن یوغل مس الخضروات دق ) په حديت که 
د صدقه نه مرادعشر دي.ځکه چه سېزیانې که دتحارت دپباره وی.نوپه دې کښې بالاتفاق زکاة 
واجبيرږۍ .نومعلومه شوه.چه په حدیث کښې د زکاة نفی نه ده شوې. او هرکله چه زکاة غیرمنفی 
دې.نوعشربه متعین وی.اود حدیث مطلب به داوی.چه نبی کريم 8 فرمائيلې دی. چه په سبزیان وکښې 
عشر واجب نه دې.اوپه سبزیان وکښې د عشرد عدم وجوب علت ددې باقی نه پاتې کیدل دۍ.نوکوم 
څیزونه چه پوره کال بغیرد څه علاجه باقی نه پاتې کیږی.په دې کښې به عشر واجب نه وی. 
الجواب غه » اود دليښل الخضوات صدقةمطلب دادې.چه که څوك سړې ترکاریانې او سبزیانې دځان سره 
واخلی.اود عاشر په خواکښې تیرشۍ.اومالك د قیمت ورکولونه انکار اوکړی.نو عاشرين به د 
ترکاریانو عشر نه وصول کوی.ځکه چه عاشر بالعموم د ښار نه لرې اوسیږی. اوهلته کښې فقیران 
موجود نه وۍ-نوپه داسې صورت کښې که په سبزیان وکښې عشروصول کړی. نو د دې دخرابيدو 
امکان دې.په دې وجه او وئیلې شو.چه شر به د سبزیانو عشر نه اخلی. بلکه مالك په خپله فقیرانو ته 
ورکړی.اوهرکله چه ئې مالك پخپله فقیرانو ته ورکړۍ نو دوی به دا اوخوری.اوس به ددې د خرابيدو 


۰ 


هڅ امکان پاتې نشی.حضرت امام ابوحنیفه هم ددې حدیث هم په د محمل باندي عمل 
کوی.دامطلب نه دې.چه په سبزیانو کښې بالکل عشرواجب نه 0 00٨٩77:‏ لی 


فرفائی. 

ألصورتان في وجوب الدشر في الفعې ه ()دحضرت امام صاحب يك مذهب ذکرکولو کښې چه د خشاکو د 
لرګو.نلونو اود ګيا استشناء شوې وه یعنی په دې څیزون وکښې عشرواحب نه دې.ځکه چه عادة دا 
څیزونه په باغونوکښې نه راخیجۍ.بلکه ددې څیزونو نه باغونه صفا کولې شی. (ځوکه د پټی مالك 
زمکه د نرکل پټې یا د خشاکو د ونو باغ یا د ګیا لګولو ځانې جوړ کړی.اوددې څیزونوحاصلول 
مقصود کړی.نو په دې کښې به عشر واجب وی. 

وجوب المشر في قصب السگرولصب الزريرۀ به علامه مرغینانی يل په هدایه کښې فرمائیلی دی .چه په متن 
کښې د قصب نه مراد فارسی نرکل دې.چه قلمونه ترې جوړیږی.او پاتې شوګنی. اود ذریره نل (داپه 
هندوستان کښې یو مشهور نل دي.چه خوشبودار دې.په مږلونې خوشبوئی خوریږی.کل اق هایة السعابة» 
نوپه دې کښې عشرواجب دې.ځکه چه ددې دواړو نه د زمکې حاصلات مقصود وی.یعنی ګنی اود 
ؤیریره نل قصداأً راخيجولې شی.اوددې نه نفع اخستل مقصد وی.اوکوم څیز چه راخیجولې شی.ېه 


س تت حتف وق 
(١‏ ای دمغانځه اخرجه الدرهدی لي الزکاۀ باب ۱۴ رلم -)٩٨۸‏ 


هغې که عشر واجب وی.په دې وجه به په دې ښی عشر واجب وی.ددې په خلاف د کجورو 
ښاغونه او بوس.چه په دې کښې عشر واجب نه وی.ځکه چه دا دواړه څیزونه مقصود نه وی.بلکه د 
کجورو ميوه او دانه یعنی ميوې مقصود وی. 


ففريع» د صاحبینو يا په نیز سبزیانو کښې عشر واجب نه دې.ځکه چه ددې د یوکال پورې باقی 


پا کیدل بغیر د علاجه ممکن نه دی. 
وټ د دې مسئلې پوره وضاحت د شرطیة البقاء په اختلافی بحث کښې تیرشو- 
د یم عنر وجوب 

نیةِاوکوم چې اوبه کولی شی په غټه بوکه یا آرټ یا په اوښ قَفِنِعُف 
ښې نيم عشر دی . په دواړو قولو باندۍ 
هل قلعة » غوب:لوې ډول.داليه:آرټ. چه ډيرې ډولچې پرې تړلې شوې وۍ.بيا دا په غوائی وغيره 
تاوولې شی. داليه . سرځ. ته هم وائی.سرځ دادې.چه د لرګی يوه تنه چه ددې په سر باندې د څرمنې يیو 
ډول شان تړلې شوې وۍ.بيا دا په اوبوکښې ورښکته کوی.اوپټې پرې اوبه کوۍ(2).سافية: هغه اوښه چه 
د هغې په ذریعه پټې اوبه کولې شی. 
تصربیح » وجوب نصف العشرفي الخارع باالحقي ٤‏ صورت دمسئلې دادې.چه که پټې په لوې ډول يا آرټ ياد 
اوښې په ذریعه خړوب کړې شوې وی.نود امام صاحب يل او صاحبين يا دواړو په نیز دې کښې 
تصف عشرواجب دې.خوددۍ اخ ف سره د امام صاحب يُُ په نیزنه نصاب شرط دې.اونه د بقاء اود 
صاحبينو يا په نیز به د دواړو شرطونو لحاظ ساتلې شی. 
دلیله » دليل دادې چه په دې صورتونوکښې زیات مشقت اوچتولې شی.په نسبت د باران یا د دریاب نه 
د اوبه کولو.چونکه په باران یا دریاب سره اوبه کولوکښې مشقت کم وی.په دې وجه به په دي کښې 
عشرواجب وی.اوپه آرټ وغیره سره خړوبولوکښې مشقت زیات وی.په دې وجه په دې صورتونو ته 
به دعشر نیمه يعنی شلمه حصه واجب وى. ک 0 
پتخبلراکترالحول في الخارج بالسقي والمطر » ارکه پټې د درباب په اوبوسره هم سیراب کړې شوې وی.اوپه ډو 
سره هم اوبه راوښکلې شوې وی.اوسیراب کړې شوې وی.نود کال د اکثر اعتبار به کولې شی.يعنی که 
اکشرکال په دریاب سره سیراب کړې شو.اوڅه ورځې په ډول سره سیراب کړې شو.نو عشر به واجب 
وی.اوکه ددې په عکس دې نونصف به واجب وى. 
نظیره» لکه څنګه چه په سانمه غارووکښې د کال د اکثرې حصي اعتبارکولې شی.یعنی که دکال په 
اکثره حصه کښې څاروې څرولې شوې وی.اوځه ورځې په کورکښې په تړلې شوې خوراك ورکړې شوې 
وی.نودا به سائمه څاروې شمارلې شی.اوپه دې کښې به زکاة واجب وی.اوکه ددې په عکس وی نودې 
/ : ښی به زکاة واجب نه وى. 

قی اَل امام ابویوسف له فرمانۍ چې کوم څبزړنه په 
وسق سره نه شی خرڅولۍ لکه زعفران اومالوج ېب به لَمُلرذَبلَفَتْ قِمِنُّفَِمَةَ مَةِ وښقفضيصادی 


سا 


څیزونو سره پنځه وسق پوره کیدې شی.نوپه دې کښې به عشرواجب وی. مثلا دوه سوه ګرامه زعفرانو 
قیمت د پنځه وسق جوارو قیمت ته رسی.نوپه دوه سوه ګرامه زعفرانوکښې به عشرواجب وی.اګرچه د 
زعرائواکستل شر مول بوت هره د کی 

دلیله » دليل دادې.چه په غیر وسقی څیزونوکښې شرعی نصاب يعنی د پنځه وسقو اندازه کول ممکن 
نه دی.په دې وجه به ددې د قیمت اعتبارکولې شی.لکه څنګه چه د تجارت په سامان کښې شرعی 
نصاب یعنی دوه سوه درهمو اندازه کول نا ن دی-نوددې د قیمت اعتبار شوې دی.یعنی سامان 


به زکاة واجب وى. 


تجارت که دوه سوه درهمومقدار ته اورسیږی.نوپه د ذ 

# د ٢‏ 4 به وه .ځور 

دغی شان دڅیزونو 3 عتېافی الفطظر سا نوبه مالوچو کښې دپنځه بوجونو اعتبار دی دض 
الَعُقرَا ين هلما ءٍ اوپه زعفرانوکشی پنځه منه 


تدريح » مسلک محمد يله 4 اود امام محمد يق قول دادې.چه په غير وسقی څیزون وکن د اعلی درجه 
معيار معتبر دې. یعنی په کوم معيار سره چه اندازه کو شی.کوم چه د ټولونه اعلی معيار دې.که دا 
د پنخوتعداد ته اورسی-نوپه دې کښې به عشرواجب وی. : واجب به نه وی.لکه چه په مالوچوکښې 
د ټولو نه اعلی او لویه اندازه کولو والا آله اومعيار جمل «بکسرالحاء»دې.جمل د يوې اوښې بوجه 
.نوکه مالوچ پنځه جمله وی-نود امام محمد يل په نیز به په دې کښې عشر واجب وی.یوجمل تقریبا 
درې سوه منه وی.اوپه زعفرانو کښې د ټولونه اعلی معيار . من. وی.نو که زعفران پنځه منه مقدار ته 
اورسی. نو په دې کښې به عشرواجب وی. 

دلیله دليل دادې.چه په کیلۍ(ناپ» ځیزونوکښې د ټولونه اعلی درجه معيار او اندازه کولو والا آله 
وسق وۍ.نومعلومه شوه.چه د وسق اعتبار په دې وجه شوې دې.چه دا د ټولونه اعلئ او لوې معيار 
دې.حاصل داشو.چه کوم څیز په کوم معيارسره اندازه کولې شی.په هغه معيا رکښې چه کوم د ټولو نه 
لوې معيار وی.دهغه اعتباربه کولې شۍ.نوکه دغه څیزپه اعلی معيار سره پنځه شی.نوپه هغې کښې 
به عشرواجب وی . 


. س 


رانښتلی شی )) 
١‏ ) وذه الثاففې نه :- امام شافعی بت فرمانۍ چه پ شهدوکښې عشرواجب نه دې.هم دا قول د امام مالك يه 


ن رټ نت نټ ق رغ ن ن پټ نت ڼ ن ڼ ڼ ې 


۱ کی الشر في السل» ج ۱ اداان اپ ان ان نا نان ڼ ني ې و جلد اول : 
. 0 وجوب داده که د - . . . ۵ . 
کښې به عشرواجب وی. شهد د عشری زمکښې نه حاصل کړې شو.نو په دې 


داقله » (6 دليل د رسول اچ حد يث من أيمهريولطه آن رسول الما کتب لل أهل الیسی أن ل المسل لش 
دې ( ٢‏ 077 يمن والوته اوليکل.چه په شهدو کښې عشر واجب دې. 
ړم ردي چه دشهدو مچئ ګلونه او ميوې خورۍ لکه چه د ال تعالی ارشاد دي (ُْْمْ 
لټکرټ لا و په ګلونو او میووکښې عشرواجب دې.نوکوم څیز چه ددې نه پيدا کیږی. 
یعنی شهد .په دې کښې به هم عشرواجب وی. : 
وار( )با د امام ابوحنيفه يک په نزد په ګبین ښې عشرواجب دی .کم وی اوکه زیات 
تشريح » نصاب عمرالدعل ٢ه‏ (5)صاحب د قدوری يه فرمائی.چه په شهدو کښې به عشر واجب وی.که 
َ. کم وی اوکه زیات.ځکه چه حضرت امام اعظم بت په وجوب عشر کښې د نصاب اعتبار نه 
ی. 
دال أَبوبُوسفَ فيه حتی تبلم عشرة | 
تردی چې لس مشکيزو ته اورسی 
تفریح » مذهب ابي يوسفْكاِ » ابويوسف يُله فرمائی چې په ګبین کښې هیڅ نشته تردی چې لس 
مشکیزو ته اورسی 
هلیله » دلیل د بنی شبابه حدیث دې.په عنایه شی دا حدیث داسې دې.چه د بنی جرهم یو قوم بنو 
شبابه سره د شهدو مچئ وې.دې خلقويه په هرلسو مشکون وکښې یو مشك رسول ال له ورکولو.او 
رسول الم به ددوی د علاقې حفاظت کولو. () بياهرکله چه دحضرت امیرالمؤمنین عمرين 
الخطابئه د خلافت زمانه راغله.اودوی سفيان بن عبدالله ثقفۍ له عامل مقرر کړو.نودې خلقو د عشر 
ورکولو نه انکار اوکړو .سفيان بن عبدالله ثقفۍنه حضرت عمرظه ته اوليکل.نوحضرت عمرظه په 
جواب کښې اوليکل.چه د شهدومچئ خو د باران مچئ دی.الله تعالی چه کوم ځائې اوغواړی هلته کې 
ې بوځی.که دغه خلق تاله عشر درکړی . کوم ئې چه رسول ال له ورکولو.نوتاسو ددوی د علاقې 
حفاظت کوئ.ګنی د دوی دعلاقه او دخلق په مینځ کښې لارخالی کړئ.ددې جواب نه پس دغه خلقو 
عشر ورکول شروع کړل. د حضرت عمره#ه د چراب عاییو (ارو چه که هه ماق پور کړي تو نوي 
علاقی ددوی دپاره حفاظت کوه.ګنی چه څوك غواړی شهد دې اوباسی.او اوړی دې.بهرحال ددې 
رطله وی. 


زقاق اوابویوسف يُِْ فرمانی چې په ګبین کښې هیڅ نشته 


پالعراقی اوامام محمد يل فرمائی چې د 


را قوَالقق يت هوللالانتږه 
') من حدیث أیی هربرۀ له اخرجه العفیلی في کتاب الضعفاء (لصب الرأیة -)٠٠ ۵/٤‏ 
: ۹ هنا نر 0٣۸‏ کذا لي فتح الندبر( (١١٩١١‏ واڅانیة )۱٢٣١١(‏ ورداغتار( )١٣١٥‏ وافندبة 


۱ نفلا ی. 0 
)۱۸٨١۱١(‏ نفلا عن القول الراجح )۱۸١٨١١(‏ . 
)من حديث عمربن بن شعيب عن أببه عن جده طله احرجه 


الطبران لې معجمه(نصب الراة )٠٠٤/٤‏ 


و ڼ ڼ نان ن ټ نا نن ې با بْ ې ې و سب ټ نف ڼ ټا یت نا د 


تتريح» طذب معمد يَل » امام محمد له فرمانئی چه پنځه فرق نصاب دې.یعنی په پنځه فرق 
شهدوکښی عشر واجب دې.او یو فرق شپږ دیرش رطله وی. 

دلیله» ځکه په کومو پیمانوسره چه د شهدو اندازه کیږی.په دې کښې د ټولو نه اعلی پیمانه فرق دې. 
ألروايتان في وجوب العشر في الععل الجبلي » () اوېه غرون وکښې چه کومې ميوې اوشهد دې.په هغې کښې 
هم عشر واجب دې. )اود ابویوسف يََلِ نه یو روایت دادې.چه په دې کښې عشر واجب نه دې.ځکه 
چه د وجوب عشر سبب اونه موندلې شو.اوهغه د زفکي نامی کیدل دی.زیات ښه به وو .که داسې ئې 
ونیلې وې.چه د وجوب عشر سبب مملوکه زمکه ده.او ظاهرالروایة یعنی د وجوب عشر دليل دادې چه 
کوم مقصود دې هغه حاصل دې.یعنی پیداوار حاصل دې.نوهرکله چه پیداوار موجود دې.نوپه دې 
کښې به عشر هم واجب وی. 


تقریف الارض المشرۍ به عشری زمکه هغه زمکې ته وائی چې د هغې مالك مسلمان وی يا د طاقت 
په ذريعه یو ښار یا ملك فتح شوې وی او د هغې زمکه په مجاهدینو کښې تقسیم شوی وی 
تعریف الارض الخراجي »ه هرهغه زمکه حراجی ده کومه چه په زور سره فتح شوې وی او يئ 
اوسیدونکی هلته باقی پاتې کړې شوی وی او زمکه هم د هغوی په واك اختيار کښې 
پريخودې شوې وی 

چاته چه زوۀ ورول جائز دی او چاته نه دهغې ټان 


ترجمه: «دا) باب په بیان د هغه کس «کښې دې چه جانزوی ورکول د زکاة ده ته اوچاته چه نه وی جانز. 
تشريح » الربط بعا قبله » زکا: اوددې د متعلقاتونه فارغ شو.نو اوس په دې باب کښې د زگاة اوصدقاتو 
مصارف بيانه وی. 


د (فاۀ د مصارفو بنباه او اصل 


تدریح» |لاصل في مصارف الزکاة» () د زکا: 711437 الله تعالی قول دې( 

زا لک لل نه لول اب رم پل اون ال زرپخاټن 
الله" وَالله عَلْمحَِمَه 1یعنی زکاة چه دې.داحق دې.د غریبانانو او محتاجو. اود زکاة په کارباندې د 
تلونکو.اود جاچه په زړه سره څوښتل منظور وی.اود څټونو په آزادول وکښې اوقرضدارو ته.اود الله 


تمالۍ په ره له ې دې د | . او الله تعالی په هرڅه پوهيږی. 
بعارف الزګا »په حديث کښې رسول اکرم# فرمائی.چه الله تعالی زکاة او صدقات تقسیم په نبی یا 
غیرنبی په هیڅ چا په مرضئ باندې نه دې پریخودې.بلکه په خپله ئې ددې مصارف متعین کړې 
دی.چه اته دی. (6فقیران: چه دوی سره هیڅ نه وی 0 مسکینان«چه دحاجت په اندازه ورسره وی. () 
عاملینچه د اسلامی حکومت د طرفه د صدقاتو په حاصلولو وغيره کارونو باندې مقرر وی. (ج)مولفة 
القلوبچه ددوی د اسلام راوړلو اميدوی یا په اسلام کښې کمزورې وی)  (‏ رقاب(یعنۍ د 
غلامانوېدل کتابت اداکول چه آزادی ورته ملاؤ شی.یاواخستلې شی او آزاد کړې شی. ياد 
قيدیانوفد یه ورکړې شی او آزاد کړې شی» 
6 غارمینچه په دوې څه حادثه پریوتلې وی اوقرضدارۍ شوی وی یا په څه ضمانت وغیره کښې 
اینځتې وی) (2) فی سبيل اللمپه جهاد وغیره کښې د تلونکو مدد اوکړې شی) 
8 ابن السبيل مسافرچه د سفرپه حالت کښې مالك دنصاب نه وی اګرچه په کورکښې دولت 
مندوی)(مرشد تهانوۍ 
به عانيه اصتافٍنو دا اته تقسمه خل دی فل مَقط نيا ملف ومهم د کومو نه چه مولفه القلوب 
قط نو لن الال أَعْاومْلامَوافس عَُْ که چه اسلام الله ف#غالب کړې دې او ددوی نه بې 
حاجته کړې د 
تخریح» (اقسام الال المؤْلفة قلوييمصاحب دهدابه يل فرمائيلی دی . چه په دې اتو قسمونوکښې 
يوقسم مؤلفة القلوب ساقط شو.یعنی د نبی کریم د وفات نه پس داقسم پاتې نشو په عنايه کښې 
دی.چه د مولفة القلوب درې قسمه وو. ( )هغه کافران چه دوی ته به نبی کريم3 په دې وجه ورکول. چه 
ددوی زړونه ددې بې قدره ذلیله دنيا نه اسلام طرف ته راشی. ( )هغه کافران چه دوی له به ئې په دې 
وجه ورکولو.چه ددوی د شر او فساد نه مسلمان يچ شی. ( هغه خلق چه اسلام ئې راوړلو.خوددوی 
اعتقاد کمزورې وو.نودوی له به ئې په دې وجه ور لو.چه ثابت قدم پاتې شی. 1 
سه المؤلفة ققويیم » په مولفة القلوب کښې ښکاره خلق دادې.عيينه بن حصن. اقرع بن حابس. عباس 
بن مرداس.دا درې واړه د قریش د سردارانو ځنې دی.ددوی نه علاوه ابوسفیان. 8 حرب اموی. 
حارث بن هشام مخزومی. عبدالرحمن بن پربوع مغزومی. سهيل بن عمرو العامری.حویطب بن 
عبدالرحمن عامری. عبدالعزی اسدی.حکیم بن حزام اسدی وغیره د رر 
انقطاع عصۀ ملف اللوب به مرلفة القلوب په عهد رسالت کښې وو.خود 7 د777 1777 971 
شونقل دی.چه عيينه بن حصن فزاری او اقرع بن حايس تميمي ٢‏ هي 0۸ 
زمکې د معافئ غوښتلو دپاره راغلل.نوصدیق اکبرهه فرمان اوليکلو بيا دواروحضرت عمر. 
ګواهی راوؤړله نوحضرت عمرهه دغه ګواهی اوشلوله.او وې فرمانيل.چه داخوبه نبی کریم! 17 
دې وحه درکول.حه اسلام طرف ته ستاسو د زړونو تالیف وشی.او اوس الله تعالی اسلام غا ۲ کړې 
لع 8د پوه د نی که تا اسلام اند ثابت قدم اوسئ.نو غوره خبره ده.ګنی 
وستاسو نه ئې بې پرواه ې دې.نو سو په م باندې نا : / 
زمونو اوستاسو په مینځ کښې توره فیصله ده.دوی دواړه واپس شول.او قصضرت بويکرهظه ته لاړل.او 
وې فرمائيل چه تاسوخلیفه نې اوکه عمرکه ؟ دوی اوفرمائيل.انشاءالله دوی خلیفه دی.دهغه وخت نه 


اک 


جلدابل 
کل 1 1 1 1 11 1 ا 1111117 1 د ۸ 1 قسل له هف نف : : يل 
دمولفة القلوب حق ځا م شو.اوچونکه په صحابو له ک هڅ چاددې انکار اونکړو بلکه ټوا په دې 
سکوت اختيار کړو. نو ګویا دمؤلفة القلوب په ساقطیدلو باندې د صحابو له سکوتی اجماع هم منعقد 


شویده.فتح القدیر 


ن صا ۵ نا خا اثا انا ایا م 


اومسکین هغه دې چه هیڅ ورسره نه وۍ() 

تخريح ٠‏ تقریف الفقیر والمسکين » د حضرت امام ابوحنيفه يَِ نه نقل دی.چه فقير هغه کس دې.چه دهغه 
سره څه وى.خود نصاب نه کم وی . یا د نصاب په اندازه وی.خونصاب غیرنامی وی.اودې په 
خپلوضروریاتو کښې اینختې وی.اومسکین هغه کس دې.چه دهغه سره قطعا هیڅ څیزهم نه وۍنه 
دده سره نان شبینه(د شپې خوراك)وی.اونه د بدن پټولودپاره څه کپړه وی.ګويا د امام صاحب يَِ په 
نیزمسکین زیات د غربت په حال کښې وی.په نسبت د فقیر. 

دلالله » 6 چه ال تعالی فرمائیلی دی.( لِلفُرََالِيَْأَعْورُواق سَبِْلِ لل يمْتطُِوْنَ عَباق الَرْضْ 
هم الال َعْنِيَاِمِنَ الع" نَمْرِفُهُم هم لاََْلَوْنَ النَاسَ الْعَا ٠‏ (الايیه. خیرات د هغه خلقو 
دپاره دې.کوم چه بند کړي شوی دی.د الله په لاره کښې.ګرځیدې نشی په ملك کښې .خيال کوی په 
دوی ناخبره مالداره په سوال نه کولوسره.ته به پیژنې دوی د مخونونه چه سوال نه کوی د خلقونه په 
اينختیدلو سره. په دې آیت کښي دوی ته داسې فقیر ویلیی شوی دی.چه په سوال نه کولو سره ناخبره 
خلق دوی باندې د مالداره خیال کوی.اوداخبره به هغه وخت ممکن وی.چه ددوی ښکاره حال ښه 
وی.اوهرکله چه ښکاره حال ئې ښه وی.نو معلومه شوه.چه د فقیر سره څه ناڅه ضرور وی.ددې نه هم د 
حضرت امام صاحب يل دقول تائید کیږی. (دويم دلیل دادې. دحضرت امام ابوحنيفه بب دلیل 
دادې.چه الله تعالی فرمانیلي دی.( او مِسْكِي ذَامَنَْبََةُ ) يعنی مسکین چه ځاك آلودرپه ځاورو لت 
پتدې.مطلب دادې.چه مسکين سره نه د ساه بچ کولوخوراك وی.اونه د بدن پټولو دپاره کېړه 
وۍ.نوثابت شو.چه دمسکین حالت. دفقیر په مقابله کښي زیات ځراب وی. 

دی.اوکه دوه قسمه دی.نوددې تفصيل خوبه په کتاب الوصایا کښې راځی.خودلته شی دومره عرض 
دي. (چه دحضرت امام ابوحنیفه يه په نیزفقير او مسکین دوه قسمه دی.()اود أمام ابویوسف 
له په نیزدواړه یوځانې يوقسم دې. 

نُمرۀ الاعتلاف ۹ لمره د اختلاف به په دي مثال کښې ښکاره شی.چه یوکس د خپل ثلث مال وصیت زيد. 
فقیرانو اومسکینانو دپاره اوکړو.نود امام ابویوسف كََه په نیز به د ثلث مال نیمه زید ته ورکولې 
شی.اونیمه به فقیرانو اومسکینانوته ورکولې شی.ځکه چه ددوی په نیزفقیران اومسکینان دواړه 


١‏ ) المول الراجح هو هذا قول أبي خي کذا لي فتح الفدیر(٢٢٠۲۰)‏ والکفایة )۲۰٠٢٢(‏ والعنایۀ )۲۰۳٢٢(‏ والیحرالرالق 
)٢٢٤٢‏ نلا عن القول الراجح -)۱۸٨١١(‏ 
' يز الفافعي :د امام شافعی يُِِ مذهب ددې په عکس دې.یعنی ددوی په نیز د مسکین په مقابله کښې 
! ور حالت زیات راب او بې کاره وی. 


-ص صن 


قوزاليبنۍ ٢٩‏ جلداول 
: با 


يوځائې يوقسم دي.اود امام صاحب هل په نيز به دا ثل مال په درې حصوکښي تقسيمولی شی يره 
حصه به زيد ته ورکولې شی.اویوه فقیرانوته اویوه به مسکينانو ته ورکولې شی.ځ چه د امام صاحب 
ُِ په نیز فقيران او مسکینان دواره جداجدا قسمونه دی. : 

ً‫ روپمھم مو . رر 7 
الال يدهم له ١‏ ِقذْرَملهِاو. عامل. له به ورکوی امام که ده عمل کړې وی دده 


ډکار په قدرن 


تفريج » تعریف العاط ه په قرآن پاك کښې د زکاة دريم قسم عاملین ذکرشوې دې.عاملین د عامل جمع 
ره. مل هغه کس دې.چه امام المسلمين د صدقات وغيره وصول کولو دپاره مقر رکړې وی.د عامل 
دویم نو ساعی هم دې. 

دلیله 4 دليل دادې.چه دعامل استحقاق په طریقې دکفایت وی.د زکاة په طريقه نه وی. که صاحب مال 
په خپله زکاة امام له راوؤړو.او ورئې کړو.نوعامل به قطعأ مستحق نه وی.او عامل که مالدار وی.اوده 
کار هم کړې وی.نودې به د زکاة د مال نه د کفایت په اندازه خپل حق اخلی .که عامل ته د زکاة په 
طريقه ورکو شوې.نود مالدارکيدو په صورت شی به دې مستحق نه وو.نود عامل د مالدارکيدلو 
باوجود | ۷ ,ددې خبرې دليل دې.چه دده استحقاق د کفایت په طريقه دې.د زکاة په طريقه نه دې. 
نوعيه مایعطي العاطل 4 داهم په ذهن کښې ساتل پکاردی.چه عامل ته څه هم ورکولې شی.داد اجارې په 
طور نشی ورکولې.ځکه چه د اجارې دپاره د عمل معلومیدل ضروری دی.د مودې او اجرت معلومیدل 
ضروریدۍاودلته کښې څه هم معلوم نه دی.په دې وچه به عامل ته د اجرت په طورباندې نشی 
ورکولې.بلکه څومره وخت چه دده په تلو راتلواود صدقاتو په وصولولو کښې صرف شوې دې.د هغه 
وخت پوره خرچه به ورکولې شی.په دې وجه چه ده ددې کار دپاره خپل ځان محبوسزبند)کړې دې. 
اوکوم کس چه خپل ځان د امورمسلمين د کارونو دپاره فارغ کړی.نو دده نان نفقه هم په دوی واجب 
وی.لکه د قاضيانو اود جهاد کونکو نفقه چه په عامة السلمبت باندې واجب وی.اود ښځې نفقه په 
ښاوند باندې واجب وی. 

کم يعطي الط »امام المسلمين به د زکاة د مال نه عامل او دده سره کارکونکوته ددوی د عمل په 
اندازه ورکوی.خودا خيال به ساتی.چه د عامل اودده مددګارانو دپاره کافی شی.ځوکه د عامل اودده د 
مددګارانو ضروریات ددوی د وصول کړې شوې د زکاة پوره مال راګیروی.نود نصف نه به زیات نشی 
ورکولې.اوکه خلقو د زکاة مال پخپله راؤړلو.او امام ته ئې ورکړلو.نوعامل به مستحق نه وی.ځکه چه 
عامل ته دده دعمل په وجه ورکولې شی.اوعمل اونه موندې شو.په دې وجه به دې مستحق هم نه وی. 
القدر المدفوع لي العامل » () هرکله چه داخبره ثابت شوه چه عامل ته د اجرت په طور نشی ورکولي.نو په 
اندازه د کفایت چه څه دوی ته ورکولې شی.نوهغه به د اتمې حصې ويره دڅه مخصوص مقدار سره 
به هم متعين ته وی ىعنۍ دابه نه وی.چه عامل کوم زکاة وصول کړې دې.د هغې اتمه حصه به ورکولې 
سی. 


: ) ذ الشافعي کان :- په زيربحث مسئله کښې امام شافع تَ فرمانی چه هم د هغه نه به ورته زکاة ورکوی کوم 
چه ئې راجمع کړې وی 


ي بي به نب ڼټ نټ ڼټ « ې ڼ ڼ ڼټ ۱١‏ کا فا 


د مرل آزادول 
وف الاب ان بمان المُکابُون فی فَنه رھ د .فی الرقاب. مطلب دادې.چه مدد اوشی 
دمکاتبو غلامانو ددوی په آزادولوکم 
تسشريح » الصورتان لعق الوقاب » د مصارف زکاء اتم قسم . وفی الرقاب.دې.ددې په تفسیر کې درې 
صورتونه بیان کړې شوې دی. 6 بو داجه د زکاة په مال غلام واخستلې شی.او آزاد کړې شی. 0 دریم 
دا چه د مکاتب په بدل کتابت اداکولوکښې مدد اوکړې شی. 


تعین الصورة الأولي»»#صاحب د قدوری يل هم دا دویم صورت اختيارکړې دې.اوپه طبرانی کښې حسن 
بصری. امام زهری اوعبدالرحمٌن بن يزید ین اسلم نه هم د.,وفی الرقاب.. هم دا تفسیردې.دې حضراتو 
فرمانيلې دی. وق الرقاب هم الیکاتیوتیعنی د,بوفی الرقاب..نه مراد دادې.چه د زکاة رقم مکاتب ته 
ورکړې شی.چه دې خپل مولا ته بدل کتابت اداکړې.خپل سټ آزاد کړی. 

عدم جواز الصورة الق ددې نه معلومه شوه.چه که د زکاة په رقم سره غلام واخستلې شی.او آزاد کړې 
شی.نوزکاة به نه اداکیږی.څکه چه د زکاة اداکولو دپاره مالك کول شرط دی.اوپه دې صورت کښې د 
مالك کیدلومعنی نشته.ځکه چه په خالص غلام کښې د مالك جوړیدلو صلاحیت نه وی. 

د قرفي دارې د مصترفیت ټان 

َلْقَارمُمْلِمَفُِنِ‌اوِ غارم هغه دی کوم په ذمه چه قرضه وۍزا) 


تدريح» تعريف الظرم د صاحب قدوری نه د بيان مطابق د مصارف زکاة پنځم قسم غارم دې. 
غارم هغه کس دې.چه دده په ذمه دخلقو قرض وی.اود قرض نه د زياتی مقدار نصاب مالك نه 
وى.مثلا د یوکس سره زر درهمه وۍ.اودې د نهه سوه درهمو قرضدار وی. نو ده ته زکاة ورکول جائز 
دی.ځکه چه په نهه سوه درهمو سره د قرض غوښتونکوحق متعلق کیدلو په وجه معدوم شو.یعنی دا 
نهه سوه درهم ګویا دده ملك پاتې نشو.اوپاتی شو سل درهم. نودا په قدر د نصاب نه دې.په دې وجه 
دده دپاره د زګاة مال اخستل حانز دی. 

د ې سبیل الله د مصرقیت ټیان 


۱ ) فلشې الفافدي کال :- امام شائعی بَْل فرمانی.چه غارم هغه کس دې.چه ډه دوه متحارب نګ 
کرنکۍ»مسلمانانوډلو په مینځ کښې د صلع کولو اود دښمنئ أورمړکولو په خاطر څه مالی تاوان برداشت 
کړو.نودا کس اګرچه مالدار وی.غوددې مقصد دپاره زکاة اخستلي شی او زمونېږ په نیز داکس زکاة نشی 
اخستلې.ځوکه اصلاح بین الناس باندې د خرچ کولو نه پس د مقدار نصاب مالك پاتې نشو.نو اخستلې شی.خودا 
اخستل د غارم په وجه نه دی.بلکه فقیر یعنی د مقدارنصاب دنه مالك کیدلوپه وجه دی 

' ) الفول الراجح هو هلا قول أیي يوسف خي کذا لي ردافتار( )٣٧١ ٩‏ والندیة )۱۸۸١١(‏ ومع الأ مر( )٣٢١٢‏ والیحرالرالق 
)٤٢٤٢٤٢٢(‏ والفقه اا(سلامی رادلته (٩آ١٩٩۸)‏ نقلا عن القول الراجح ( ٨۱۸٨١١‏ 


ووزالبتی 


۱۷ ۵٥ نف نب‎ (١ ټی‎ (١ ۱ 0 ٢٠ 0 


جلداول ے 
کل ق ټ ڼ ئی ټ ټ ټ وق نټ ټ ۵ با ى ګن 
فدريح » تعریف من هو.في سبپل الله. )ه د مصارف زکاة شپږم قسم . فی سبيل الله. دې. د . فی سبيل الله. په 
مراد کښې اختلاف دې. (6امام ابويوسف يَُله فرمائی.چه د . فی سبیل الله نه مراد داسې غازی 
دي.چه دده په کورکښې ځومال موجود دې.ځوپه دې وخت دحهاد په سفر : دده سره مال نشته. 
هلېه ځکه لفظ د . فی سبیل الله. چه کله مطلق او وئیلې شۍ.نوددې نه هم دا مراد احستلې شی. 
مذهب معمدَبلِ » په د مسئله کښې امام محمد به فرمانی.چه د . فی سبیل الله. نه مراد هغه 
حاجیدې.چه دده په کورکښی خو مال موجود دې.خود د په شد کي دوه يره مال پالي وشو 

ر 


دلیله »ه اودليل دادې.چه یوکس ځپل اوښ . فی سبيل الله کړې وو.نو رسول اکر م8 ارشاد اوفرمائیلو 
چه په دې حاجيان سواره کړئ. ٌ ددې نه معلومه ز71 5757 1 د په سفر 
باندې تللو والا ياندې کیږی. : 


ناسل تن ان لمال ف واو ابن السبيل هغه 
حا نآمِلاهَ ليو اوبخپله بل ځاتي وي هلته ده سه 
تدربي » عصرفیة ین السبيل » اووم قسم.ابن السبيل.دې.د ابن سبيل نه مراد هغه مسافر دې.چه دده په 
وطن کښې دده ډیر مال موجود دې.خوپه دې وخت کښې دده سره هیڅ نشته.نوګويا داکس په دې 
وخت کښې فقيردې.اود فقير دپاره زکاة اخستل جانزدی.خودده دپاره دضرورت نه زیات اخستل 
ٍ دې. عالمانو لیلکی دی.چه غوره داده.چه داکس قرض واخلی.اوچه کورته لاړشی نوادا ئې 


آنه قسبه مصارف دې امستحق نه دې 
بَبَْمَِاسُلرْضَاهماب دکتاب فرمائی چه دادزکاة مصارف دی وللَمَالِكِ 


نښدفالی کل راډ 
پیمنومالك ته اختياردې که غواړی پدوی کښې دې هر یو ته ورکړی وه تی مِْف واحد 
اوکه غواړی نوپدوی : دې په یو صنف (قسم اقتصار اوکړی () 
لشريح ‏ هم مصارف الزکاة فقط ٤»‏ ذ کرشوی اووه قسمه خلق زمونږ په نیز د زکاة مصارف دی.خود زکاة 
مستحق نه دی.که مالك د مال په دې اقساموکښي هرچاته ورکړی . نوهم جانزدې اوکه پوره زکاة يو 
قسم خلقو ته ورکړی يانې یوکس ته ورکړۍ نوهم جانزدی. 

یله » دلیل دادې چه د .للفقراء.لام د اختصاص دپاره دې.د استحقاق دپاره نه دې يعنی د صدقاتو 
مصرف صرف دا اوره اقسام دی.ددې نه علاوه نه دی په دې کښې چه چاته هم صدقه ورکړې شی.په 
خپل مصرف کښې به خرچ شی.دا مطلب نه دې چه دا اووه واړه اقتام د صدقاتو حقدار دی.چه 
ترکومه پورې ټولو ته ورنکړې شی.نو صدقه به نه اداکیړی.اووجه ددې داده چه زکاة په اصل کښې د 


: ) طخ الشافعيککال : - امام سنانعی يه فرمانی چه دا اروه واړه لسمه خلق د زکاة مستحق دی.نوپه اووه واړه 
لسمه کښې چه د هرقسم درې درې کسانوته زکاة ورکول ضروری دی.ګویا امام شافعی يُِ په نیزگه د هر 
درې درې کسانو ته زکاة ورکړې شو.چه ددوی ټول مجموعی تعداد یویشت جوړیږی.نو زکاة به ادا وی. ګنی ادا به 
نه وي. 


يي ڼ یټ ڼب ن ټ "۳ با ۳ب ې ټ ټ ان نب ڼټ ڼ ڼ تت نت نا نت ٣‏ 7 
حق 7و نفرئ ار محتاحئ دعلت په وجه داخلق مصارف شو.ځکه چه الله 28 عنی دې.ده 
ته دهيڅ څه حاجت نشته.نوهرکله چه دزکاة مصرف کیدلوعلت فقیری او محتاجی ده. نود محتاجئ 
مختلف وجوهاتوطرف ته به التفات(توجهنشی کیدې.یعنی محتاجی که په وجه د فقر وی.يا په وجه د 

مسکینئ.یا په وجه د غرامت. یا په وجه د مسافرئ وی.ددې لحاظ به نشی کیدلې.بلکه کوم ځائې 

ښې چه هم محتاجی بیاموندې شی.هم هغه به د زکاة مصرف وی. 

۸٨017‏ دا مذهب دحضرت عمر اود حضرت ابن عبا سه دې.په طبرانۍ کښې ددې آیت 

تفسیر نقل دې.) مباس غه ل قوله تعال ما الصدَقْْتُ لقا دالايمُ دال لی صنف دضمته أجزأك)یعنی 

ابن عباس يق (اِمَاالصَنَقَت لِلْفُعرَاءِ) به تفسیر کښې فرمائیلې دی.چه کوم قسم ته هم ورکوې.زکاة به 

اداکيرٍی.اود حضرت عمرظه نه نقل دی.(قال أاصنف أمطيته من هلا أجزاعنكم حضرت عمر له فرمانی.چه 

کوم قسم ته هم ته زکاة ورکړې.نوکافی به وی. 
بې ته د زا ورهولو حقم 

اوجائز نه دی چه ورکړی ذمی ته 

دليله » دليل د ابن عباس #4#حدیث دې. دن ر سول اف یم معاذابل اليمن تقال اك ال قوماً امل الکتاب 
فادمه مځ انشها دن لااله الا اله؛ ول ر سول اشْمَ فبان هم أ طاعوك لل الك فاعلمهم ان اه ئی ض عليهم خمس صلوات ل 
کل يره ليلة قیات هم طاموك الك فېلیاك وک کم آموالهم داتق دموق المظلوم فيانه لیس بيتهاربين اط محجابم( )د۶ 
نقایه بحراله کتب سته) یعنی د ابن عباس 88 نه نقل دی.چه رسول الل 3 حضرت معاذ غه د یمن قاضی 
جوړ کړو.اووې لیګلو.نووې فرمائيل.چه ته د اهل کتاب يوقوم ته ورځې.دوی ته د کلمه شهادت: لاله 
الاالله؛ دال رسول ال دعوت ورکړه. که دوی په دې باره کښې ستا فرمان برداری اوکړه.نو دوۍ ته 
اووایه.چه الله تعالۍ په دوۍ په شپه ورځ کښې پنځه مونځونه فرض کړې دی.اوکه په دوی په دې باره 
کښي هم ستا اطاعت اوکړی.نودوی ېر کړه.چه الله تعالی په دوی زکاة فرض کړې دې.چه ددوی د 
مالدارو نه به اخستلې شی.اوددوی فقیرانو ته به ورکولې شی.اوکه ستا په دې کښې هم تابعداری 
اوکړی.نو ددوی د ښه مال نه بچ اوسه. اود مظوم بد دعاء نه اویریږه.ځکه چه د مظلوم بد دعاء اود الله 
تعالی په مینځ کښې پرده نه وی.حاصل داچه د مسلمانانو نه به اخستلې شی.اوپه فقیران وکښې به 


تقسیمولې شی.نود (فتؤغل من أغنیائهم نمل ققاکهم)لفظ دلالت کوی.چه غیرمسلم ته زکاة ورکول 
جانز نه دی. 


سسسسیییییځ٩سی))-س‏ 
1 )من حدیثت ابن عپاس بأف اخرجه البخاری لي ال کاۀ پاپ ۹ رمسلم لل ال(مان رلم ٩٩۹‏ وأبوداود ٤‏ ال کاة باب ۵ والترمذی ل۷ 
الرکاۀ اب ٢‏ والنسانی لي الزکاۀ باب ٩٤‏ وابن ماجه لي الزکاۀ باب ١‏ وا مد ئي امسند -)۲۳۳/٣(‏ 


ې ن نت ق د ب (ق دت ٧ي ٥١ 8١‏ بي کا , 0 
اي الدمي » اود زکاة نه علاوه ذمی ته هره صدقه ورکول جانزدی.كه داصدقه واحب 
وی اوکه مستحب وی( ) 
یله » ديل دادي.چه نبی کريم8 فرمائیلې دی. (تصدګواعل هل الّميان کله آ) يعنی د ټولومذهبونو 
خلقو ته صدقه ورکوئ.داحدیث په دوه خبرو دلالت کوی.یودا چه حربی او مستامن ته هم صدقه ورکول 
اوي نه چه د ټولو دینونو په خلقوکښې دې هم شامل دې.دویم داچه زګاة ورکول هم انر 
دی.ځکه چه د تصداوا لفظ زکاة ته هم شامل د ! 
العتراض والجواب» داحدیث بې شکه ددې تقاضا وې ذمی ته زکاة ورکول هم جانزدی. خود معاز بچه 
دحدیث په وجه مونٍ ددې دجواز قائل نه یو حاصل داچه د نبی کریمې# قول (تصدځواحل هل الأدیان کلهد 
تفاضا کوی. چه دذمی او غيرذمی ټولو ته زکاة ورکول جانزدی.اود معاذ#ه حدیث د ذمی دپاره دعدم 
جواز نقاضاکوی.نومونږ د زکاة په سلسله نسې خو د معاذ له په حدیث باندې عمل اوکړو.چه مون 
اروئيل.زکاة صرف مسلمان ته ورکولې شی. دمی وغېره ته نشی ورکولې.اود نوروصدقاتوپه باره 
کښې مونږپه حد يش (تصنڅوا مل أهل الا ديان ههل باندې عمل اوکړو.چه مونږ اوويل.ذمی ته د زکاة نه 
علاوه نور صدقات ملا صدقه الفطر. کفارات وغيره ورگو شی 
لن يِفَْمَسُجِدَاونه به جوړوی په زکاة مسجد لاف به مَيتاونه به پر کفن کوی مړی لره. 
استريج عدم جواز بناء المحجد وندفین العیت بالزکاة» مسئله داده. چه د زکاة په مال نه جومات جوړول 
جانزدی اونه مړی ته کفن ورکول جائزدی. 
دلیله): ځکه چه د زکاة رکن مالك جوړول دی.په دې وجه چه الله تعالی زکاة په صدقاتو سره تعبیر کړې 
دې اود بندقه معنی ده.فقیر د مال مالك جوړل.نومعلومه شوه.چه د زکاة اداکولو دپاره تمليك بعنی 
مالك جوړول شرط دی.اوپه جومات جوړول وکښې د تمليك معنۍ نشته.په دې وجه د زکاة په رقم سره د 
جومات جوړول جانزنه دی.اوچونکه په مړی کښې هم د مالك جوړیدلو صلاحیت نشته په دې وجه د 
زکأة په .قم سره به ده ته کفن ورکول هم جائزنه وی. 
قدم جواز |د دین المیت بالزکاة. صاحب دا هد ايه به د ری دو دي د زک په دل ره مړی 
قرض ادکول هم جانزنه دی.ځکه چه غيریعنی د مړی وون وو و0 1 و 
نه دمږی په ملك کښې ورکړې وو.بیا دده د طرفه قرض غوښتونکی ته ورکړې شوې دي. .چه په 
مړی کښې داملاحیت نشته چه په ځپل ملك کښې ئې واخلی.نوچه په دې صورت کښې هم د تمليك 
معنی نشته.نو زکاءة به نه اداکیږی. ۱ در ۱ 
صورۀ جواز داء الزکلة في الدین ګن المیت ٧‏ خوکه ژوندی کس چاته حکم اوکړو چه زما دطرفه 7 
اداکړه ده د زکاة په مال سره قرضه اداکړه.نوزکاة اداکیړی. ځکه چه په دې صورت کښې : ِ ۱ 
مدیون ته ورکړې شو بيا قرض غوښتونکیدهغه د طرفه وکيل جوړشو. او 1 ئې اوکړه.نو یون 
: ً 7ه 77775 45 حالز نه دی.هم دا قول د اما 
: , طض لي :امام شافعی يه فرمانۍ چه ذمی ته هیڅ لسمه صدقه ورکول ؛ نز نه دی.هم دا قول د امام 
مالك يع دې اوهم دا یو روایت د امام ابویوسف يه دې. 
.)من حدیت معید بن جبيرئټه أخرجه ابن اې شيية لي مصنفه (۳۹/۴)- 


4 . دال 
هڼ مهن ن ۰ ۵ ۶ رق ڼ ۱( ن١"‏ نن ۳ غا تل سي ې 


7 
ه.-نودده زکاة 


یا وينځه واخلی.او آزادکړی.نو زکاة 


تشريح » تهریر الرقمة بالزگا» (6)مسله داده. که د زکاة په مال غلام 
به ادا نه وی. 

دلیله ۹ دليل دادې.چه اعتاق 
کول.اعتاق د تمليك«مالك کولونوم دې. حالانکه د زکاة رکن تمليك دې.نوچه په اعتاق کښې د مالك 


د ملك ساقط کولو نوم دې.یعنی د مملوك د سټ نه خپل ملك لرې 


کیدلو معنی موجود نه ده.بلکه د ملك د ساقطولو معنی موجود ده.نو زکاة به : نه اداکیږی. 


دی. 
دلالله » دليل د رسول ال حد يسشزلاتحل الص د 5 ة لف () دې. 
او دغه شان حدیتث دمعانګ لکه چه مون روایت کړې دې. ۷٧‏ 


چاته زا ورشول جانز نه دی 
دال رَطَاَهُ ال أَبِيهِ وَجَدَةِمان عَلَاءاونه به ورکوی زکاة ورکونکئ دخپل مال زکاة خپل 
پلار ته اونه خپل نیکه ته.اګرچه پورته وی. ولاالی وله ولد وَلْده هان سَقل اونه خپل ځونی ته او نه 
دځونی ځوئی ته اګر چه دلاندې درجې وی ولاالی امه وج د ‌اته وان علت او نه به ورکوی زکاة مور ته او 
نه نیاګانو ته اګرچه پورته وی 
تضرح عدم جواز |عظاء الزکاة |لي الاصول والفروع مسئله داده.چه زکاة ورکونکې د خپل مال زکاة نه خپل 
پلارته ورکولې شی.اونه نیکه ته.اونه دا خپل اوچت اصولو ته یعنی د نیکه پلار. اود هغه نیکه وغيره 
ته دغه شان نه مورته ورکولې شی.اونه نیاګانوته.(یعنی د پلار مور اود مور مورته)اونه به اولاد ته 
ورکولې شی.اونه به د اولاد اولاد ته«یعنۍ نمسو ته)حاصل دا چه نه به اصولوته زکاة ورکوی دچا نه چه 
دې پيدا شوې دې.اونه به فروع ته ورکولې شی.کوم چه دده نه پيدا شوی دی.غرض داچه دچاسره ئې د 
ولادت رشته ده.هغوی ته د ځپل مال زکاة ورکول جانئز نه دې. 
دلیله » دليل دادې.چه د املاك منافع ددې خلقو په مینځ کښې متصل وی.اومشترك وی.نو دوی ته به 
د زکاة ورکولو په صورت کښې تمليك پوره طورمتحقق نه کیږی.حالانکه تمليك د زکاة رکن دې. 


سم 

١‏ رزه مالك بله:. د حضرت امام مالك يُِ په نیز زکاة اداکیږی. 

8:1 / : نو افو به:- امام شافعی يه مالداره غازیا:‎ ٢ 
مذهب المانديستد: م سالعګی ره غازیانو دپاره د زکاة ورکولو اجازت ورکړ دې.تفصيل ې‎ 

: اوحديث د معاز یه رد ل لقرانه ېه د دوی خلاف دې. 0 

نن اخرجه بوداود في ال زکاة باب ٤ ٤‏ رلم ند والترمذی في الرکاة باب ۲۴ رلم ٢‏ واد 


که نیرشو.خودا حدیت 
م من حدیث عبدالله بن عمرو 
السند )٤٩٤١١١‏ 
١‏ ) نقدم تفریه من لریب)- 


تسربح » عدم جواز |عطاء الزکاة ٍلي الزوجة »او د خاوند خپلې ښځې ته زکاة ورکول جائز نه دی.ځکه چه عام 

طور د ښځې خاوند په مینځ کښې هم منافع مشترك وی.یعنۍ دښځې مال د خاوند مال. اود خاوند 

ډلیله )» رسول الله 35 فرمائی. . (وَوَجَ دت عَايًِا قََمْلى ) رالایه)او وې موندلې ته مفلس.بيائې بې پرواه کړې . 

ددې په تفسیرکښې وئیلې شوې دی.چه نبی کريما د دوی د بی بی په مال غنی او مالداره شو 

معلومه شوه.چجه د ښځې په مالداره کيدو سره خاوند مالدار شمارلې شی.اوددې په عکس 

هم.نوهرکله چه داسې ده.نود خاوند ځپلې ښځې ته زکاة ورکول ګویا چه د یوجیب ته اوښکل اوبل 
شی. 


جيب ته اچول دی.اوښکاره ده چه په دې سره زکاة څنګه اداکيد 
رورو 


ول تدم راا نَفْجَِا عِندَ لی خيق له اونه به ورکوی ښځه خپل خاوند ته. په نزد د امام 
صاحب ناه وِقالَا: تَدَقمالَئارصاحبين تا فرمائۍ چه ورکوۍ به ورته 
تفريج» |عطا الزکاة لي الزو» (6‌اود امام ابوحنیفه به په نیز د ښځې خپل خاوند ته هم زکاة ورکول 
جانز نه دی. 

دلیله » دليل دادې.چه د املاك منافع د ښځې او خاوند په مینځ کښې متصل وی.اومشترك وی.نو 
دوی ته به د زکاة ورکولو په صورت کښې تمليك پوره طورمتحقق نه کیږی.حالاتکه تمليك د زکاة 
رګن د ٩‏ 

مذهب الصاعبين » اوصاحبين "تا فرمائۍ چه دښځې خپل خاوند ته زکاة ورکول جائزدی.د امام ابوحنيفه 
دلبل خودادې.کوم چه وړاندې تيرشو.چه منافع په ښځه خاوند کښى مشترك وی. 

دلیلهما ارد صاحبينو يا دلیل هغه حدیث دې.کوم چه صحيحين او امام نسانی روایت کړې دې. په 
فتح القدیر کښې داروايت داسې ذکردې. د عبدالله بن مسعود بی بی زیشتب اووئيل. چه 
رسول الذه»ظ اوفرمانيل .چه ائ دښځو ټولګيه. تاسوصد قه ورکوئ.اګرچه ستاسو د کالو ځني وۍ.زينب 
وائی چه زه بیا واپس شوم.دعبدالله مسعود بخ ته راغلم.اوما اووئيلچه د سپك ملك مالك ئې.او 
رسول الله مونږ ته د صدقه ورکولو ارشاد اوفرمائيل .نوته لاړ شه.اود رسول اللګانه تپوس اوکړه که 
ماله دا کافی وی.چه دا زه تاته درکړم.ګنی چه زه ستاسو نه سوې بل چاته ورکړم زينب وانی.چه عبدالله 
بن مسعود ماته اوونيل چه هم ته لاړه شه اود رسول اللمقلانه تپوس اوکړه زینپ وائی.زه روانه 
شوم. چه راغلم نوما د رسول الم په دروازه باندې یوه انصاری ښځه اولیدله. کوم چه زماحاجت وو. هم 
هغه د انصاری ښځې هم حاجت وو.(يعنی کوم مقصد چه زما د حاضرئ وو هم هغه ددې د حاضرئ 
وو)زينب نأ رانی چه په نبی ریما باندې دبدبه او رعب اچولې شوې وو (یعنی ددوی8 په ذات 
اقدس باندې رعب وو خلقو به چه ددوۍ سره خبره کوله نوویریدل به) زينب وانی.چه بلال بهر 
راغې نوما اوونيل چه ته رسول اللم8 ته لاړشه او خبر ورکړه چه په دروازه کښې دوه ښځې دی ست سو 
نه تپوس کول غواړی چه آيا ددوی دواړو د طرفه ددوی صد قه ورکول. خپلو وندانو ته او ځپ 


مر 


۱ 8 وماقرا مه ! 5 نّ افندبة ۱۸٩١١١‏ 17904 
) القول الراجع هو هذا قول أبي حيفاۍ کا لي الدري لحتار( )٢٢٩ ٩‏ والیحرالرانی )٤٢٤٢٤٢(‏ واهندیة ) ) نقلاعن 
القول الراحح -)۱۸٩٨١١(‏ 


بر فوزالسبنډی ىر رغ ې ن ئی ښ ‏ يب ټ ټ 6٢‏ ضق ۵١‏ خا جخ ېې ب ې ې ق یڅ ری ن ن نا ټ نټ ې ټ هن شت نا 
يتيمانو بچونه کافی دی اودا مه وايه چه مون دواړه څوك يو.زينب وائی.چه بلال هله د رول الله به 
دی بلال ورته اووئيل.چجه یوه خوانصاری ښځه ده.اويوه زينب ده. رسول الله 35 ورته اوفرمائيل. کومه 
زينب. وې وئیل.چه د عبدالله بن مسعود ل۸ بیګم ده. نبی کريم 3 اوفرمائيل.چه دې دواړو دپاره دوه 
دوه اجره دی.يود قرابت اجر.اوبل د صدقه اجر. ( ددې تفصیلی حدیث نه معلومه شوه.چه دښځې 
دپاره خپل خاوند ته زکاة ورکول جانزدی. 

اُلجراب عنه » ددې حواب دادې چه دا روایت په نفلی صدقاتو باندې محمول دې. یعنی ښځه که نفلی 
صدقه ځپل خاوند ته ورکوی.نودې ته به دوچند اجرملاویږی. يود صله رحمئ او دويم د صد قه.د 
صاحبينو يا دطرفه چه کوم حديت پيش شوې دې.د هغې نه هم داښکاره کیږی.ځکه چه زينب د خپل 
خاوند اود خپل تیرشوی ځاوند د يتيمانو بچو په باره کښې تپوس کړې وو. اونبی کريم 3 دواړو ته د 
ورکولو اجازت ورکړې دې.حالانکه اولاد ته زکاة ورکول بالاتفاق جائزنه دې. نومعلومه شوه.چه په دې 
حدیث کښې نفلی صدقات مراد دی.زکاة نه دې مراد. 

: خپل هرقسبه غلام ته د زشامورشولو عدم جواز 

لاب ای مته ولامملوعکه! ونه به ورکوی ځپل مکاتب اومملوك غلام ته 


تخر يح که عدم جواز |)عطاء الزگاة لي غلامه » مسله داده.چه ځپل مدبر ته هم زکاة ورکول جائزنه دې.مدبرکه 
مطلق وی.اوکه مقید وی.مدبر مطلق هغه دې.چه ده ته آزادی مالك په خپل مرګک سره معلق کړې وی. 
مثلا وې وئيل.چه ته زما د مرګك نه پس آزاد ئي.او مدبر مقيد هغه دې.چه ده ته مولا آزادی په خپل 
يوخاص قسم مرګ باندې معلق کړې وى .ملا وئيلې ئې وی.چه که په فلانکئ بیمارئ کښې 
مړشوم.-نوته آزاد یې.او خپل مکاتب او خپل ام ولد ته هم زکاة ورکول ناجانزدی. 
دلیله» دليل دادې.چه په دې درې واړو کښې تمليك اونه موندې شو.ځکه چه مدبر او ام ولد . من کل 
وجه. مملوك وی.اود مملوك ګټه د مولا دپاره وی.اود مکاتب په ګټه کښې د مولا حق وی.نودوی ته 
زکاة ورکول داسې دی لکه چه خپل ځان ته ورکول.اود خپل مال زکاة په خپله ځپل ځان ته ورکولوسره 
نه اداکیږی.ځکه چه د زکاة ادا کولو دپاره د غيرمالك کول شرط دی.اودا معنی دلته موحود نشوه.به 
دې وجه دوی ته زکاة ورکول ټيك نه دی. 
|عطاء الزکاة ل(عتاق البعض که د مسئله صورت دادې.چه یوغلام د دوه کسانو په مینځ کښې مشترك دې.په 
دوی کښې یوخپله حصه آزاده کړه.اودا آزادونکې تنګدست «غريب دې نو دويم شريك خپله حصه 
ازاده کړی.ياپه غلام باندې مزدوری اوکړی اود رو ومول کی که دویم شريك دخپلې 
قيمت اخستل اختیارکړل. نود حضرت امام ابوحنيفه يي په نیز دا ځُلام د دې بل شريك په حق 
کښې د مکاتب په منزله کښې دې. () 
من حدیث زینب امراۀ امن مسعود اه اعرجه البخاری لي ال زکاة پاب ٨‏ رقم ۷٧۸‏ ومسلم لي الزکاۀ رقم ٥٤‏ والیرمدی لي 
الزکاة اب ٢١‏ رلم ٥‏ رالنسالي لي الزکاۀ باب ۸٨‏ رلم ١٢٤٢٢‏ رابن ماجه لي الزکاة باب ٤٢‏ رقم ١‏ ۱۸۴ والدارمي لي الزکاة 


واد ل‌ السند(/۴٢۲)-‏ : 
الراجح هو ها لول ابې حنفْيَكِ کذا لي الدري لختار(۷۰۱۲) وخلاصة الفتاوۍ )٤٢٤٢٤٤(‏ وافندیة ر ٢١٩١١‏ نفلا 


باب ٣۴‏ 
! ( القرل 
عن المول الراجح -)٨٨٧٩١١(‏ 


ونی جلداول 
8 هاش هده ه ه ال ې شت ه1 1 1 اق 1 3 11 1:1 و1 15 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1ه 
ولیل اه ځخه چه دا داسې شو.لکه چه څوك خپل قرضدارته د خپل مال زکاة ورکړۍ.بيا هم ددې مال نه 
خپل قرض وصول کړی.نوپه دې کښي هڅ باك نشته.دغه شان د شريك آخر دپاره جائزدی.چه دې د 
خپل مال زکاة دې .معتق البعض.غلام ته ورکړی. 
مذهب الصاعبين » اود صاحبینو ګیئا په نیز آزاد دې.ځو دده قرضدار دې. 
دلپاهما » د صاحبينو په نیز دې آزاد مقروض دې او ازاد مقروض ته زکاة ورکول جائز دی نو ده ته هم 
ورګول جائز شو ثږ 
ثُمرة اختلاف هه نود امام ابوحنيفه كََِ په نیزچونکه دا غلام د ٢77د5477‏ مکاتب 
دې.اوخپل مکاتب ته زکاة ورکول جائزنه دې.په دې وجه ددې بل شريك دپاره خپل دې غلام ته زکاة 
ورکول جائزنه دې.اود صاحبينو #ینا په نیزچونکه دا غلام پوره په پوره ټول آزاد شوي دې.خوددې دويم 
شريك قرضداردې.په دې وجه دا دویم شريك که ده ته زکاة ورکول اوغواړی-نو شرعاً جانزدې. 

د مالدار غلام ته زشګاذورشول 


تتريح » عدم |عطاء الزکاة لي غلام الفني» مسئله داده.چه د مالداره مملوك ته زکاة ورکول جائزنه 
دې.مملوك که غلام محض وی.اوکه مدبر.اوکه ام ولد وۍ. : 

دلیله » دليل دادې.چه د مملوك هرمال د مولا ملك وی.نوکه د مالداره مملوك ته زکاة ورکړې شو.نودا 
د زکاة مال به د مالداره په ملكف کښی داخل شی اود غنی دپاره زکاة جائز نه دې.په دې وجه به دده د 
مملوك دپاره هم جائز نه وی.البته د مالداره مکاتب ته زکاة ورکول جائزدی.او وجه د جواز نص قرآنی 

ف 
(وی الرِقاب) دې. 
د مالدار وی نه زهاةورشول 


ّ دَاطَانَ عَهِيرااونه به ورکوی دمالداربچی ته کله چه هغه نابا م وی. 
تضريى پ هدم جواز |عطام لي ولد الغني په مسئله داده.چجه د مالداره نابالغ بچی ته هم زکاة ورکول جائر نه 
د 


يله » ځکه چه نابالغه اولاد د ځپل پلار د مال په وجه مالداره شمارلې شی. 
جواز اعطاالزکلة لي ولد الغني الکبیر» اوکه د مالداره اولاد بالغ وی او فقيران وی.نو زکاة ورکول جانز دی. 
دلپله:ځکه چه بالغْ اولاد د خپل پلار د مالداره کیدلو په وجه مالداره نه شمارلې کیږی. اګرچه ددوی 
نفقه ددوی په پلار باندې واجب ده.ځو چونکه دې په حقیقت کښې پخپله فقير دې.په دې وجه دوی ته 
زکاة ورکول جائز دی. 

نوهانم نه د زا ورگولو حقم 


فر » ۸ عطاء ال زكاۀ الي بني هاشم » بنوهاشم ته زکاۀ ورکول جائز نه دی. . 
ډلپله » دليل د ار دې.علامه ابن الهمام ِلهِ دا حديث په دې الفاظوسره ذ کرکړې دې. 


جواز عطاء الصدقَة التطوع لي بنې هام په خلاف د نفلی صدقاتوچه دا بنوهاشم ته ورکولې شی. دلیل دا 
دې.چه مال دلته کښې د اوبو په شان دې.نوکه اوبه د فرض ساقطولو دپاره يعنی د حدث لرې کولو 
دپاره استعمال کړې شی.نو اوبه ګنده شمارلې شی.دغه شان کوم مال چه د فریضه ساقطولو دپاره 
استعمال کړې شی .هغه به هم دخیرونه ډك اوګنده شمار شی.اوکه څوك غیرمحدث وی.اودې بيا د 
يخوالی حاصلولودپاره اوبه استعمال کړی.نودا اوبه پاکې او مطهرې دی.تردې چه په دې اودس کول 
هم جائز دې.دغه شان د نفلی صدقاتومال هم پاك دې.د پبنوهاشم دپاره ددې اخستل جانزدې. 


د نوضاضخم مصداق 

لعل داوف جمھړال عفيل کال عَارټ ان عَبدِالمُّطِب‌اوبنو هاشم. آل علی.آل 
عباس او آل جعفراو آل دعقیل او آل دحارت بن عبدالمطلب وهال او ددوی موالۍ دی. 
تشريح ‏ من هم بنوهام» په دې عبارت کښې خودلې شوي دی چه بنوهاشم کوم خلق دی.نو فرمائیچه 
دحضرت عل یه اولاد که د فاطمه ؤُ د بطن نه وی.اوکه د نورو بيبيانو د بطن نه وی.اوپه خپله 
وا ود به کرم کي داځل دې.اود حضرت عباسته اولاد سره د عباښن#ه 
نه.اوجعفر اود جعفرط اولاد .او عقيل غه اود عقيل هه اولاد . اوحارث بن عبد المطلبعطه او ددوی اولاد 
.اوددوی آزاد شوی غلامان ټول بنوهاشم کښې داځل دی. 

دلیل عدم استعقلق ني هاشم » ذکرشوی حضرات او ددوی اولاد بنوهاشم په دې وجه دی.چه دا ټول حضرات 
د نبی کريم چا جد اعلی هاشم بن عېدمناف طرف ته منسوب دی.اوقبيله بنوهاشم. د هاشم بن عبد 
مناف طرف ته د منسوب کیدلو په وجه ورته هاشمی وئيلې شی. 

دلیل عدم استعاق موالي ښي هاشم » او ددوی موالی یعنی آزاد شوی غلامانو ته هاشمی په دې وجه وئیلې 
شی.چه په ابوداؤد کښې تفصیلی روایت موجود دې.دعن أبې ر اف مولا ر سول الَهَ ان النبۍ ته بعث رجلاً من 
ېی مخزد مل الصدقة ققال ې رافع آصحیف فبانك تصيب منها قال حق آئ النب 3 فأسله فأتاه فأله. فقال مرلا 
القوم من أئفسهم ونا لاتحل لنا الصدقق ( ")د نبی کريم 3 آزاد شوې غلام ابورافع نه روایت دې.چه رسول 
ال د بنومحزوم یوکس د صدقاتو په وصولولو باندې عامل مقررکړو.ده ابورافع ته اووئيل چه ماسره 


) غربه الزیلعی بي بمذا اللفظ غم ذکرحدیث عبدامطلب بن ربیعه مرفوعاً ِن هذه الصدقات |عا هي اوساخ الناس واا لا تحل حمد 
ولل حمد المدیث (نصب الرایة -)٠٢٤٢٤(‏ 

٧٥١ رقم‎ ٥٢ والترهدذی لي الزکاۀ باب‎ ٩٠٩١ رقم‎ ٩٢ من حدیث اې رافع مولی رسول اَل اخرجه أبوداود لي الزکاة باب‎  " 
رقم)-‎ ۹۷٩ والنساني ئي الزکاة باب‎ 


و- دا ن۰ نن نن ری ئی دنا انا اغا نا ٥یا‏ دنا رټ ن حب می رق ې رق ول ې نن ڼ ې نی ې بې ې ې بب ن يق نم یک 
ړشه چه د صدقاتو نه تاته هم ملاؤشی.ابورافع اووئيل.چه نه.تردې چه زه نبی کريم3 به لاړشم 
.اوتپوس اونکړمبيا ابورافع په دربار رسالت کښې حاضرشو.تپوس ئې اوکړو.«چه ماله صدقه حلاله 
ده ؟)نبی کري م3 اوفرمائيل.چه د يوقوم مولا(غلام»هم د هغه قوم کس وی.اومونږ خلقو ته صدقه حلاله 
نه ده یعنی دبنوهاشم موالی هم چونکه په بنوهاشم کښې شامل دی.په دې وجه د بنوهاشم په شان 
ددوی دپاره هم صدقه حلال نه ده. 
جواز أخذ الصدقة لأولاد بي لهب »ه ددې خبرې لحاظ به ساتلې شی.چه ابولهب چه د نبی کريم 8 تره دې .اود 
هاشم بن عبد مناف په اولاد کښې دې.که دده په اولادکښې څوك مسلمان وی.نو دده دپاره صدقه 
حلاله ده.ځکه چه د بنوهاشم دپاره صدقه ددوی د اکرام په لحاظ سره حرامه شويده.اودا اکرام خو 
ړومبې د آباءنیکونو)دپاره ثابت دې. بياددوی په وجه ددوی د اولاد دپاره ثابت دې.اود بنوهاشم اکرام 
په دې وجه ضروری شوې دې چه دوی د جاهلیت اود اسلام په زمانه کښې د رسول اکرمې# نصرت 
اومدد کړې دې. اوبدبخت ابولهب معصوم نبۍ ته اذیت ناك تکلیفونه رسولی دی.په دې وجه نه دې 
د اکرام مستحق دې. اونه دده اولاد د اکرام مستحق دې.اګرچه دده اولاد مسلمان وی.په دې وجه دده د 
مسلمان اولاد دپاره هم صد قه حلاله ده. 

مستحعق شغړل او زضا ورول 
دال أبوحَيَة ومن رما الله: امام ابوحنيفه اوامام محمد يل فرمانی اِذَاَقم لزا الی رَجلي 
- مالسا نع مات اف هرکد چه زکاة ورکړو یوسړی ته چه ګمان ئې بري د فقمر 
وو بیا ښکاره شوه چه هغه غنی وو یا هاشمی وو یاکافر وو أَوَفَففكُلَْةِ لی فقيرفبا ن أنَهَابوناوابّهُ 
فَلَاِعَادَةَعَلَيَهِ )يا ئې په تياره ښې فقیر ته ورکړو نو ظاهره شوه چه هغه دده پلار یا ئې ځونې وو. 
پده اعاده نشته دې. 
تشريح ټ |لصور التُلاث في اعطاء الزکاة لي غیو المستعق » مسئله داده چه یوکس څوك د زکاة مصرف اوګنړلو.او 
زکاة نې ورکړو.نو اوس ددې درې صورتونه دی. (6) دا چه روسته معلوم شو چه چاته ئې زکاة ورکړې 
دې. هغه د زکاة مصرف دې. داجه مزکیزکاة ورکونکۍ ته دده حال قطعا معلوم نشو.چه چاته زکاة 
ورکړې شوې دې.دا د زکاة مصرف دې اوکه نه. (#داچه مزکی ته معلوم شو.چه چاته زکاة ورکړې شوې 
دې.دا د زعاه شرف نه وی قا غانه څه د زکاة د مصرف په ځيال زکاة ورکړې شوې دې.هغه مالداره 
دې یا هاشمی کورنئ سره تعلق ساتی.ياکافر دې.يا د مزکی پلاردې يا دده ځوې دې.په ړومبو دوه 
صورتون وکښې به په اتفاق سره زکاة ادا کوی. : 00 
الصورۀ الال اوپه دریم صورت کښې د طرفینو یا په نیز خوجانزدې. ( 6د طرفینو ټی په نیز به په 
دې صورت کښې دوباره زکاة ورکول لاز نه وی.بلکه کوم چه ورکړې شرې دې.هم هغه کافی دې. 
دایلهعا د طرفینو "ادلی د امام ٢‏ دبیان مطابق د معن بن یزيد حدیتث دې. علامه ابن 
الهسام بي په فتح القدیرکښې او ملاعلی قارۍ يُِ په شرح نقایه کښې دا حدیث په دې الفاظوسره 
ذکرکړې دې. (من ممن بن يويد قال بایمت ر سول المَګ داد اې . جدۍ د عطب عنی فأنکمنی د غاصست یه وکا لل يويد 


' ) المول الراجح هو هذا قول اي حیفه وحيد ليا کذال 
رافندبة )٤٢۰۱۱(‏ والفقه الاسلامی وادلته )۸٨٨١٢٨(‏ نقلا عن القول 


العنابۀ ر٢٤٢١١٤)‏ ورداڅتار( )٤٧٧٧‏ والبحرالرائق )٤٢۸١٢٢(‏ 
الراجح -)۱۸۸١١(‏ 


- نل 
آخ» دنا تیريتصدق بها فوضمها مند رج لق المسج د فجئت فأغنتهافانيته بهاققال الله مابياك أ ردت فخاصته پل 
رسول ال ققال لك مادویت یايید ولك ما هلت یاممن (') معن بن يزید وائی.چه ما او زمامور او پلاراو 
زما نيکه رسول اللََ3ٍ سره بیعت اوکړو.اوهم دوی زما د نکاح پيغام ورکړو.أوهم دوی زما نکاح 
اوکړه.اوما په یوه مسئله کښې دوی سره مخاصمه (جګړه) اوکړه.«معن بن يزيد دځپل تعارف نه پس 
اوفرمائيل»چه زماپلار يزید د اشرفو یوه تهيلئ راويستله چه داصدقه کړی.نودا نې په جومات ک 
یرکس سره کیځودله.بياما دغه اشرفئ راواخستلي. او راغلم.«زما پلار يزيد)اووئيل.چه والله ما ستا 
نیت نه ووکړې.نوما دا معامله په دربار رسالت کښې پيش کړله-نونبی کريم اوفرمائيل.ائ يزيده ! 
ستادپاره هغه ثواب دې.کوم چه تا نیت کړې دې.او ای معن ستا دپاره دا اشرفئ دی .کومې چه تا راخستې 
دی. 

لاستدلال» په دې حدیث کښې یزید ته د دوباره کولو او معن ته د واپس کولوحکم نه دې ورکړې شی. 
حالانکه معن ته دده د پلار(یزيد)وکیيل د پلار صدقه ورکړې وه.ددې حدیث نه معلومه شوه.چه که 
روسته په غیرمصرف کښې د زکاة ورکولو علم اوشو.نوپه مزکی به د زکاة اعاده واجب نه وی.بلکه 
ړومبې زکاة به ادا شمارلې شی.که څوك دا اووائی.چه ممکن ده.یزيد د نفلی د صدقه اشرفئ ورکړې 
وی.اونفلی صدقه د ځوی دپاره جائزده.نودا حدیث د طرفینو ټلامستدل څنګه کيدې شی.نوددې 
جواب دادې.چه بې شکه چه دا احتمال شته. خود کوون نز ن8 ما موصوله 
په وجه عموم دې. یعنی د هر نیت صدقه کښې جواز دې. یعنی که د نفلی صدقه نیت اوکړی. نو ددې 
ثواب به ملاویږی. اوگه د زکاة(مفروضه صدقهنیت اوکړی.نوددې ثواب به ملاویږی. 

د طرفینو تا ذويم دليل دادې.چه په ذکرشوې څیزونو باندې معلومات حاصلول ممکن دی.داخبره 
منو.خوددې څیزونو علم به د ظن غالب په طوروی.د یقین په طوربه نه وۍ.ځکه چه داخبره ډیره مشکله 
ده.چه په قطعی طور دچا محتاجی معلومه کړې شی.نوپه دې څیزون وکښې د حکم بنياد به هم په هغه 
احتهاد اوظن غالب باندې وی.کوم چه دده په نیز واقع شی.تردي که دده په نیز دا اعتقاد واقعم شو.جه 
داکس فقيردې.نوده ته به د زکاة په ورکولو سره د الله تعالی دحکم اطاعت اوشی.او زکاة به اد شی. 
نظیره» اودا داسې ده.لکه چه په مونځ کونکی باندې د قبله طرف مشتبه شی بيا ده تحرۍ ا وکړه.او 
مونځ ئې اوکړو.نودده مونځ اداشو.اګرچه روسته معلوم شی.چه ده صحيح طرف ته مخ کولوسره مون 

نه دې کړې.ځکه چه ددې بنياد په اجتهاد دې.په یقین باندې نه دې.نو څنګه چه تحری وا شی.هغه 


طرف ته به مونځ اداوی.دغه شان زکاة اداشو.اګرچه روسته معلومه شی.چه چاته زکاة ورکړې شوې 
د هغه د زکاة مصرف نه وو. 


٥)ار‏ امام ابويوسف يه فرمائی چه پده اعاده لازمه ده. 
تفريج» مذهب ابي یوسف هتله » او امام ابريوسف و فرمائی.چه په دې صورت کښې به زکاة ادا نه 
وی.بلکه په مزکی به دوباره زکاة ورکول لازم وی.او مزکی چه کوم مال د زکاة په طور ورکړې دې.هغه 


په د هغه نه واپس نه اخلی. 


دنور دو من 
١‏ ) من حدیث مهه اخرجه البخاری لي الزکاة باب -)٥١‏ 


د الوبوست -- دادې هره ۹۳ 
507 : 3 سن سره سوې ده.چه ما په ز 
اداکولو کښې غلطی کړيده.او زکاه په غیر مصرف کښې ورکړې 00003 دپاره په دې 
2-00 رکون مان مې ز ة ورکړې دې.هغه ما اره دې اوکه نه دې.هاشمی دې اوکه 
مر شمۍ دې. قر دې و مسلمان د دده پلار یا ځوې دې اوکه نه دې. ممکن هم وو. نو هرکله 
چه په دې څیزونو خبريدل ممکن وو.او مز ته په يقین سره د خپلې غلطئ علم هم اوشو.نو وئيلې به 
7 ق مصرف د نه موجودیدلو په وجه دده زګاة ادا نشو.اوچه زکاة ادا نشو.نوددې اعاده به 
واجب وی. 
() اوځکه چه پدې څیزونو خبردارې په ذريعه د احتهاد ده نه که په قطعی طور. نوبناء دکار به پدې 
څیزونو کښې په دې اجتهاد وى کوم چه دده په نزد واقع وی 
جواب» د دې جواب د طرفینو د دويم دلیل په ضمن ښې شوې دې په هغې باندې یوځل بيا نظر 
واچوه او جواب باندې ځان پوهه کړه 
نظفره ه اردا بالکل داسې دې. ( هلکه چه لوښې د ناپاکه لوښو سره ملاوٌشی.چا تحری اوکړه.اود یو 
لوښی په اوبوسره ئې اودس اوکړو.بیاښکاره شوه.چه ددې لوښې اوبه ناپاکه وې.نوپه دې صورت کښې 
د اودس اعاده لازم ده. دغه شان که پا کپړې د ناپاکه کپړوسره ملاؤ شوې.اوڅه داسې علامت هم 
نشته.چه په هغې سره ددې پاك یا ناپاك کیدل معلوم شی.نوپه دې کس د مونځً آعادهواحب ده.امام 
ابویوسف فرمائی.چه څنګه په دې دواړه صورتون وکښې د اودس اود مونځ اعاده لازمی ده. دغه 
شان د زکاة په مسئله کښی به د زکاة اعاده هم لازمی وی.اوپه غيرمصرف کښې ورکړې شوې مال به 
واپس په دې وجه نه اخلی.چه د زکاة د فاسد کیدلوجهت وجه ادا نشی ماتولې.-نو ړومبئ ادا به په خپل 
حال باقی پاتنې وۍ.خود اداکولو د طریقې فاسد کیدلو په وجه به په ده دوياره زکاة ورکول لازمی وی. 
ألرمایتان عن بي حنیفة في |عطاء الزکاة لي الفني(6 د حضرت امام ابوحنيفه يت نه یو روایت دا دې.چه د 
زکاة ورکولو نه پس دا ښکاره شی.چه چاته زکاة ورکړې شوې دې.هغه مالداره دې.نو زکاة ادا 
شو.دوباره د ورکولو ضرورت نشته.اوکه ښکاره شی.چه چاته زکاة ور کړې شوې دې.هغه هاشمی 
دې.يا کافردې. ياد ده پلاردې. يادده ځوې دې.نو زگاة ادا نشو.بلکه ددې اعاده ضروری ده.ددې رائې 
دلیل دا دې.چه غنی فی الجمله د زکاة مصرف دې.لکه عامل او ساعی اګرچه مالداره وی.دوی ته 
زکاه ورکول جانزدی.ځو هاشمی کافر.د مزکی پلار اودده وې قطعاً د زکاة 0 دې وخه 
که مالداره فقیراوګنړی.او زکاة ورکړی.نوزکاة به اداوی.ځکه چه مالدار فی الجمله د زکاة مصرف 
دې.اوپه باقی صورتونو کښې به زکاة ادا نه وۍ.ځکه چه هاشمی او کافر وغیره په هیڅ حال کښې هم 
د زکاة مصرف نه دې صاحب د هدایه يل فرمانی.چه ظاهرالروایة ړومبې قول دې.یعنی په ټولو 
صورتونو کښې زکاة ادا شو.چه کله ده مصرف ګنړلې وی.او زکاة ئې ورکړې وی. 
از داء الزکلة بعد التحری په صاحب د هدایه يله فرمائیلی دی.چه په غیرمصرف کښې زکاة ورکولو سره 
د زکام ادا کیدل هغه وت دی.چه کله زکاة ورکونکی تحری کړې وی.او زکاة ئې ورکړې وی.او دده 
غالب ګمان داوو.چه داکس د زکاة مصرف دې.اوکه مزکی ته شك وی. چه د زکاة مصرف دې.اوکه نه 
دې.خوددې باوجود ئې تحری اونکړه.بلکه بغیر د تحری نه ئې هغه ته زکاة ورکړو. يا تحری ئې اوکړه. 
"د زکاة ئی ورکړو.خوغالب ګمان ئې داوو.چه داد زکاة مصرف نه دې.نوپه دې دواړو صورتونو کن 
به زکاة ادا نه وي خوکه روسته ښکاه شی.چه چاته ئې زکاة ورکړي دې.هغه فقير دې.نو زکاة به 


رزرمورصسر ته ٤‏ 


ولودفم ال شخعص٢صی‏ 


تبُهُلُّْْن عا که چاته نې زکاة ورکړو بيا معلومه 


بدا 


تر يح ٠‏ عدم جواز الزاة لي المکاتب والغلام» مسئله داده. چه یوکس بغيرد شناخت نه یوکسس ته زکاة 
ورکړو.بيا معلومه شوه.چه چاته ئې زکاة ورکړې دې. هغه دده غلام دې.يادده مکاتب دې.نودده دا زکاة 
به ادا نه وى. 
دلیله » ځکه جه په 10 ملك اهلیت نشته.په دې وجه تمليك بالکل موجود نه دې.حالانکه د 
زکاة اداکولو رکن تمليك«مالك کیدلدې.اومکاتب جونکه رقبة مملوك دې. اګرچه يدا آزاد دې.نوپه 
یو اعتبارسره مکاتب.او دده د مال مالك هم مولا دې.په دې وجه خپل مکاتب ته زکاة ورکولوک 
تمليك موجود شو.ځو ناقص تمليك اوموندې شو. حالانکه د زکاة اداکولو رکن کامل تمليك دې. 
ناقص تمليك نه دې. 

صاحب نصاب نه زکاةورصول 
َلاُرْدَقُ الزکاال من لِكنِصَاَبااوجائز نه دی ورکول دزکاة هغه چاته چه مالك دنصاب وی. 
مر نأ مال طكات اګر چه د هرچا مال نه چه وی. 
تخر بيج که عدم جواز اداء الزگاة لي مالک النصاب» مسئله داده. که څوك د نصاب په مقدار مالك شو.که داد 
سرو اوسپينو زرو نصاب وی.اوکه د څاروو نصاب وی.اوکه د نوروسامانونو نصاب وی.اوکه د مال. 
که نامی وی.او که غیرنامی. 
دلیله-دليل دا دې چه په شریعت کښې د غنا او مالدارئ دارومدار په نصاب دې چې یو کس د 
نصاب مالك وی نو هغه مالدار دې که د هر قسم نصاب مالك وی 
توضیح العاجة الأصِیة » په دې شرط چه د حاجت اصليه نه زیاتۍ وی.-نوده ته زکاة ورکول جائزته دې.حاجت 
امليه لکه چه دده په ذمه قرض وی.يیاده نه ددې د استعمال ضرورت وۍ ملا د یو عالم سره دومره 
قدرې کتابونه وی.چه ددې قیمت د نصاب اندازه ته رسی.ځودې ددې کتابونو محتاج دې.اوپه دول 
تدریس کښې پکار راځی.نه دې عالم له زکاة اخستل جانزدی. ځکه جه دې اګرچه د نصاب مال دې. 
خودا نصاب د حاجت اصليه نه زیاتی نه دې. په دې وجه ده له د زکاة اختل ټيك نه دی. ۱ 
السوال والجواب» اوپاتې شوه داچه صاحب نصاب ته د زکاة ورکولوعدم جواز دپاره د نصاب کیدلوهیڅ 
شرط اونه لګولې شو.نوددې جواب دادې.چه د مال نامی کیدل د زکاة دوجوب شرط دې.د زکاة 
اخستلودپاره دعدم جواز شرط نه دې نوکه څوك د نصاب غیرنامی مالك وی.نوپه ده به زکاة ځو واجبا 
نه وی. خوچونکه دې د شریعت په نظ رکښې مالداره دې.په دې وجه دده دپاره زکاة اخستل جائزنه دى. 
د نصاب نه هم بااك نه زګا ورول 
دال من خد افلل ين ذَلِكَاوهغه ته زکاة ورکول جائز دی کوم چه ددې نه دکم «مال مالك 
وی مان طان َصِصَّاَمَُتَيبّا ګر چه وی تندرست اوګټه کونکې. 
ت٤ريح؟‏ دفع الزکاة الي مالک أقل النصاب که () مسئله داده.چه زمونږپه نیزڅوك د نصاب نه دکم مال مالك 


: ن رق ن ن پخ ق ‏ ن بې نن يئ و 6 6 
وۍ.اګرچه تُندرست اوګټونکې وی.ده ته زکاة ورکول جانزدی- 
دلالله » () زمونږ دلیل دادې.چه کوم کس د نصاب مالك نه وی.د شریعت په نظرکښې دې فقير 
شمارلې شۍ.غنی نشی شمارلې.اود زکا: مصرف فقیران وی.نوهرکله چه داکس شرع فقير دې نوده 
ته به زگاة ورکول هم جائز وی. 
)دويم دليل دادې.چه د فقر اومحتاجئ په حقیقت باندې خبریدل خو ډیرزیات ګران دی.ځکی چه فقر 
او مغناچی یو پټ امردې.اوقاعده ده.چه کوم امرخفی (پټ) وی.نوددې دلیل به ددې قانم مقام 
ګرځولې شی.په دې دليل به ددې حکم لګولې شی.لکه چه انزال موجب دغسل دې.خوکه چا دخپلې 
ښځې سره جماع او ه.نردې چه دخول هم موجود شو.ځو انزال اونشو.نوپه د صورت کښې هم التقاء 
د ختانینو د انزال قانم مقام ګرځولې شی.اوپه دې به د غسل د وجوب حکم لې شی.اودغه شان که 
چا خپلې ښځې ته اووئيلې. ِن کنت تحبيفی فأٌدت طالقدې جواب ورکړو .(أعيكیعنی که ته ماسره محبت 
کوې.نه تاته طلاق 0 اووئيل.زه ستاسره محبت کوم.نوطلاق به واقع شی.ځکه چه محبت 
یومخفی څیز دې.نوددې قول . احبك. قائم مقام ګرځولې شی. او په دې به حکم لګولې شی.دغه شان 
فقر امر ځفی دې.خوددې دليل یعنی دنصاب کیدل يوښکاره امر دې.په دې وجه به دا د فقر قانم مقام 
ګنړلې نی.او وئیلې به شی.چه کوم کس د نصاب مالك نه وی. هغه فقیر دې.اوفقیر ته زکاة ورکول 
جانزدۍ نوده ته به هم زکاة ورکول جانز وی. 

د پوښار نه بل ته زا منتقل ول 
ير شل! لراةِین بَلدالی بد آعراومکروه دی د زکاة مال د یوکلی نه بل کلی ته اوړل. وما 
بقل صد فطل قم فِيِمٌ بلکه دهرقوم زکاة به په دوی کښې تقسیمولې شی. 
تخريح کراهة نقل الزكاة من بلد |لي بلد» مسله داده.چه د زکاة مال د یوښار نه بل ښار ته منتقل کول 
مکروه دی.بلکه د کوم قوم نه چه زکاة اح حُستلٍ شوې دې.هم په هغه قوم کښې دا تقسیم کړې شی. 
دلاقله (6دليل خود معاذ هه حد يش دغذ من أغنيائهم وترة لل فق‌اتهمدې. (') یعنی دکوم ځانې د مالدارونه 
چه زکا: اخستلې شوې دې.هم د هغه ځانې په فقیرانو باندې تقسیم کړې شی. (جدويم دليل دا دې چه 
چه زک: اخستلې شوې دې.هم بې په فيرانو ؛ 7 د تد ار 
د زکاة به نه منتقل کول وکښې د ګوانډی توب د حق رعایت دې.اوپه منتقل کولوکښې ددې ترك کول 


کر . 
سارهیری. 


لاان نتا مان فتیاا نان ای قرابټهمګر داچه ضرورت وی ددې چه یوسی بنده دا خپلوانو ته او 
ان ْمِألن هُل ل بَلّدِةِاریا د یر داسې قوم دپاره چه ددې ښار دخلقونه زیات محتاج وى. 
اخ يح هدم الکراهة» خوکه په دویم ښار کښې څوك رشته دار اوسیړۍ.يا دبل ښارخلق دده دښار 
دغلقو نه زیات محتاجه وی نومنتقل بغیر دکراهته جانزدی شن وا 

دليله» په دې صورت کښې عدم کراهت په دې وجه دې چه که په دویم ښارکښې دده رشته د ٢‏ 
نودوی نه په زکاف ورکولو کښې د زکاة دثواب نه علاوه صله رحمی هم ده.اوکه دبل ښار خُلق زیات 


يت 


) نقدم څرجه ). 


کی ېج ې ڼ ڼټ ڼ نا ڼټ نټ ېا نټ ټ یا نت نف ټا ء جلدال 
تس روفقسسهرسسسسروسرهسسصهه با يې 
سه زیات محتاح وی.هغه زیات مستحق وىی. 
نفس جواز الق 000007 دناو اود زیات محتاج خلقو نه علاوه دنورو خلقو دپاره بل 
ښارته زکاة منتقل کړی.نوهم جانز دې.اګرچه داسې کول مکروه دی.ځکه چه په قرآن پاك (امََالصَدَقِیُ 
ِلَفُقَرَآءِ رالایه کښې د زگاة مصرف مطلقاً فقیران خودلې شوی دی.د ګاونډ فقيران ياد يوځانې 
دفقیرانو څه تخصیص نه دې بيان شوې.او الله ښه پوهیږی. 
د صدفة الفطر بیان 


تخر يح ه الربط بما قبله » په صدقة الفطر او زکاة کښې مناسبت ښکاره دې.چه دواړه مالۍ عبادتونه دی. 
خوصد قهة الفطرواحب د ود د وص دو اي زکاة يوه درجه کمتر 


دې.په دې وجه د صدقة الفطر احکام د زکاة د احکامو نه روسته ذکرکړې شو. 
سه نصو لاله هط تو ده له وه در هرت الو امش 
ورکړې شی.اود صدقه نوم ایځودلو وجه داده.چه په دې سره په ثواب حاصلولو که د شوق صداقت 


ښکاره کیږۍ.لکه څنګه چه په صداق(مهرسره د ښځې په سلسله کښې د سړی د شوق صداقت ښکاره 


کیری رعنایه) 

معني الفطر او فطر.د فطرت نه ماخوذ دې.په معنی د نفس اوخلقت.ځکه چه دا صدقه د هرنفس د 
طرفه ورکولې شی تردې چه د اختر په روښانه شپه کښې د صباصادق ته وړاندې چه کوم ماشُوم 
پیداشی.د هغه د طرفه هم ورکولې شی. 

الفطر في الشریعة اوپه شریعت کښې صدقة الفطرهغه صدقه ده.کومه چه د عبادت. اود صله په طور 
دمهریانئ په خيال ورکولې شی. 


ض ر سول الو( کا1 الفطل طهرللصاکم من اللغوو الرفث و طعمة لليساکین من أهّاهاقبل الصلال فا( کا1 مقبولة ومن 
آداها یمد الشلاة لهوصد قة من الدئنات د حضرت ابن عباسه نه نقل دی.چه نبی کر يم اصد قه الفطر 
فرض 0 چه د 0 1417 اود بې هوده نه پاکونکې دې.اود مسکینانودپاره طعام 
دې-نوچاچه دا دمونځ نه وړاندې اداکړله.نودا مقبول زکاة دی.اوحا نه اداکرله.نود نورو 
لا متا د ز ادي اوچاچه د غونع به بس اداکړنه نره وه 
تاریخ وجوب صدقَة اافطر به دا په ذهن کښې ساتل پکاردی.چه د صدقهة الفطر وجوب د زکاة د حکم نه مقدم 
دې.لکه څنګه چه حافظ ابن حجرد نسائی او ابن ماجه په حواله سره دحضرت قیس بن سعد بن 
عباده د روایت نقل کړې دې چمنأًمرڼا ر سول ال بسدنځه الفط قبل أن تنزل الزکاو.....ألحدیک یعنی رسول 
اکر م3 مون ته د نزول زګاة نه وړاندې دصدقه الفطر حکم راکړې وو. 
د صدقه فطر نرمی حشهم 
لل صد قه فطرواجب ده په آزاد مسدان اذاطکت 


چا نت یبن با ټ ټ ب بن نر نا (ث نن نا ایا ب ب زا بڼ نا ین پڼ نی ٢‏ 1 


ڼ ړو ۹ 

187 داو رھ ء. پا ٩١‏ اور پر َ‫ 

فَاَمْلَاعٌن مَسْطَِه ينره رَسلَاِه يدو للخدمة هرکله چه مالك وی دمقدار دنصاب کوم 
جه فاضل وی دده د رهائش جامو اسباب اواس دده او و 


دده او خدمتی غلامانودده نه. 


تدرېح » کم صدق الفطر » زمونږ په نیز صدقة الفطرواجب ده یعنی په داسې دليل سره ثابت ده.جه به 

شی شبه ده. : 11 
روط وجوب صدفة الفطر له په چاچه صدقة الفطر واجب وی.دهغه دپاره یوڅوشرطونه دی( آزاد وی (چ) 
مسلمان وی (عد نصاب په مقدار مالك وی. 


دانصاب که نامی وی.اوکه نامی نه وی.خوچه دضروریات اصليه نه زیاتی وی.مثلاً د اوسیدو کور.د 
اغوستلو کېړې. دکور د استعمال سامان.د سوارلئ اسونه.«نن صبا دځان داستعمال دپاره سائيکل. 
موټر سانيکل. موټر وغیره د استعمال اسلحه.اود خدمت د غلامانو نه زیاتی وی.توکه دچاسره دوه 
کورونه وی.چه په یوکښې اوسیږی. او په بل کښې نه اوسیږی.که هغه نې په کرایه باندې ورکړې 
وی.یانې په کرایه باندې نه وی ورکړې.په غپنی مالدارئ)»کښې به ددې قیمت معتبروی.تردې چه که 
ددې قیمت دوه سوه درهمه برابروو. نوپه ده به صدقة الفطر واجب وی. 

دلیلالوجوب »ه دليل دادې.چه نبی کريم 38 په خپله خطبه کښې اوفرمائيل. (أذوامن کل ح وهيد 

صغیدا رک بښذصف صاع من برادصاماً من شعيب (') په حدیث کښې صغیر اوکبير دعبد صفتونه دی. نه د حر 
اود عبد دواړو.ځکه چه غلام به یاصغیر وی.يابه کبیروی.د دواړو د طرفه به په مولا باندې صدقهة 
الفطر واجب وی.لیکن آزاد اولاد که کبیر وی.نوددوی دطرفه به په پلار باندې صدقهة الفطرواجب نه 
وی. صرف د صغیر اولاد د طرفه به واجب وی . بهرحال داحدیث کوم چه ثعلبه بن صعیرعدوی روایت 
کړې دې.خبر واحد دې.اوخبر واحد دليل ظنی وی.دليل قطعی نه وی.اوپه دليل ظنی سره وجوب 
ابتیږی. خو فرضیت نه ثابتیږی.په دې وجه مونږ وایو.چه صدقة الفطر واجب ده.فرض نه ده.اود ابن 
عمره حدیث کښې لفظ دفرض نه اصطلاحی فرض مراد نه دې.چه ددې منکر کافروۍ.بلکه د فرض 
نه مراد معنئ د امر ده.اوپه امرسره وجوب ثابتیږی.فرضیت نه ثابتیږی. 1 
وجه شرطیة الهریة» د صدقه د وجوب دپاره آزادكيدل په دې وحه شرط دی.چه دزکاة په شان د صدقة 
الفطر اداکولو دپاره هم تمليك یعنی د دویم کس مالك کول رکن د اوغلام په شه د خپل کان کات 
نه وی.نود مال مالك به څنګه شی.اوکله چه په خپله د مال مالك نه دې. تویل به څنګه مالك کولې 
شی.په دې وجه صدقة الفطر په خپله په غلام باندې نه واجبیږی. بلکه د غلام دطرفه دده په 

باند وا - ۍ "ي. 5 ۸ ن ٨‏ 
وج رطیۀ سلا مې اومسلمان کیدل په دې وجه شرط دی.چه صدقه الفطر يوععبادت 0 اوهیځ 
يوعبادت دکافر د طرفه نه متحقق کیږی.په دې وجه د صلاقه اداکولو دپاره --.. : "7 
فورطیة النعاب » دریم شرط د نصاب مالك کیدل دی. (6خود صدقه د وجوب پار : 

مالك کیدل زمونږ په نیز شرط دی. 


) اخرجه ابوداود لي ال زکاۀ باب ۱١‏ رلم ۱۹٩١‏ ) 


د . هر . لفظ زاند دې.اوس به ترحمه داشی.چه صدقۀ الفطر واجب نه دې.ځوپه مالداره باندي.اوپه 
شریعت کښې مالداره هم هغه کس ته وئیلې شی.چه د نصاب دمقدار مالك وی. ددې نه معلومه 
شوه.جه د صدقة الفطر د وجوب دپا ه مالدار کیدل شرط دی. 

ني مقدر بالنصاب صاحب دهدایه نل فرمانی.چه مالداره کیدل دنصاب سره مقدر دی. يعنی 
مالداربه هغه کس ته وئیلې شی.چه د نصاب مالك وی.ځکه چه په شریعت کښې غنی اومالدار هم ده 
ته وائی.خودا ضروری ده.چه دا نصاب د ذکرشوې څیزونو یعنی د حاجات اصليه نه زیاتی وی.ځکه چه 
نصاب که په حاجات اصليه که مشغول وی.نودا به معدوم (نشت) شمارلې شی.لکه چه د سفر په 
حالت کښې د یوکس سره د څکلو اوبه وی . اوددې نه سوې نورې اوبه موجود نه وی.نودا اوبه به د 
هّيمم رتيمم کونکی) په حق کښې معدوم شمارلې شی .اودده دپاره به تیمم کول جانزوی.دغه شان که 
په حاجت اصليه کښې مشغول مال د نصاب په اندازه وی.نود مالداره کیدلوپه حق کښې به دا مال 
معدوم شمارلې شی 

عدم اشتراط النمو في صدقة الفطر )» صاحب د هدايه يله فرمائيلی دی.جه د صد قه د وجوب په نصاب کښې 
نموشرط نه ده که څوك په قدر د نصاب د مال غیرنامی مالك وی.نوپه ده به هم صدقة الفطر واجب 
وی وجه دا ده. چه د صدقة الفطر د وجوب دپاره قدرت ممکنه شنرط دې.قدرت میسره شرط نه 
دې.اود نمو نه یسر متحقق کیږی .نود کوم وجوب چه په قدرت ميسره سره دې.لکه زکاة .نوددې 
دپاره د نموشرط اولګولی شو.اود کوم وجوب چه په قدرت ممکنه سره دې.لکه صدقة الفطر .نوددې 
دپ ره د نموشرط اونه لګولې شو.د تفصیل دپاره د اصول فقه کتابونه اوګورئ. : 

لاقسام الَلانة النماب ک )١‏ د نصاب درې قسمه دی.يوهغه نصاب چه په هغې کښې نموشرط دې.ددې 
نصاب سره د زکاة اود مال ټول احکام متعلق کیږی.(۲) دویم هغه نصاب چه دهغې سره څلور احکام 
منعلن کیږی. 69د صدقه اخستلوحرمت (0 د قربانئ وجوب (ج د صدقة الفطر وجوب ()اود اقرب 
و په دې نصاب کښې نه نموشرط ده. نه تجارت اونه حولان حول.(۳) دریم نصاب هغه دې.چه په 
شعې سره د سوال کولوحرمت ثابتیږی.هغه دادې.چه د یوکس سره د يوې ورځې روزی ویاو بعض 
وائی.چه د پنځوس درهمومالك وۍ.نو دده دپاره سوال کول حرام دی. 

دخبل هان دپاره صدفه فطر ورغول 

(يخْرِعُُذَلِكَعن يه فرمانی اوباسی به دا خپل طرف نه 
تضرېیخ ؟ |ٍخراع صدئه الفطر عن نفسه لی فطله: په صاحب نصاب واجب دی.چه دې دخپل ځان صد قه ادا کړی. 
دلیله »دليل د ابن عمر 8 حدیث دې.پوره حد يت دادې. ری ض ر سول الله( کا( الط علی الک والانس 
دالح رال لوك صاعاً من تراوصاعاً من شعين (")یعنی په حقه نب ۍصدقۀ فطر فرض کړه. په سړی 


-)٥٩ ومسلم في الزکاة باب رقم‎ )۲٣۰٢۲( من حدیث أپې هریرفظلته أخرجه أهمد لي السند‎ ) ١ 
والترمذی في الزکاۀ‎ )۱١ ٢۱١ ومسمل لي الزکاة رقم‎ ۸۰٨) رقم‎ ٧١ ")من حدیث ابن عمر نلا أخرجه البخاری لي الزکاۀ باب‎ 


۳-٧ . 4‏ --وو ثث ٥ ٥‏ وښ ون و ن دن دي 
باندې.اوپه ښځه باندې. په زاد باندې. اوپه مملوك«مرني؛ باندې. د کجورو يوصاع. يا د اوربشو 
يوصاع. 

د نابالفه اولاد صد قة الخطر 


أُولَادالصَفَارِ او اوباسی به دخپل وړوکی اولاد دطرفه 


نيري» |عراج صدقة الفطر عن الأولا الصفار» مسنله» د مقدار نصاب مالك به د خپل نابالغه اولاد د طرفه هم 
صدقۀ الفطر اداکوی. 
ډلیله به دليل دادې.چه د صدقهة الفطر د وجوب سبب داسی نصاب اوداسى ذات دی.جه به هغ 
٢ 1 , ۱ :‏ : سې ې ۳ ؟ هعې سړې 
خرچ کوی.اوپه دې متولی وى .هم دغه وجه ده.چه صدقة الفطر د راسزنصاب) طرف ته مضاف کولي 
شی. او زکاة الراس«د نصاب زکاه ویلې شی.اود شئ طرف ته اضافت ددي د سبب کیدلو علامت 
دې. نو معلومه شوه.چه د صدقة الفطرد وجوب سبب راس او ذات دې. : 
#عتراض» خو دلته که څوك اعتراض اوکړی.چه اضافت خو فطر(وړوکی اختر)طرف ته هم کیږی. لکه 
چه صدقة الفطر وئیلې کیږی.نوددې مطلب داشو.چه فطرهم د صدقه واجب کولوسبب دې. حالاتکه د 
ستاسو په نیز داسی نه ده؟ 
الجواب » ددې جواب دادې.چه فطر طرف ته -اضافت په دې وجه نه دې.چه فطر ددې سبب دې.بلکه په 
دې وجه دې.چه فطر ددې وخت دې.هم دغه رجه ده.چه د راس او ذات په متعدد کیدلوسره صدقات 
متعد د کیږی.حالانکه د فطر ورځ صرف هم یوه ده.نومعلومه شوه.چه هم راس سبب دې.اود سبب په 
متعد د کیدلوسره مسيبب متعد د کیږی. 
(عتراض الثافِي» ځوکه څوك دا سوال أوکړی.چه که راس او ذات د صدقه د وجوب سبب دې.نوپه یوکس 
باندې په ټول عمرکښې هم یوه صدقه واجب کیدل پکار دی.ځکه چه په ټول عمر کښې راس صرف هم 
یر وی.هرکال واجب کیدل پکار نه دی.حالانکه تاسو هرکال صدقه واجب کوئ؟ . 
الجواب که راس مطلقا د وجوب صدقه سبب نه دې.بلکه په وصف د موُوئت سره موصوف کیدلوسره 
سبب دې.اومؤُونت د زمانې په تیریدلوسره مکررکیږی-نود مؤونت د وصف په مکرر "7 0 
حکما د متکرر په شان شو.نوکله چه راسرسببمکررشو.توصد قة الفطر به هم مکرر - ٢‏ 
اعتراض الثالث ه ارکه څوك دا سوال اوکړی.چه دوجوب صدقه سبب که راس دې.نوپه : حب نصاب په 
ځپله خپله صدقه واجب کول پکاردی.د اولاد صغار. اومماليك واجب کول نه دی پکار؟ 7 
دې په هغه باندې خرچ کوۍ اودهغې متولی دې نوثابته مخه په و وان کس مؤونت د ولیت 
ذات خرچ برداشت کول دی.اوپه دې متولی کیدل دی.اوس چه په کوم ځانې و5 د 5 
اوموندې شی هم هغه به د مالداره سره لاحق کولې شی. ملا اولاد صغار.جه هم پلار و َ 
7 - به د وحه د اولاد صفار صدقة الفطربه هم په ې سوه 
برداشت کوی. اوهم پلار په دوې متولی وی.په دې د: 


وی. به دی شرط جه پلار مالك نصاب وی 
په دې سر طظ په پا ار د غلابانو صدقه فطر 


سم وےمځم ۸ 


َعَبِيدَالِلْعِنْمَةِار دخپلو غلامانو دطرفه 
تخریح که وجوب صدقَة الفطر ھن عبېده للخدمة » بسئله » د عبيدو نه مراد غلام.مدبر. 
ددوی په مولا باندې واجب وی. 


ام ولددی د دوی صدقه 


جلداول 
ن ڼ ټ ق 0 ن ٠‏ ڼ ٥‏ ڼ ٥‏ ڼټ ب ڼ ڼ مين ټ ان ې مب هق ې ف ښ نب ق ى ١ت‏ ټ ن ت د ۳ 
دیله په ود مه 7-7 7 دوی ولايت هم مولا به حاصل 


واجب وی.په دې شرط چه دده سره مال وی. 

مذه محَمدِا » د امام محمد يل په نیزبه د اولاد صغار د مال نه صدقه نه اداکوی.پلار به پخپله د 
خپل مال نه ادا کوی. تردې که پلار د اولاد صغار د مال نه اداکړه-نوپلار به ددې ضامن وى. 

دلاتله » 6د امام محمد يه دليل دادې. چه صدقة الفطر په شریعت کښې زکاة دې.لکه د مال زکاة.او 
د صغیر په مال کښې زکاة واجب نه وی.-نوصدقهة الفطر به هم ددوی په مال کښې واجب نه وى. 
دويم دليل دادې.چه صدقة الفطر عبادت دې.اوصغیر د وجوب عبادت اهل نه دې.په دې وجه به دده 
به مال کښې صدقه هم واجب نه وی. 


ََذى عِن متا نه به اداکوی د خ 


تشريح ‏ عدم وجوب الفطر عن الزوجة » مسله 4 په مالداره ځاوند باندې دده د ښځې صدقه واحب نه ده. 
ډلیله؛ ځکه چه په ښځه باندې د خاوند ولایت هم ناقتص دې.او مؤُونت هم ناقص دې.ولایت ځوپه دې 
وجه و دې.چه خاوند ته په ښځه باندې د نکاح د أمورو نه علاوه هيڅ ولایت نشته.بلکه صرف د 
نکاح په موروکښې ولایت حاصل دې.نوځاوند ته کامل ولایت حاصل نشو.اومؤُونت په دې وجه 
ناقص دې.چه خاوند د ښځې صرف هم هغه مصارف برداشت کوی.کوم چه شرعا ثابت دی.ملا نان 
نفقه. ښکتی؛ اوددې نه علاأوه مؤونئت برداشت کول واحب نه دی. ملا که ښځه بيماره شى نوددې 
علاج معالجه په خاوند باندې واجب نه ده.نوهرکله چه ولایت او موؤُونت دواړه ناقص دی.نوپه خاوند به 
د ښځې صدقه هم واجب نه وی.ځکه چه د صدفة الفطر وجوب په ولایت کامله اوپه موُونت کامله سره 
کیزئ: 


د بالخ اولاه صد قة الفطر 


سسسیيیيیی۹ی۹۰۹سا 
١‏ الفرل الراجح هو هذا قول الشبخين ییا کذا لي العنایۀ )١٢٢٢٢(‏ و رد اتتار( )۸٨١ ١٨‏ واهندیة )٢١١١۱(‏ والیحرالرالق 
٢١٢٥٠)نقلاً‏ عن القول الراجح -)۱۸٨۱۱(‏ 


ر-١‎ 


اظ کان نت ت هن نا 0 نټ ڼټ جلداول 
اولاد دده په عيال کښې داځخل وی. 
ملیل » دليل دا د چه پلارته په بالغ اولاد باندې هيڅ ولايت نه وی. 
جواز الًداء منهم #خوکه پلار د بالغ اولاد دطرفه اداکړه. ياخاوند دخپلې ښځې د طرفه اداکړه.اودا اداکول 
بغیر دده دحکم نه اوموندلې شوه.نوهم استحسانأْصد قه ادا شوه.ځکه چه اجازت عاده ثابت دې. اوکوم 
څیزچه عادة ثابت وی .هغه داسې دې. چه په نص او صراحت سره ثابت وۍ. 
د بګانب. مدېر.او ام ولد صد قة الفطار 
لاُُرجُعن کات ِاونه به اوباسی دخپل مکاتب دطرفه. 
تخربح » عدم وجوب الفطر من المکائتب علي المولي له مسله » په مولا باندې دمکاتب صدقهة الفطر واجپ نه ده. 
ډلیله » دليل دا دې چه د مکاتب يدا اود تصرفاتو په اعتبارسره د آزادیدلو په وجه مولا ته په ده باندې 
مکمل ولایت حاصل نه د حالانکه د صدقه د وجوب سبب کامل ولایت وی. 
قدم وجوب النطر علي المکاتب اوپه مکاتب پخپله هم خپله صدقة الفطر اداکول واجب نه دی.ځکه چه 
مکاتب خو د بدل کتابت اداکولومحتاج وى.په دې وجه کوم مال چه دده سره وى.هغه ټول د مولا 
مملوك وی.اوهرکله چه دا د مولا مملوك شو.نومکاتب فقیر پاتې شو. اوپه فقیر باندې صدقة الفطر 
واجب نه وی.په دې وجه په مکاتب باندې په خپله دخپل طرفه صدقة الفطر ادا کول واجب نه ده. ‏ ۱ 
وجوب صدقة الفطر ھن ام ولد والمدبر »او پاتې شو مدبر.او ام ولد .نوچونکه په دوی باندې مولا ته رقبة اویدا 
دواړه قسمه کامل ولایت حاصل وی.اوددوی مؤُونت هم مولا برداشت کوی.په دې وجه د دوی د طرفه 
ورمن تټاليککه للا رقاونه به اوباسی دخپلو تجارتی غلامانو دطرفه. () 
تدریح » عدم وجوب الفطر عن القبد اتجارة» (6)اوکوم غلامان او وینځې چه د تجارت دپاره وی.د دوی 
صدقه به هم په مولا باندې واجب نه وی. 
دلپله به د غلام د صدقه وجوب په مولا باندې وی.لکه څنگه چه د زکاة وجوب په مولا باندې وی.-نوکه 
د تجارت د لامانوصدقه په مولا باندې واجب کړې شوهنو په دې غلامانوکښې به په یوکال کښې 
دوه ځله مالی فریضه واجب کول لازم شی.یو په صورت د صدقة الفطر او دویم په صورت د 
زکاة.حالانکه په یوکال کښې دوه ځله مالی فریضه واجب کول جائز نه دی.لکه څنګه چه د رسولة 
حد يشدلاثیق المد قةد ی. لنی. د ثاء په کسره او په الف مقصوره سره دې.یعنی په کال کښې به دوه ځله 
صدقه نشی اخستلي. 

د فلام بنترک صدقه فطر 


لاټ پ رکف لافظفعلی کل احييپتا وم چه غلام د دوه شريکانو نه په مینځ کښې وی 
تخريع » ددم وجوب الفطر ھن فلام واهد» مسئله داده.چه که یرغلام د دوه کانوپه بت کې مشترك وی. 


٠"‏ الفاقعې نن . امام شافعی ين فرمانۍ چه د تجارت د غلامانو او وینځو د طرفه به صدقه اوباسی. 


سا 1 1-1 


ځا ثاڅ یق صقان ۵ اف مق 0۱ ت ق ې ان ېن ما 


جلداول 

ان یت کت څ ری تی 0١‏ 6۲ با ن نی سن نف ١«ی‏ بخ ې نا ۲١ ۱١‏ دق دیا 'با ن ګناک پو پر اا ابا اځ شا اه یي 
چه د دواړو ولایت هم ناقص دې. او مؤُونت هم ناقتص دې.اوداخبره بیره سويده.چجه د صرقږ 
الفطر د وجوب سبب ولایت کامله او مؤُونت کامله دې. نو هرکله چه سبب موجود نشونوصدقة 
الفطربه 
ََدِی ملظ عَبْدِوالَافِرٍ اواداکوی به مسلمان فطره دخپل کافر غلام دطرفه(ا) 
تشريح » وجوب صدقة القبد کافر » مسله داده. 60چه مسلمان مالك نصاب که د کافرغلام مالك وی.نوپه 
ده به دکافرغلام صدقهة الفطرهم واجب وی. 
دلاڼل » ()زمونرٍ دلیل دادې.چه په اول باب کښې دثعلبه بن صغیر حد يدا دواعن کل ح‌ ومیډ... الحلی) 
()ورکوئ د هر آزاد او غلام دپاره که يهودی وی اوکه نصرانی وی اوکه مجوسی وی نو دا مطلق 
دې.چه عبد مسلم اوعبدکافر دواړو ته شامل دې. ()دويم دليل د ابن عباسك حدیث دې.علامه ابن 
الهمام د دارقطنی په حواله دا حدیث داسې ذ کرکړې دې. «قال رسول ال دوا صدقة الفط عن کل صغیر 
وکهیر کي وان يهودئ اوئص ان ح ارمملوك تصف صاع من براوصاع من تمراوشعيس (ع)د صدقة الفطر د وحوب 
سبب اوموندې شو.ځکه چه مسلمان مولا ته په کافرغلام باندې ولایت کامله حاصل دې.اودده مکمل 
طورمؤونت هم برداشت کوی. او مولا د وجوب صدقه اهل هم دې.اګرچه غلام دکفر په وجه اهل نه 
دې.خوچه کله سبب اوموندې شو.اوپه مولاکښې اهلیت هم موجود دې.نوپه مولا به د کافرغلام د طرفه 
صدقه واجب وی. ه ادا کړی دهر آزاد او غلام دطرف نه یهودی وی اوکه نصرانۍ وی اوکه مجوسی وی 
(الحدیث. او ځکه چه سبب متحقق شو اوآقا ددې اهل دې 
. عم وجوب صِدقَة القيد المسلم علې الکافر » اوکه مسله په عکس وی.یعنی غلام مسلمان وی.اومولا کافر 
وۍ.نوپه اتفاق به صدقه واجب نه وى.زمونږ په نیزځوبه دې وجه چه مولا دکفرپه وجه نه د صدقفه 
دوجوب اهل دې.اونه د صدقه اداکولو .اود امام شافعی مل په نیز اګرچه وجوب په غلام وی.لیکن ادا 
کول به ئې په مولا وی.اومولا د کفرپه وجه د عبادت اداکولو اهل نه دې.په دې وجه به په دې صورت 

په فنمو. اوړو.اورېشو او عجوروکنښې د صدفقة الفطر بقدار 

لفطرَةَنِمفَِامَِ يس بر صدفه فطر نيم صام ده.د غنمو نه یا 
صاع دې د کجورو نه او د اوسکو نه او د اوربشو نه (") 
حل اللغة » (۱)پر:غنم ( نهر: کهجورې (6) مُعیر:اوربشې | 
تضرح » قدرالفطرة » د صدقۀة الفطر مقدارد حضرت امام ابوحنيفه بَُل په نیز په غنمو. یا ددې په 


واحب نه وی. 


١‏ ) مذه الشافي نل :- د امام شافعی بُِ په نیزد کافرغلام د طرفه به مسلمان مولا صدقه نه اداکوی.هم دا قول د 
امام مالك اوامام احمد فیا دې. ثږ 
٢۲‏ , حدېث ابن عباس يف اخرجه الدارلطنی ئي سننه )٥٥١١١(‏ لکن لیس فيه ذکرا جوسی (نصب الرایة -)١٣٢٤‏ 
8د شافع, .امام مالك.او امام احمد يك فرمائی.جه به صدقة الط ک: هک 
۳ وم ال بل اللاّة:- امام فعی. امام ٍَ م 0 په صدقة لفط رکښې په هرڅیز کښې 
پو : ۳ ظ شان د موه 


ِ : نا انا نا ان اا انا د پل ثا دنا غ ان دنا ونا نن رن اټ ى ټ جن چا ىن ری نب بې من یت رق وق رق چق ڼ ری خت ب تا ئ 
اوړو. ستوانو. يا | سره که فطر ادا کو شی.نوددې مقدار نيم صاع دې.اوپه ده 
اوربشو سره که اداکولې شی.نوددې مقدار به یو وی. 
ډلاڼله » 0 دليل هغه حدیث دې.کوم چه په اول باب کښې ذکر دې.چه د هغې الفاظط دادی. داهن کل 
ويد صفورا بي تصف صام من پراوصاماً من تمراوصاماً من شمید»() په دې حدیث کښې په صراحت تر 
ذکر دی. چه دغنمو نيم صاع واجب دې. )د احنافو لغ د مذهب تانید د ترمذی په دې حدیت سره 
هم کيرړی. رأن الت 3 بعث منادیال فجا» مک ة الا ان صد 5 الفمل اج ة مل کل مسلم ۀ کي او لی ح اوعيد صخیر 
اوکمهدمدان من 3 خ اوسوا هصام من طمام یعنی رسول الله د مکې په کوڅ و کښې یو آوازکونکې 
اولیګلو چه صدقة الفطر ؤاجب ده.په هرمسلمان باندې که سړې وی. وکه ښځه. آزاد وی اوکه غلام. 
نابالغه وی اوکه بالغ. دوه مد یا ددي نه علاوه د کې وما هو و دې ر مد وی.-نود دوه 
مده نيم صاع شو.نوثابته شوه.چه د غنمو نيم صاع واجبیږی. (8) دغه شان په وی شریف کښې د 
اسماسنت ابی بکر روایت دې. د قالت کنا تو دۍ زک اة الفط مل مهد ر سول ال مديت من یعنی مون خلقو 
فرمائيلی دی .چه د صحابو.ظ د یو جماعت مذهب هم دادې.اود ځلفاء راشدينوله مذهب هم دادې چه 
قدر فطرالذيب »ه لکه څنګه چې وړاندې ذکر شو چې صدقة الفطر که په اوسکو سره ادا کوی نو د 
حضرت امام ابوحنیفه يه په نیز ددې مقدار نيم صاع دې. 
دلیله »د امام ابوحنيفه يب دليل دادې.چه زبيب اوغنم د معنی په اعتبارسره دواړه نیزدې نیزدې دی. 
ځکه چه په دې دواړوکښې هریو په خپلوټولو اجزاؤ سره خوړلې شی. 
مذفب الصامين لیا » د صاحبينو يا مذهب هم دغه دې. خوصرف دومره فرق دې.چه ددې په نیز 
اوسکې د اوربشو په حکم کس ۱ دی.يهنی د اوريشو په شان اوسکې به هم يوصاع واجب وی.د امام 
ابوحنيفه له نه هم یو روایت دادې.اود ړومبنی یعنی اوسکونه نيم صاع واجب کیږی.دجامع صغير 
روایت دې.ځو فتوی په دې نه ده. (۳ 
دلانلهما ٠‏ () د صاحبینو اد مذهب تائید دحضرت ابوسعيد ځدرۍنګ#ه دحدیث نه هم کيږی. (قال 
کنانش» مل مهد ر سول الله صام تمراوشعيداو اقط اوژبيب....الحديث په دې حديت سره په عهد رسالت 

سي د اوسکو يوصاع اوښکل ثابت دی. . 
7 7 په کجورو په منزله کښي کيدلو باندې د صاحبیو یا د طرفه دا دليل دې.چه 
اوسکې او کجورې مقصود یعنی په ځوند و لذت حاصلولوکښې نیزدې نیزدې دی. په دې وجه د 


') يشیو اى حدیث عبدالله بن لعلبة النقدم لي اول الکتاب ) 
) نقل الربلعی يله الاحادیث النی بب منها مذهب اځلفاء 
ِ1' ) القفول الراجح هو هذا قرل الصاحين #زځا کدا ل نح 
الأر را )۲٢٢‏ وافندیة )٤١١١١(‏ نقلاً عن القول الراجح -)٩١١٩١٩١(‏ 


الراشدين فراجعه !ن تریدالاطلاع علیها نصب الرایة -)٤٤٤/‏ 
القدبرر٢٢٢٢٤)‏ والکفایة ر٢٢٢٤)‏ ورداغتار(آ١٩۸)‏ رمع 


جنداول 


لپ : ق060 6 و فو ون وون وی سن وتن ی نن ۷٢‏ ۵ ان 0 ن نن ن٠‏ ین 
صدقه په آداکول وکښې د دواړو حکم برابر دې. يعنی د دواړو به يوصاع واجب ویاو وړاندې د 
ابوسعید حدیث.او .صاعا من زبيب. تيرشوې دې. ۱ 

الجواب تنه » دکجورو هډوکی غورزولې شی.اود اوريشو بهوس غورزولې شی.نو زبیب به په غلمو 
باندې قیاس کول مناسب دۍ.په کجورو او اوربشو باندې به مناسب نه وی.په دې تقریر سره د 
غنموا وکجورو په مینځ کښې فرق ښکاره شو.یعنی د کجورو چونکه بعض اجزاء لکه هډوکی 
غورزولې شی.اود غنمو ټول اجزاء د کار اود خوراكى دی.په دې وجه د غنمونصف صاع اود کجورو یو 
صاع مقرر کړې شو. 


طرفینو په نزد اته رطله 


تخريح ۹ قدرالصاع » طرفين فرمائی.چه صاع هغه دې.چه پکښی عراقی اته رتله وزن برابرغنم وغيره 
څه څیز راځی.یعنی صاع دعراقی اته رتلو برابروی.او په یو صاع کښې څلور. مد . وی. او یو رطل شل 
.استار وی.اویو استار شپږنیم درهمو وزن برابر وی.ګویا چه یو رطل د یوسل ديرشو درهمو وی. 
دلاتلهما » ج دلیل د حضرت انس هه اود حضرت جابر هه دا روایت دې. رنه کان يترشا پالبد ر طلین 
ویفغتسل بالسام ثباتیة أرطال(") یعنی رسول هاشمی3 یو مد یعنی په دوه رطله اوبوسره اودس کولو.او 
يوصاع یعنی اته رطله اوبوسره به ئې غشسل کولو.( اوهم دغه شان دحضرت عمرظه صاع وو.() 
بهرحا ددې حديت نه معلومه شوه.چه صاع اته رطله وی. 
بويوسف رخمه الله : مد زظالي ولت رطف اوامام 


تشریح له مذهب ابي بوسفْكٍَ » و امام ابويوسف يه فرمانۍ چه يوصاع پنځه رطله اود د يورطل د 
دریمې حصې برابر وی .هم دا قول د امام شافعی امام مالك او امام احمد ليم دې. 

دلالله » د امام ابویوسف کله دليل دا حدیث دې. (صامئاً اصفرالصيمان» 72 يعنی زمونږ صاع د ټولو 
صاعونو نه وړوکې وی.اوښکاره ده.چه پنځه رطله اود يورطل دریمه حصې برابر صاع په نسبت د اته 
رطلووالا د صاع نه وړوکې وی.په دې وجه مونږ وايو. چه صاع د پنځه رطلواو د يورطل د دریمې حصې 
برابر وی.(ې علامه ابن الهمام مق دحسن بن وليد قريشی يل روايت بيان کړې دې.چه امام 
ابویوسف يله چه کله دع نه راښ شو.او زمونې خواله راغي.او وې وئيل.چه زه غواړم.چه په تاسو 
باندې د علم یوه دروازه کلاؤ کړم.څه چه زه په ډیرفکر ښي اچولې ووم.نوددې لټون مې اوکړو.نو زه 
مدینې منورې ته لاړم.اوما د صاع په باره کښې معلومات اوکړل.نوخلقو اووئيل.چه زمونې دا صاع د 


0 
' ) الټول الراجح هو هذا قول الطرلين كي کذا لي فتح الفدیر( )٣١٢٢‏ وبدالع الصانع (۷۴۲) واندیۀ )٢٩٩٩١(‏ وين 
القالق )۴۰۹١۱۱(‏ ورداغتار( )٢‏ نفقلا عن القول الراجح ( -)٢٤٤٩١١‏ 

-)۱٧٤٤١/١( حدین انس طله اخرجه الدارقطفی لي سننه‎ ../٢ 

!0 اپ حسن بن صا څ اخرجه ابن ابی شببة لي مصنفه لي الزکاة (۴۰/۲))- 

"ددد (ربلمی 'ُب بمذا اللفظ غم ذکرداهو بعناه من حدیث ابې هریرفټه اخرجه ابن حبان لي التوع التاسع والعشرون عن 
ام راع ربمب الراۀ -)٢٢٤٤٤‏ وب 


ابویوسف به فرمائی چه پنځه 


کین ری ٢ب‏ ڼټ تت کت م ن بې ني 


جلډاول ‏ 
٠‏ هی «ق نن ۵ ن باق ق وق ق ن پټ و 0" ن غ نت نن نن نن پا 
ول صاع دې ما اووئيل. چه تاسوسره ددې څه دليل دې.چه دا درسول اند ها صاع دې.دوی 
اووئیل.چه مونږ به صباله په اول وخت کښې تاسوته دلیل پيش کړو. کله چه صباشو.نوزما ځواله تقرببأً 
پنځوس کسان بوډاګان راغلل.جه دا د انصار او مجحاهد ينو اولاد وو.دهر بو د څادر لانقدې يوصا 
وو.اوهر یو دخپل نیکه نه سند بیان کړو وې وئيل.چه دا د رسول ال صاع دې. نوکله چه ما دا اوک 
.نوټول برابروو.اوما چه ددې ناپ تول اوک ړلو .نوپنځه رطله اود بورطل دریمه حصه کمه اوختل. کله چه 
ما دا اوکتل-نوما دحضرت الاستاذ قول ترك کړلو. 
الجواب هغه » اود امام ابویوسف يٍَُ دطرفه د پيش کړی روایت(صامنا أصفرالصهمان» کښې د اصفرصاع 
نه مراد دادې.چه د اتو رطلو والاصاء د هاشمی صاع نه وړوکې دی.ځکه چه هاشمی صاع د دوه 
دېرشورطلو وی.اوخلقويه هم دا استعمالولو.رسول اکر م35 به عراقی صاع (چه پکښې اته رطله وو) 
استعمالولو نود هاشمی صاع په مقابله کښې او وئيلې شو.چه (صاعتاأصفرمن صيعانم 
طرق مدرفة الصاع »» د صاع وزن معلومولو درې طريقې دی. (6)د صاع وزن د مثقال په حساب سره یو 
مثقال څلور ماشې اوڅلور تئ وی.د مثقال په حساب سره د صاع وزن درئ زره او دوه سوه څلويښت 
ماشې جوړیږی . یعنی دوه سوه اویا تولې.په دې حساب سره درې سیره اود شپر چټاکو پوره صاع 
شو.او یونيم سیر د درې چټاکو نيم صاع شو. (6)د درهمو په اعتبارسره یو درهم د دریو ماشو او یوه 
رتئ . اود يوې رتئ د پنځمې حصې برابر وی.په دې حساب سره يوصاع دوه سوه او درې اویا تولې 
شو.او نيم صاع د یوسل شپرٍ ديرشو تولو اود شپږو ماشو جوړیږی.ګویا د انګریزی سیر په حساب سره 
پوره ماع درې سیره شپږ چټاکئ اود دریو تولو برابر وی.او نيم صاع د نيم سیر .دريوچټاکو اود یوې 
نیمې تولې برابر وی. (چ) د مد په اعتبار سره یو مد اته شپيته تولی اود درې ماشو وۍ.په دې حساب 
سره یو صاع د دوه سوه اتيا تولې او څه ماشې جوړیږی.اونیم 4 یوسل څلویښت تولې اود درېو 
ماشو وی.ګویا پوره صاع درې نيم سيره اود شپږماشو شو.اونیم صاع پاؤباندې دوه سیره درې ماشې 
شو.ښکاره دې وی.چه يوصاع څلور مد وۍ.(درس ترمذی ج ٢‏ ص۴۹۴ 
ٍفقبار الطرق اللالة »د صاع د وزن چه کومې درې طريقې ليکلې شوې دی.په دې کښې چه کومه يوه 
طريقه اوحساب هم چه اختيارکړې شی.نو صدقة الفطر ادکیږی.خوچونکه په آخری حساب کښې 
زیاتوالې دې.په دې وجه ددې مطابق اداکولوکښې زیات احتياط دې.یعنی پاؤباندې دوه سيره او درې 
ماشې غنم یا درې نيم سیره او شپږ ماشې اوربشې وغیره په فطره «سرسایه»کښې اداکولې شی. 

د صدقه فطر د وجوب وخت 


ءالْفغُرالانن ین يَوُهِالْفظِاوه نطرې وجوب ديوم فطر دصبا ختلوسره متعلق 


تتريح » وقت وجوب صدقه الفطر » ) د وړوکی اختر د صبا نه د صدقة الفطر اداکول واجبیږی.هم دا قول د 
امام مالك يه دې. 1 


۱ ) طف الفاقنين:- امام شاذم ۍن فرمانی چه د رمضان په آخری ورځ د نمر د پریوتلو نه پس اداکول 
داجبیږی حاصل دا چه د اخترپه شپه د شوافعو ليع په نیز د واجب صدق الفطر اداکولو وخت د نمر پریوتلو نه 
پس شروع کیږی.او زمونږ به نیز د صباصادق په راختلوسره شروع کیږی. 


د دادې. چه په صد قة الفط رک د صدقه اضافت فطر طرف ته د اختصاص دپاره دې يوز 
صدقه فطرسره مختص ده.اود فطر نه مراد د صوم ضد دې. اود صوم تعلق د ورځ سره وی. دش 
نه وی.-نود فطر تعلق به هم ورځ سره وۍ.شپې سره به نه وی.اودا معلومه شوې ده.چه صدقه د ؤ 
خاص ده. اود فطر نه مراد ورځ ده. نو صد قه به ورځ سره مختص وۍ.او ورځ د صباصادق نه شروم 
کیږی په دی وجه د صدقهة الفطر وجوب اداکول به هم د اختر د شپی د صباصادق سره متعلق وۍ. 
َِنْ مات نو څوك چې مړ شو بل ذَلِكَ د دې نه وړاندې لَمْهِبُ فِظرَنهٌنو د ده فطرانه واجب نشوه 
ومن أَُلَمَأَُلَِبّعدَ الاو چا چې اسلام قبول کړو او پيدا شو پس د راختلو صبا نه لوي 
فطْرَنهٌنو د ده قطرانه واجب نشوه 
تفريج » التفرن ليه » د تيرشوې قاعدې مطابق چې څوك د اختر د ورځې نه وړاندې وفات شو نو 
په ده باندې صدقه فطر نشته دغه شان چې چا د اختر په ورځ د صبا راختو نه اسلام قبول کړو 
او یا پیدا شو نو د دوی صدقه فطر نه واجبيږی 

دلیله » دليل دا دې چه د صدقه فطر د وجوب دپاره شرط دا دې چې د اختر د صبا په وخت که 
دې موجود وى نو کوم کس چې وړاندې مړ شو د ده په حق کښئ رط موجود نشو نو مشرو 
چې وجوب د صدقه فطر دې هغه هم نشته دغه شان کوم کس چه د صبا راختو نه پس اسلام 
قبول کړو نو دې د صبا راختو په وخت کښې د شریعت په احکامو مکلف نه وو ځکه چه د کافر 
نه اول د ایمان مطالبه کیږی بيا به ورته روستو د فرعی احکامو حکم کولې شی دغه شان کوم 
کس چې د صبا نه پس پيدا شو نو دې هم د صبا راختو په وخت کښې موجود نه وو نو صدقه 
فطر واجب نشره 


د ۶م دم ّ 


پ ان جړج# ظ . اومستحبپب دی چه اوباسی خلق 
فطره په ورځ د اخنر مخکښې 
تشريیح؛ |خراج صدقَة الفطر قبل الخروح لي المصلي ‏ مسله » د صد قة الفطر په اداکولوکښې مستحب عمل 
دادې چه د خلقو عیدګاه ته د تللرنه مخکښې اداکړی. 
دلالله دليل د ابن عمر 8 حدیث دې.حدیث دادې. ران يامردا أن نخ‌جها قبل الصلاه کان رسول الما 
یقمها قبل أن یص رف لل المصل ویول أغتوهم عن الطواف ل هذا اليوم (') یعنی رسول الله به مونر ته حکم 
عیدګاه ته د تللونه مخکښې مخکښې صدقه تقسیموله.اوفرمانیل به ئې.چه فقیرانو ته په دې ورځ 
در په در ګرځیدلونه بې پرواه کړئ يعنی بغیر د غوښتلو نه د مونځ نه مخکښې دوی ته صدقه 
ورکوئ. 
' ) من حدیث ابن عمر نكل أخرجه ااکم ې علوم الحدیث باب الأحادیث الټی نمرد با راو واحد وراه البيهقی ىي الستن الکو 
)٩٢٢/٢٢(‏ رلم -)۷۷۴٧‏ 


6 رڼا ځګ دق زح دب ۷۱ بخ 6١‏ صق حې ضق ځا ٥ق‏ حخځ مب ىئ ين نې څ ت ۱ و ن ١١۱‏ نن ن يی مب ی ڼ نن ڼ يو جلداول سا 
)ديم دليل ادي چه«فف ان و بې پرواه کولو حکم هم ددې مقصد دپاره دې.چه دوی د سوال کولو 
په وجه د اختر د مانځه نه پاتې نشۍ اودا مقصد به هم په دې صورت کښې پوره کیږۍ چه صدقه د 
اختر د مانځه نه مځخکښې ورکړې شی په دې وجه تقديم «مخکښې ورکول» مستحب او مندوب 
لو 


صدله قطر د وفت نه وړاندي اداشول 
ان فَدَمُوِمَاقل نَِْالْفظرَِانکه د اختر دورځې نه ئې وړاندې ورکړه.نوجانز ده 
تضرح به جواز تقدیم الصدقة يوم الفطر به مسله داده. که چا د اختر د ورځ نه مخکښې صدقه ادا کړه نو 
حا نزده. 

دلاتله» (دليل دادې.چه صدقهة الفطر د وجوب د سبب متحقق کیدلو نه پس اداشوې ده. او سبب هغه 
راس دې.چه ددې مؤونت برداشت کوی.اوپه دې باندې ولایت حاصل دې.نوکله چه د سبب متحقق 
کیدلو نه پس ادا کړی.نو ادا به وی. (اودا داسې ده.لکه چه د حولان حول نه مخکښې د وړاندې نه 
زکاة ورکړې شی.نو زکاة ادا کیږی.ځکه چه نصاب کوم چه سبب دې.هغه موجود شو. (اود ابن عمر 
8 حد يث دې. دوکانوا یعطون قبل الفط بيو اه يومین) یعنی صحاب وڅ به یوه ورځ یا دوه ورځې مخکښې 
ووه 

عدم التفصيل في مدة تقدیم الصدقة» (6)ددې هيڅ څه تفصيل نشته.چه څومره مخکښې صدقه ورکول جانز 
دی او څومره موده مخکښې جائز نه ده.بلکه مطلقأ وړاندې ورکول جائز دی. اوهم دا صحيح قول 
دې.(چ او نوح بن ابی مریم مل فرمائی.جه د نصف رمضان نه وړاندې صدقه ورکول جانزدی.ددې نه 
وړاندې ورکول جائز نه دی. (چ اوبعض وائی.چه د رمضان په آخری عشره کښې ورکول جائز دی ددې 
نه مخگښې ورکول جانز نه دی.(عنایه) 
د وغت نه روستو ولو حم 
وان اغُْوِهَا عرل يو الْفْظرِلَمتَسْفَظ اوکه داختر دورځې نه ئې روستو کړ 
عَلَّمَْاعْرَاكَِأ خو دده په ذمه به ئی اداکول لازم وی. (') 

تعريح- هدم سقوط الصدقة بغروج وقتها» (6اوکه خلقو د اختر په ورځ فطرانه اداکړه 
شوه نوصدقه ددوی د ذمې نه ساقط نشوه.بلکه په دوی به واجب پاتې وی.اوپه دوی 
وی .که هرڅومره تاخیر اوشی. 
دلیله؛. ځکه چه دا مالی صدقه ده 
"7 د ادا کولوڅه مقرروخت نه وی. او د وجوب نه پس به د 
ساة 


سی 


.اود اختر ورځ تیره 


به دا اوښکل لازم 


اوهر وخت د فقیرانو حاجت لري کولو دپاره مشروع شوي ده.نوپه دې 
زگاة په شان بغیر د اداکولونه نه 


: 7 م۴ : ١ 5 41 ٨۹‏ 
') روایةالعمن 5 :- اوحسن بن زياد يب فرمانی چه د اختر ورځ تيره شی.نو ساقط به وی.ځکه جه صد قه داسې 
عبادت دې.چه د وړوکی اخترسره مخصوص دې.نود قربانئ په شان شو 


«دا»کتاب:« په بیان»د روژې( کښې»دې. 
تفريع» ألربط بماقبله » امام محمد َِ په جامع صغي رکښې کتاب الصوم د کتاب الصلاة نه پس 
ذکرکړې دې.او وجه ئې دا بیان کړې ده.چه دواړه د بدن د عبادتونو د قبيلې ځنې دی.په خلاف د زکا: 
چه دا عبادت ماليه دې.او دلته په قدوری او هدايه کښی د کتاب الصلاة نه پس کتاب الزی: 
ذکرشوې دې.چه د قرآن عظيم (وَاَقهُواالصَلُوةَأتواالبّكُوةً) اقتداء اورشی. 
تاریخ فرفیة الصوم له روژه د کلمه توحيد نه پس د اسلام دریم رکن دې.اود رمضان د روژو فرضیت 
دهجرت په دویم کال د شعبان په میاشت کښې اوشو.یعنی د هجرت نه اتلس مياشتې پس د شعبان په 
میاشت کښې د قبلې د تحويل نه پس د رمضان روژې فرض شوی دی.اوددې نه وړاندې به رسول 
اکر 3 اوصحابه کراموږل4ه د عاشوره اود ایام بیض(د قمری میاشتې دیارلسم.څوارلسم. پنځلسم 
تاريخ روژې نیولې. . 
معني الصوم» په لفت کښې د صوم معنی مطلقا امساك (بندیدل) راځی.که د څه څیزنه هم بندشی. لکه 
چه (صامع الکلام د کلام او خبرو اترو نه د بندیدلو نوم صوم دې. 
ألعذهبان في فرفیة الصوم » بيا په دې کښې اختلاف دې.چه د عاشوره او ایام بیض روژې هغه وخت فرض 
وې اوکه نه؟() حنفيه وائی.چه دا روژې هغه وخت فرض وې.ځو شوافع ددې قانل دی .چه د 
رمضان روژو نه مخکښې هیڅ روژه فرض نه وه بلکه د عاشوره وغيره روژې مخکښې هم سنت 
وې.او اوس هم سنت دی. 

وه ! . ۳ 
التدريح في فرضیة ميام رمغان» د رمضان د روژو فرضیت په تدريج سره شوې دې.په شروع کښې د (يبها 
ال امَتواكُتِب عَلِيّكّمالصيَاءُ اب عل ادم مِن بك په ذريعه مطلقاً روژه فرض کری شوه يعنی 

زاين امموا پد يساه ما ند ډاین ین لبېیده؟ په دري روژه فرض کړې 

ائ ایمان والوا فرض کړې شوه په تاسوروژه لکه څنګه چه فرض کړې شوې وه.ستاسونه مخکښې 
خلقوباندې بيا د (أَيَمَامُعِدُوْدتَ") په ذریعه تعین اوکړ شو.چه دا د شمیریو څو ورځېي دی. اوددې نه 
مراد د رمضان میاشت ده.یعنی د رمضان روژې فرض ې شوې. خودا اختيار 0 غواړی.روژه 
اونیسی.اوکه نه ئې نیسى.اوددې په ځائې فدیه ورکړی. يعنی یومسکین ته په مړه ګيډه دوه وخته 
خوراك ورکړی. په آيت(وَعلالَّذَِيطبقْنُفدْبْطَامُسْكِي» کښې هم دا اختيار بیان شوی دې.يعنی 
د کوموخلقوچه د روژه نيولوطاقت شته.دوۍ دپاره ددې بدله ده یوفقیر ته خوراك ورکول.خود اختيار 
ورکولو باوجود دا هم اوفرمائيل.چه روژه نیول بهتردی.لکه چه ارشاد دې. (وَأَنْ تَصَوْمِوَاعَيرلكُمان نم 
تعلموڼه) بياڅو ورځې پس دا اختیارمنسوځ کړې شو.اوپه هره تندرست مقيم باندې روژه ساتل لازم 
کړې شره لکه چه د الله تعالی ارشاد دې(قَمَن شَهد مها يعنی څوك چه په تاس وکښې دا 
میاشت بیامومی.نو روژه دې ضرور اونیسی.په دې آیت روژه ساتل ضروری شو.او فديه ورکول. اود 
روژې پریخودلو اجازت باقی پاتې نشو. 
نسخ هرم الجماع بعدالنوم في اللپل » بهرحال د رمضان روژه خولازم کړې شوه.خوپه شروع کښې دا حکم 


: ټیان و و و و نټ و مه نا نب نا نن ۱ ۱ ۷ نن نی ې ۶ جلدابل يي 
.و چه په روژه کښې د شپې په شروع کښې د خوړاك سکاك اوښځو سره د صحبت جازت 
وو خُود اوده کیدلونه پس ددې خیزونو ممانعت وو.بعض حضرات صحابه کرامو له ددې خلاف اوک و 
اود اوده کیدلونه پس ئې جماع اوکړه.بیا نبی کریم 8 له راغلل.اود خپل قصور اقرار اود ندامت اظهار 
ني اوکړو. اود توبه دپاره ئې ددوی نه سوال او نوپه دې داآیت نازل شو (أحِل لَكُمْلَيَلَةاليْيَا ارت 
آ(..ځ ۶ه ی۶ عم به .۶ه 9-٢‏ , ره َ‫ رمځاه پدمر رما / 
ال نابک هُن لياس لَكَم هتمالم عم هكم اون ماب علَيكُْمعفاَْم فَالفَ 
4.٤۶2۶ 27۶7۶۶:‏ د اوځ ر ردقصترد4غ رپصکار ځځو مهه موس م دمه ده 4 
رهن وناب هكم وا رصیق الع الس من الق الاسْو دن الف رماوا 
ان ٢٢‏ بي بوا کې . 5 5 7 1 
الَيَامَا‌اليلِ ) شو تاسوته د روژې په شپه بې پردګیصعبت) خپلوښځوسره.دوی لباس دې ستاسو 
او تاسو لباس ئې ددوی.الله ته معلومه ده.چه تاسوخيانت کوئ. خپلو ځانونوسره.نومعاف کړلوتاسونه 
اوبخښنه ئې اوکړه تاسوته. نو ملاویږئ (صحبتکوئ خپلوښځوسره اوطلب کوئ هغه چه لیکلی دی 
الله تعالی ستاسو دپاره.اوځورئ سکئ ترهغه پورې چه صفاپه نظر راشی تاسوته تارسپين د صبا حداد 
تور تارد سپ : د . 
(المَوْمهِرمَان: وَاجِب هو 
تفريح » الأفسام الثلانة للصوم » شيخ ابوالحسن قدوری يُِ د روژې تقسیم کړې دې. فرمائی. چه د روژې 
دوه قسمه دی. (6)واجب (چ) نفل.حالاتکه د روژې درې قسمه دی. () فرض (ع) واجب (چ نفل یعنی 
غیر واجب چه سنت مستحب او نفل ټولو ته شامل دې.ددې جواب دادې. چه واجب لفظ فرض او واجب 
دواړو ته شامل دې.ځکه چه د واحب معنی ثابتول دی.نوکه په دليل فقطعی سره ثابت وی نوفرض 
ده.اوکه په دليل ظنی سره ثابت وی.نو واجب ده.صاحب د قدوری يه د دواړو بيانولو دپاره صرف 
واجب(ٍابت) استعمال : 
فالْوَاجِب ران :با دواجبو دوه قسمونه دۍ مِنه ما يتقلق بِرَمَان به كَمَومِره ان ول 


الع يو هغه چه د خاص زمانې سره تعلق ساتی لکه درمضان دمياشتي او د نذر معین روژه 


تتريح » (لنسمان للصوم الواجب» بيا د واجب دوه قسمه دی. () معین () غیر معین یعنی یو هغه چه د 
متعین زمانه سره متعلق وی.لکه د رمضان روژې.اود نذر معین روژې.صْلا یوکس اووئيل چه په ما د 
الله دپاره د دې میاشتې په اوله جمعه روژه لارم ده نوددې میاشتې اوله جمعه متعين شوه دویم هغه 
چه دیو متعین زمانه سره متعلق نه وی.لکه د رمضان قضاء روژې.چه ددې هح متعین وحت 
نشته.بلکه د »من عنها(ممنو ی.قضاء د راوړی. 
وورږرووو ې" چم هو تو ته «ج 
الََمَا يبن النوالل )که نیت ئې اونکړو تر سحره پورې نوکافۍ دې ده دپاره نیت کول دسحر د 
زوال په مینځ کښي. (") 
') طف المافي نه :- په زيربحث مسئله کښې امام شافعی يت فرمائی که د رمضان روژې یا د نذر معین روژې 
په شپه کښې نیت اونکړې شۍ.بلکه د صبا راختلونه پس نیت اوکړی.نوجائزنه دې.البته د نفلی روژې نیت د صب 
نه پس کول هم جانز دې .هم دا قول د امام محمد يٍُِ دې. 


) ورځونه علاوه چه کله غوا 


سسسسس او دال 
9 ین نع 0۳ 0۶ ۳ ن ١١‏ ۵ ۵ 00 0 ق ښؤن یفن ن ن و و نن نان ثف دت يکس لو 
تشريیح به دلیل فرغیة صوم رمغان له په دې مقام کښې صاحب د هدایه يق په مختلف فيه مسٌله کښې , 
فریقینو دلیلونو بیانولو نه مخکښې دتمهيد په طور یوڅوځبرې ذکر کړی دی. ٨۸٨)‏ 
0 اوله خبره خودا چه د رمضان روژه فرض ده.اوپه فرضيت باندې د الله تعالی قول (ََيَبَ عَلُكُرُ 
الصَيَام) اود امت اجماع د لل دې.هم دغه وجه ده. چه د رمضان د روژو د فرضیت نه انکار کونکې 
کافرشمارلې شی. : 
المذهبان في سبب وجوب رمضان» (6) په دې مقام کښې صاحب د هدايه يل فرمائیلی دی.چه د رمضان 
روژوسبب د رمضان میاشت ده. هم دغه وجه ده.چه د صوم اضافت رمضان طرف ته کيیږی.اوصوم 
رمضان(د رمضان روژې» وئیلې کیږی.او اضافت د سبب کیدلو علامت دې. نو ثابته شوه.چه د رمضان 
د روژوسبب د رمضان مياشت ده.اوچونکه د سبب تکرار د مسبب تکرار ته مستلزم وی.په دې وجه د 
رمضان مياشت په مکرر کیدلوسره د رمضان روژې هم مکرر کیږی . بعضو مشانځوهم دا اختيارکړی 
دی.چه د رمضان مياشت د رمضان د روژو سبب دې.(ج) علامه فخرالاسلام فرمائی . چه د هرې ورځې د 
روژې د وجوب سبب هم هغه ورځ ده. ځکه چه د رمضان روژې د متفرقو عباداتو په شان دی.په دې 
وجه دواړوپه مینځ کْ داسې زیاتی وختم«شپه) راځی.چه په هغې کښی مطلقا د روژې صلاحیت 
نشته.نه د ادا اونه د قضاء.نود رمضان روژې د مونځونوپه شان دی.لکه څنګه چه د هرمونځ سبب ددې 
مونځ وخت دې.دغه شان هره ورځ ددغه ورځې د روژې سبب دی , 
دلیل وجوب الفف ره اود نذر روژه واجب ده.دليل د الله تعالی قول( فرط دې. ځکه چه(ولّْْفُو) 
د امر صيغه ده.او امر په وجوب دلالت کوی. 


سبب نذر مقین اود نذر معین روژې سبب نذر دې.اونیت ددې شرط دې. ان شاء الله» د روژو د ټولو 
شرطونو ذکر به په راروانوصفح وکښې کولې شی. 

مبیت النیة للصوم الواجب الععين ب» صاحب د قدوری به ړومبې د واجب معین احکام ذکرکړی دی. (6) 
فرمانی.چه د رمضان اود نذر معین روژې د نورو قسمونو روژو په شان په شپه کښې نیت کولوسره 
جانزکیږی . او که د رمضان یا د نذر معین روژو په شپه کښې نيت اونشۍ.تردې چه صباشو.نوکه د 
صبا اود زوال په مینځ کښې نیت اوکړې شو.نوهم جائز دې. 

دلالله » (6 دليل دادې.چه کله یو اعرابۍ(بانډيچۍ)د رمضان مياشت دلیدلو ګواهی ورکړه. نو رسول 
اکر م3 اوفرمائيل.چه کوم کې څه خوړلې وى .هغه : باقی ورځ څه نه خوری. اوچاچه نه دی 
ځوړلی.هغه دې روژه اونیسی( ) یعنی د روژې نیت دې وکړی.ددې حديث نه معلومه شوه.چه دصبا 
نه پس د روژې نیت کول جانزدی.په قول ملاعلی قاری َال د شرح نقايه داحدیث غیرمشهور دې. 
ځوپه سنن اربعه کښې د ابن عباسطه نه روایت دې.دقال جاء آع اړېالی رسول الله ْققالان ریت الهلال قال 
الحسن ؤ حديڅه یعفی ر مضان ققال أ تشهد آن لاله اا الله تال نمم قال تشهد أن محمداً ر سول اه قال نعم قال یا بلال 
أَذن ل الناس فلیصرموا)یعنی ابن عباسطظه فرمائی.چه په دربار رسالت کښې یو بانډیچی حاضرشو.اوهغه 
١‏ ) غربه الزیلعی ئم قال وذکره ابن جوزی رة الله في ءالتحقیق؛ وقال اٍن هذا حدیث لا يعرف واا العروف أنه شهد عنده برژب 


الملال فأمر ان بنادی لي انسا أن تصوصموي غدا وقد رراه الدارقطق )۱٥١/١(‏ بلفظ صريح ان اعرابیا جاء لیلة شهررمضان 
فنکرالحمدبث ولي لفظ أپې یعلی الموصلی ‏ رحة الله قال أبصرت افلال اللیة الحدیث (نصب الرایة ١٩٢‏ 


سم هن هم سن نان ین ن نن ح نن ق ق خ ق ی ص ى ,ٌ 1 
اووئیل.چه را وات ليدلې ده.حسن په خپل حدیث کښې اوفرمائيل.چه د رمضان میاشت. نبی 
کري مچ اوفرمائيل.چه آیا ته د کلمه توحید ګواهی ورکوې؟هغه اووئيل آز. نبی کريم 38 اوفرمائيل چه 
آیاته د محمد د رسول کیدلوګواهی ورکوې.هغه اورئيل اَؤ. نبی کريم 38 اوفرمائيل.چه بلاله ! په 
غلقوکښې اعلان اوکړه.چه دوی روژه اونیسی.دا روایت هم په ښکاره طور زمونږ مستدل نه جوړیږی. 
ځکه چه په روایت کښې ددې تصريح نه ده شوې.چه د شهادت دا واقعه دمیاشت لیدلو نه پس هم په 
شپه کښې راپیښه شوې ده.يا په راروانه ورځ د صبا راپیښه شوې وه .که په شپه کښې راپیښ شوی 
وی.نودا روایت زمونږ دلیل نشی جوړیدلې . اوکه په راروانه ورځ د صبا راپیښه شوې ویو په یقین 
سره زمونږ دليل جوړیږۍ.ځکه چه په راروانه ورځ د صبا ددې واقعې راپیښیدلو مطلب دا دې.چه نبی 
کريم 3 هم په دې ورځ د روژې نيولوحکم ورکړې دې.اودا ښکاره ده.چه ددې ورځ دا روژه به د شپی په 
نیت سره نه وی. اوهرکله چه نيت د صبا نه پس اوو نوقاینه شوه غه په ګیه کی فلت کول رنه 
دی. (6 دې مذهب په تائید کښې واضح حدیث دادې.چه د سلمه ابن الاکوع نه بخاری اومسلم روایت 
کړې دې. حدیث دادې. دنه أمررجلاً من أسلم أذن ق الناس أن من کل قليصم يقیة يومه دمن لم يکن أکل فليصم 
فبان اليوم يوم عاشورا)یعنی رسول پاك 35 د قييله اسلم یوسړی ته حکم اوکړو.چه په خلقوکښې اعلان 
ارکړی.چه چاڅه خوړلې یا سکلی وى .هغه دې باقی ورځ روژه اونیسۍ.اوچاچه نه وی خوړلې.هغه دې 
روژه اونیسی.یعنی د روژې نیت دې اوکړۍ.ځکه چه دا ورځ د عاشوره ورځ ده.دا واقعه دهغه وخت 
ده کله چه دعاشوره روژه فرض وه.او فرضیت په رمضان سره ته وومنسوځ شوې.نوددې نه ثایته 
شوه.چه دفرض روزژې نیت په ورځ کښې کول جائز دی. 
عتلی دلیل دادې.چه درمضان ورځ اود نذرمعين ورځ هم د روژه ورځ ده.ځکه چه په دغه ورځ روژه 
فرض ده.نوهرکله چه دا ورځ د روژې دپاره مقرر ده.نود ورځ په شروع کښې چه کوم امساك یعنی د 
خوراك سکاك اود جماع نه بندیدل موجود شو.هغه به هم په هغه نیت باندې موقوف وی.کوم چه موخر 
دې.اود ورځ اکثرې حصې سره مقترن:پیوست دې.لکه څنګه چه په تفلی روژه کښې دی.نوکه یو کس 
د صبا راختلونه د خوراك سکاك او د جماع ته بند شو. نودا امساك په راروان نیت باندې موقوفب 
0 د راروانې روژې نیت اوکړو.او اوس د ورځ زیاته حصه باقی ده.نو وئیلې به شی.چه د ورخ 
د اولنئ حصې امساك هم روژه ده.اوکه د راروان ورځ ئې د افطار نیت اوکړو.نو وئیلې به شبي:چه د 
شروع امساك هم روژه نه وه.نومعلومه شوه.چه د شروع امساك په راروان نيټ يانډې موقوف وى. 
وجه توقف ال(مساک علي النية» په د مقام کښې صاحب د هدايه به فرمائی.چه د شروع ورځ اماك په 
راروان نیت باندې موقوف کيد په دې وجه دی.چه روژه یو رکن دې.خو درې زراوګد) دې.اوس په دې 
کښې داهم احتمال دې.چه دا رکن دعادت په طور وی.اودا هم احتمال شته.چه د رون0 
په طور وی نودا متعین کول.چجه دا امساك خالص د الله دپاره دې.اودا د عبادت په طور دې. د ۱ : 
په طورنه دې.دا هم په نیت سره کیدلې شی.په دې وجه اووئیلی شو.چه د شروع 0 َ 
یت باندې موقوف دې.اوس که دا نیت د ورځ په اکثره حصه کښې مرجد د و0 «: 
قر مقام وی.به دې وجه د کرت په وجه سره د وجود طرف ته به د عدم وجود په طرف ب ندې برجيځ 
يم م رد ۴ ې . 8 ۷ 1 ٤ ٩‏ د .اوهرکله چه نیت په ټوله ورځ 
ورکولې شی.او وئیلې به شی.چه نیت په ټوله ورځ کښې موجود للا و 
کښې موجود شوې دې نو روژه به ټيلك وی.نوثابته شوه.چه د روژې په شپه کښې نیت کول ضروری 
دی 


٠‏ يب رق نل ن ن اق نا نی ښ ټ ‏ ن ‏ ن صن نن جی صن نټ ن ن ټ ن ن نا ڼ اف غا ټیان فا را چلډاول 
سُرطِیة النيه ئې |بتداء الصلاة والهع په ددې په خلاف مونځ اوحج دې.چه په دې دواړو کښې د شروع نهنيیت 
کول ضروری دی.په دې دواړ وکښې به دللاکثرحکم الکلقاعده نشی چاری کولې.ځکه چه د دې دواړو 
څوڅو ارکان دی.لکه چه په مانځه / قيام. رکوع .سجده. د قران قرات وغیره ارکان دی. اوپه حج 
کښې وقوف عرفه او طواف ارکان دی.اوس که د تکبیر تحریمه په وخت په اول د مانځه کښې نیت 
اونکړې شو.اود احرام په وخت په اول دحج کښې دحج نیت اونکړې شو.نو بعض ارکان به بغیر د نت 
ته پاتې شی.اوکوم ارکان چه بغیر دنیت نه ادا شی .هغه به باطل وی.او بغیر ددې ارکانو نه مونځ اوحج 
نه اداکیږی.په دې وجه دې دواړ وکښې په شروع کښې نیت کول ضروری دی.روسته که نیت اوکړې 
شو.نوهغه به معتٌبر نه وی. 

الافکال » دا سوال کيدې شی چه هرکله روژه یو ممتد رکن دې.نود نیت پیوست کول د ورځې قلیل 
اوکمئیر دواړوسره برابرکیدل پکار ی.یعنی که نیت د ورځ په اكشرحصه کښې موجود شی.يا په کمه 
حصه کښې موجود شۍ.په دې طريقه چه د زوال نه پس ئې نیت کړې وی.نوپه دواړو صورتون وکن 
روژه ټيك گیدل پکاردی.حالانکه د زوال نه پس د نيت کولو په صورت کښې روژه نه جائزکیږی؟ 
ألجواب به اصل خودا وو.چه نیت د ورځ په شروع حصه کښې اوشی.یعنی چه په صیا صادق کیدلو سره 
د ررژې نیت اوشی.ځوکه د ورڅ اکئثر حصې سره د نیت اقتران موجود شو.په دې طريقه چه د زوال نه 
مخکښې مخکښې نیت اوکړې شی.نود الک حکم الکل قاعدي په وجه سره دا اصل مرن پریخودلو. 
اوچونکه د زوال نه پس دنیت کولوپه صورت کښې د ورځ په اکثره حصه کښې نت موجود نشو.په 
دې وجه په دې صورت کښې دعدم وجود«چه نیت پکښې نه دې شوې)طرف ته ترجيح ورکړې شوه.او 
او رئیلې شو.چه پوره ورځ نیت اونه موندې شو.او روژه بغیر د نیت نه ساتلې شو ده.اوښکاره ده.چه 
خير د نیت نه روژه معتبر نه وی.په دې وجه د زوال نه پس نیت کولو په صورت کښې هم روژه معتبر 
نه ری. 

جواز صوم المعین بمطلق النية » مسئله داده.جه دا قسم یعنی واجب معین په مطلق سره هم اد کیږی.اود نفل 
په نیت سره هم اود واجب آخر په نیت سره هم.د قدوری دمصنف ئت په عبارت کښې لږه شان تسامح 
ده. په دې طريقه چه په واجب معین کښې د رمضان روژه اود نذر معین روژه دواړه داځل دی.نوددې 
مطلب داشو.چه لکه څنګه چه د رمضان روژه په مطلق نیت. د نفل په نیت .اود واجب آخر په نیت سره 
اداکیږی.دغه شان د نذرمعین روژه هم په ذکرشوی نیتونوسره اداکیری.حالانکه دا نه ده. ځکه چه 
د نذر معین روژه په مطلق نیت اود نفلو په نیت سره اداکیږی.خود واجب آخر مثلاً په قضاء ياکفاره په 
نیت سره نه اداکیږی.بلکه که د نذر معین د ورځ په شپه کښې د واجب خر نیت اوکړې شی.نو واجب 
آخر به اداشی.ځو د نذر معین روژه په ادا نه وی.بهرحال د احنافو بو مذهب دادې.چه د رمضان روژه 
په مطلق نیت سره هم اداکیږی.مثلاً داسی ئې اووئيل.چه زه به صباله روژه نیسم.اود نفلو په نيت سره 
هم اداکیږی.ملاً داسې اووائی.چه سال به نفلی روژه نیسم.اود واحب آخر په نیت سره هم ادا 
کیږی.مثلاً اووائی.چه زه به صباله د کفاره یا د تیرې مياشتې د رمضان قضاء روژه نیسم. 

۱ واجب فیرهقین روز 
وَالرْبُ لای مَ يت فِف الذمَةَار دويم تسم هغه دې کوم چه په ذمه ثابت وی صََقَْاِرَمَِانَ 
لکه درمضان دمیاشتې قضا. وَالنر الق وَصَوْمِالْحَفَارَة فلا يُرْ صومه ار روژه دکفارې نو د دې 


و- 7 


جلداول 


تا 
شا ن روزه د 


روژه جائز نه ده الابښة 


شهار ده 


تغریح» وجوب مبیټ النية في الواجب الفیرالمعین »د روژې قسم ثانی کوم چه ثابت فی الذمه وی. او ددې 
دپاره ٢٢٢‏ متعین نه وۍ.لکه د رمضان قضاء روژې. دکفاره يمين روژې. دظهار د کفاره روژې. 
د قتل د فاره روژې.د صيد د جزاء روژې. اود نذٌر معللق روژې. ددې قسم دادې. چه چ شپې نه یا 
په صباصادق کیدلو کښې که نیت اوکړې شی.نوجانز دې.اوکه د صبا راختلونه پس ئې نیت اوکړو.نو 


روژه به ټیك نه وۍ.ځکه چه ددې قسم روژو هیڅ وخت متعين نه وی.بلکه په پوره کال کښې د رمضان 


شی.په دې وجه به د ورځ د شروع نه متعین کول 
ضروری وۍ.او ورخ شروع کیږی.د صبا په راختلوسره. په دې وجه د صبا راختلو نه مخکښې نيبت 


ژې مخکښې د زوال نه نكل النََّاللٍ)په نیت سره چائز دی ,آ) 
تغريح » شرطِیة نیة النفل قبل نصف النهار »ه 6 اود نفلی روژو دپاره د تصف نهار نه مخک: مخکښې نیت 
کول ضروری دی.د نهارشرعی نصف حصه تیریدلو نه پس که نیت اوکړې شو. نو روژه به معتبر نه وۍ. 
دلانله په 60 زمونږ دليل دحضرت عائشه ثُّ#) حديث دې. زأن رسول الم کان يدخل مل نساه , یقول هل 
هندکن من غذاء فیان قلن لاءقال ين (ذا الميام(") یعنی رسول الذئٍ به ځپلو بیبيانو ته تشریف اوړلو.او 
دیل به نې.چه تاسو سره څه دځوراك دپاره شته.نوکه دوی به وئيل چه نهءنو قرمائيل په ئي چه اوس 
زه روژه دار يم.یعنی د صباکیدلو نه پس به چه دوی ته د ځوراك څه څیز ملاؤ نشو نودوی به د روژې 
نيت کولو.ددې نه معلومه شوه.چه د نفلی روژې نيت د نمر راختلونه پس هم جائز دې. (چاو عقلی 
دلیل دادې.چه درمضان المبارك نه علاوه پوره کال دنفلی روژو دپاره مشروع دې.نود ورځ په اوله 
حه کښې امساك یعنی د خوراك څښاك اود جماع نه د بندیدلو نوم روژه کیدل په نیت باندې 
مروف دی.په دې شرط چه نیت د ورخ په اکرحصه کښی موجود 
کښې هغه وخت متحقق کیږی.چه د نصف النهار نه مخک: 
يه سوم النغل بعد الزوال » 0 ارکه د نفلی روژې نیت د زوال 
دې. ( 

یله ) اوزمونږ په نیز چونکه روژه نه ټکړې کیږی.په دې وجه به د روژې اعتبار د اول نهار «شروع د 


درځ نه معتبر وی.اووجه داده.جه روژه د نفس مغلوب کولو يوعبادت دې.اودا عبادت یو مقدار أاوپه 
حنسنسترزکتتحاتتهوی مت فده له 


٢‏ هب مالک امام مالك تل فرمائۍ چه دنفلۍ روژې دپا 
راختلونه پس ئې نيت او و.نو نفل روژه به هم معتبر نه وى. 

) دن حدیث عالشۀ اخرجه مسلم ‏ ې الصبام رلم ۱١۹١‏ وابودارد لي الصوم باب ٢٧‏ رقم ٥١٥٨٢‏ والنسالی لي الصيام باب 
٧‏ امد لي السند ( ٩٩٤٩‏ 
) طهب الشاقعي 2 :- اليته د امام شافعی بُِكٍ په نیز جائز دې.ځود امام شافعی بت په نیز به روژه دار د هغه 
شمارلې شی.د کوم وخت نه ئې چه د روژې نیت کړې دې. 


74 1-1 1 11 1 1 1 1 نو کل ۸1 ه1‎ ٢ 


مین الليل)مګر دشپې نه په نیت سره وک لك صوالظپاراو دغه 


شی.اأونیت به د ورځ په اکره حصه 
ىک اوکړې شی. 


نه پس اوکړې شو.نو زمونږ په نیز جائز نه 


ره هم د شپې نه نیت کول ضروری دی.که د صبا 


0و 17 1 1 1 11 1 1 1 1 1 11 1 1 له خدمله ده ې 
معين أه سره متحقق دې.اود امساك دا مقدار پوره یوه ورځ ده. يعنی د بي ر ملونه د 1 
پریوتلو پورې ده. نود نیت اقتران به د ورځ اکثر حصې سره معتبر وى.یعنی که د ورځ اکثرحصه کښې 
نیت موجود شو.نو روژه به معتبر وی.ګنی معتبر به نه وی. 
د میانت دلیدو حغم . 
ن يلواالیلال فی له الناسم والعشرين رن شَعْبَاانَ د رویت حلال په باره 
کښې خلقو لره پ ر دی چه په غور سره اوګوری میاشت د شعبان په یوکم ديرشم تاریځ باندې دشعبان 
ان رَأَةصَأمُواکهِ رنې لیدله نو روژه دې ارنیسی وَاِنْ عُمعَلَ عبات اَي 
نَُصَاْمُوا)ارکه وريځ پټه کړه نوپوره دې کړی شمیر ديرش ورځ د شعبان بيا د روژه کړی 
تخر يح 7 لزوم الصوم برؤیة الهلال او تکعیل شعبان به علامه ابن الهمام بب په فتع القدی رکښې ليکلی دی چه په 
٩‏ ورځو وی.اوکله د دیرشو وی.نوکه په ۲٢‏ شعبان مے شت په نظر راغله.نو روژه به نیولې شی.اوگه 
فیاشت په نظر رانغله. نود شعبان ۳۰ دیرش ورځې به پوره کولې شۍ.اوپه راروانه ورځ به روژه نیولې 
سی . 
دلالله » زج دليل د رسول الله 35 قو ل دصوموا لرؤيته وافط روا لرؤيته فان غم عليکم الهلال قأًکملواعدة شمبان ثلاگئین 
یرم (') دې. ( عقلی دليل دادې.چه اصل هم دادې.چه د شعبان میاشت باقی وی.ځکه چه د شعبان 
ماشت د مڅخکشی نه په یقین سره راروانه ده.نو بغیر د دلیل نه به ددې نه رمضان طرف ته انتقال نه 
کیږۍ.او دلته کښې هیڅ دلیل نشته.ځکه اچه په ٩‏ شعبان په یقین سره مياشت په نظر رانغله.بلکه د 
وريځ په وجه شك دې.اود شك په وجه یقین نه زائل کیږی.نو په ٩‏ شعبان د سپوږمئ د شك په صورت 
کښې به د شعبان میاشت ختمه نه وۍ.بلکه ۳٣‏ تاريخ پورې به د شعبان مياشت باقی وى. 
د بوشس د رمشان د میاشتې شواغې رد شیدل 
وم رای هلال رزفضان وَحدۀ صَامَجا چه يراځې 
وان لَمْيَفبل امام َادَنَهُ اګر چه امام دده شهادت قبول نکړی. 
تسريح به وجوب الصوم علي الرائئې وان رد شهادته » مسله داده. که یوکس يواځې میاشت اولیدله.مطلع صفا : 
وو.اود بیدارئ(ویځې) په حالت کښې ښکاره اولیدله. په خوب کښې نه.نودا کس به پخپله روژه 
نیسی اګرچه امام دده ګواهی په څه وجه نه وی قبول کړې. 
دلالله 4 6 دليل دادې چه نبی کريم#ا فرمائیلې دی. (صوموالرؤيته وافطروالرؤيته ر") نوکله چه دده په حل 
ښې رؤیت هلال«د سپوږمئ لیدل» موجود شو.نوپه ده به روژه نیول واجب وی. (چاو چه کله ده ک 
بیدارئ په حالت کښې ښکاره میاشت اولیدله-نودده په حق کی د مياشت شهود موجود شو.يهنۍ 
دده په حق کښې رمضان موجود شو.او الله تعالی فرمانیلی دی. (قَمَنْ شَهِدَمِنْكمُ الله" چه د 


' ) من حدیث أبي هریرة طټه أخرجه البخاری في الصوم باب ١١‏ رقم ٩١٩۹١‏ ومسلم لي ١‏ لصوم رقم -)۱١‏ 
' ) من حدیث أبي هريرة طه اخرجه البخاری في الصوم باب ١١‏ رقم ۱١۰٩۹‏ ومسلم لي ١‏ لصوم رقم -)۱١‏ 


رد کړو.نودا کس شرعاً د غُژن شو.او قاض 
دده شهادت هم په شرعی دليل سره رد کړې دې.اوشرعی دلیل د لاه مېرځگه په سم فا 


وو .او ددې باوجود هم صرف ده ته میاشت په نظر راغله.نور هيڅ چاته په نه رانغله.حالانکه په دې 
ورځ د فتلغانانو ګر وی.او ټول د مياشت لیدلو کوشش کوی.نو یواځی ده ته میاشت په نظر راتلل.او 
نووو ته په صن ته رال په دې ښر ٥‏ د میاشت په نظر راتلوکښې يوقسم شبه پيدا کیږی.او کفاره د 
شبهاتر په وجه ساقط کیږۍنو په دې صورت کښې به هم په دې کس باندې د روژې ماتولو په وجه 
سره کفاره واجب نه وی. 

بل ان يرد امام تُصَادَته اخْتَل الْمَقَايمرپيه اوکه ده ماته کړه مخکښې ددې نه چه امام 
دده شهادت قبول نکړی.و ددې په بابت کښې مشائخواختلاف کړې دې 
تضریح» ألمذهبان في وجوب الکفارة قبل ردشهادټه » اوکه امام تر اوسه پورې دده ګواهی نه ده رد کړې.بلکه دې 
کس ددې نه مخکښې روژه ماته کړه.نود کفاره په وجوب کښې د مشانځو بيع اختلاف دې. 6 
بعضې فرمائی.چه په دې صورت کښې به کفاره واجب وۍ.ځکه چه شبه پيدا کونکې قاضی دده 
شهادت رد کول وو.اود قاضی د طرفه د شهادت رد کول موجود نشو.په دې وجه شبه هم اونه موندې 
ماتولو په وجه سره به په ده باندې د قضاء سره کفاره هم واجب وی. (ع) خوصحيح قول دادې.چه په دې 
صعورت کښې به کفاره واجب نه وی. 

دلیل الول الأصج» ځکد چه د شهادت رد کولونه مخکښې هم شبه موجود ده.ځکه چه امام ترمذی او 
ابوداود يا د حضرت ابوهريره ظه نه روایت نقل کړې د ې. چهزأنه تال الع وه يو تع وون دالفط پوه تفطرون) 
يعنی نښی کريم 3 فرمائی.چه په کومه ورځ تاسو روژه نيسئ.هغه د روژې ورځ ده.او په گومه ورځ چه 
ناسو افطار کوئ.هغه ورځ د افطار ده. حاصل داچه په کومه ورځ عام خلق روژه نیسی. هغه د فرض 
روزې ورځ ده.او په کومه ورځ چه عام خلق افطار کویۍ.هغه د فرض افطار ورځ ده.ددې حدیت نه 
معلومه شره.چه فرض روژه به هغه وت شمارلې شی.چه کله عام خلق په دې ورځ روژه اونیسی.او په 
ذکرشوی صورت کشی عامو خلقو روژه نه ده نیولې.په دې وجه به فرض روژه هم نه شی 
شمارلې.نوددې روژې په فرض کیدلو کښې شبه پيدا شوه.اوچونکه شبهات کفاره دفع کوۍ.په دې 
دجه په دې صورت کښې هم د روژې په ماتو سره کفاره نه واحب کیږی. 

علم جوازال(فطارعند تکمیل ين اوس که دې کس ۳٣‏ روژې پوره کړې.اود امام او د عامو مسلمانانو ٩٢‏ 


') طف الافعي :امام شافعی بُْ ورزانی په که وار رورژه ماته کړې ده نو په ده باندې به د 
قضاء سره د روژې کفاره هم واجب وی.اوکه په خوراك څکاك سره ئې ماته کړې ده نو په ده به د روژې کفاره واجب 


: عنم ن ق ې و ی ن ن و ې ص ن ې ن ن نن ٥‏ ۳ 8 ك بي 1 111 هه ۸ للت چا اول لر 
شرې.او به ٩٢‏ رمضان باندې د اختر مياشتسپوږمۍ په نظر رانغله.نودا کس به هم په دې خيال 
افطارته کوې چه زما ٠٣‏ روژې پوره شوې.بلکه د امام سره به افطظار کوی.اود امام سره به راروانه ورغ 
روره يسی. . 

دلیله » ځکه چه د رمضان مياشت دده په ځانله لیدلو باندې يواځې په ده باندې احتياطا روژه واجب 
کړې شره.د رمضان قطعی فرض روژه په خيال باندې نه واجب کړې شوې.او دلته کښې د افطار په 
تاځیر کښې احتياط دې.ځکه ممکن ده.چه د رمضان په میاشت کښې ده ته دهوکه شوې وى.یعنی 
اولنئ روژه کومه چه ده د رمضان روژۍ په خيال سه نیولې ده. هغه د رمضان نه وی.بلکه د شعبان 
وى-نودده به د رمضان روژې ٨٢‏ وینو احتياطا به داکس هم د امام وخت سره افطار کوی. 

عدم وجوب الکفارة بعد تکميل لای »» خوکه ددې باوجود ده خپلې ۳۰ روژې پوره کړې.او یواځې ئې ځانله 
افطار اوکړو.نو په ده به کفاره واجب نه وۍ.ځکه چه په ۰ روژو پوره کولو باندې ددې کس په ځپل 
ځان باندې يقين دی.چه نن د اختر ورځ ده.نود اختر د شبه په وجه به په ده باندې کفاره واجب نه وى. 
(واذاانت نی الَمَاء عِلة قبل الامَاءتَادَة لواد الطذل ف رَوْيَةِ اه لل اوکله چه به اسما 
کسې علټ وى نز قبوله دې کړی امام ګواهی دیو عادل په لیدو دمیاشتې باندې. َبُلاَات وامراة 
حراا نت اوعَبَدَا) سسٍ وی که ښځه.آزاد وی اوکه غلام وی. 
تشريح ؟ قبول شهادة الواحد في يوم غيم» مسئله داده.چه که مطلعم صفا نه وی.بلکه وریځ وی.یا دوړه یا 
لوګې وغیره وی. نود رمضان د میاشت رؤیتزلیدلد یو کس په ګواهئ سره ثابتیږی.دا کس که سړې 
وی.أوکه ښځه وی. آزاد وی اوکه غلام وی. 

دلیله » دليل دادې.چه دا یوه دینۍ معامله ده یعنی دې کس دا ځیر ورکړو.چه په خلقو باندې د رمضان 
روژې فرض شوی دی.او په خلقو باندې د رمضان د روژو واجبیدل ښکاره خبره ده.چه دا دینۍ 
امردې.اود امر دينۍ ثابتولو دپاره عدالت خو شرط دې.ځو عدد. آزادی. او مذکركيدل شرط نه 
دی.لکه څنګه چه د احاديثو روایت کول یو دینی کار دې. نود احاديو په روایت کولوکښي نه عدد 
شرط دې.نه آزادی شرط ده.اونه مذکر کیدل شرط دی.بلکه د احاديثو روایت د یوکس هم قبول وۍ.د 
غلام هم ,اود ې د هم قبول وی. 

عدم شرطیة لفظ الشهادة في الشهادة ریت هلال چرنکه یو دینی امردې.په دې وجه ددې د ثابتولو دپاره لفظ 
د شهادت شرط نه دې.یعنی دا وئيل شرط نه دی.چه زه ګواهی ورکوم. یا زه شهادت ورکوم. چه ماد 
رمضان مه شت لیدلې ده.لکه څنګه چه په دنیاوی اموروکښې د ګواهی ورکولو دپاره لفظ د شهادت 


ضروری وی. 


(فان لَتن فی ال َمَاءِعِلَ لم الفبَادَةَارکه نه وو په آسمان کښې علت نوګواهی به نشی 
تبلولې حَتی يََاجَُطَِريََم هتر و پورې چه اووينۍ کشیر ټولګې دکومو په بیان سره چه 


هل اللغة » (6علة: یعمنی چه په اوريځوڅه څیز وی 
تدریح » شرطیة الجعع الففیر عند عدم الْفيم » مسله داده.چه که په آسمان باندې وریځ.دوړه وغیره نه و 
بلکه معللم بالکل صفا وی.نوپه ریت هلال کښې به د دومره لوې جماعت ګواهی قبلولې شی چه 


ه-َ: په 13 1 11111 1 و 7 "ارا 
ددډوۍ په حبرسره د رات لیدلو یقین حاصل شۍ.ځکه چه مطلع صنا وی.نو په دې صورت که 
صرف د یوکس ارت لیدل. اود باقی خلقو نه لیدل د غلطئ وهم پیدا کوی.یعنی دا وهم 
پیداکیږی.چه که میاشت موجود وه.لو نورو ته به هم په نظلر راغلې وه.نوداسې معلومیږی.چه د پوکن 
دوه د مياشت په لیدلو ښې غلطی واقعم شوې ده. 

حکم الثهادۀ عند الله -- څوکه په آسمان باندې وريځ وۍ.نود یوکس دوه ګواهی به هم قبلولې 
شی.ځکه چه د وريځ په صورت کښې کله داسې کیږی.چه د میاشت په ځانې کښې وريځ جداأ 
شی.اوکوم یو کس ته په نظر راشی.او وريځ بيا یوځانې شی. 

لأقوال في الجعع الففیر »» پاتې شوه داڅبره چه دکئير مقدار څه دې-نو() د بعض حضرات فرمائی. چه د 
کثیر نه مراد د محله ټول لق دی.یعنی پوره محله خلقومیاشت او کتله. نو ریت به ثابت وی. (چاود 
امام ابریوسف بي نه نقل دی.چه دکشیر نه مراد پنځوس کسان دی.امام ابویوسف بَک دا په قسامت 
باندې قیاس کړې ده.یعنی که په محله کښې څوك مقتول بيا موندې شو.او قاتل معلوم نه دې.نود 
محله د پنځوسو کسانو نه به په لاعلمئ (ناخبرئ) باندې قسم اخستلې شی.نولکه څنګه چه دلته ِ 

د پنځوسو کسانو د قسم نه د قاتل په باره کښې د لاعلمئ یقین کیږی.دغه شان د میاشت په باره 
کښې هم د پنځوسو کسانو په لیدلوسره ریت ثابتیږی. 

لقولان في مقام الروايټین به صاحب د هدایه يي فرمائيلۍ دی.چه که مطلع صفا وی.نود یوکس دوه ګواهی 
به نه قبلیږۍ.چه ترکومه پوري کشیرجماعت نه وۍ.اوس دا ګواهی ورکونکی حضرات بها) هغه وی.چه 
په ښار او آبادئ : ئې شت لیدلې ده. چیا به هغه وی.جه د ښار نه بهر ئې کتلې وی.او راغلی 
وی.په دواړوصورتوتوکښې د کثیر جماعت کتل شرط دی.امام طحاوی بت فرمائی.چه میاشت 
کترنکې که د آبادئ نه بهر لیدلۍ وی.او 0-۳ یوکس شهادت به هم قبلولې شی.ځکه چه 


دښار نه بهر د لیدلو مواقع کم دی.یعنۍ په ښار کښې دننه خو لوګې. اوګرد وغبار وۍ.خوبهر هیڅ نه 
وى .په دې وجه به دده قول قبلولې شی .په کتاب الاستحسان کښې هم دې قول طرف ته اشاره 
ملاویږی.اود امام طحاوی ده په نیز دغه شان که یوکس په ښار کښې دننه په اوچت ځائې 
اردریدلو.او میاشت ئي اولیدله.نود یوکس ګواهی به قبلولۍ شی. 

نت الصوين حينت صپلَوء الفرالانى الی غُرُوب الس او دروژې وخت دصبا ثانی دختونه تر 
بريوتلو دنمر پورې دې. 

تضريح له اول وقت الصوم وآخره په دې عبارت کښې د روژې اول او آخر بیان شوې دې.فرمانی. چه 
دو و ه0 0077 . 
دليله» دليل د الله تعالی قول دې( حا ينن لَكَما ليع الَببَض مِنَ القَيْط الاَسُودمِنَ الْفَجْرِ) اوددې نه پس 
فرماز (َََُتُواالتِيَامَالَالَيِ( په آیت کښې د خيط ابیض نه مراد د صبارنړا ده. اود ې اسود نه 
ان تاره ده. نوپه دې آیت کښې د شپې تياره په ترورخطءاو د صبا رنها په سپین خط په مشال 
سره د دن نه خوراك څکاك د حرام کیدلو صحيح وځت متعين کړې شوې دې. 

د روژي تعریف 
عمَبَاَرَامَاليِيةاو روژه جه ده م 


لصوم مُوالامَاك من لل وَالكَرْبوا 


تشر يح » تعریف الصوم لف » دلته کښې د روژې تعریف شوې دې.فرمائی.چه په شریعت کښې روژه په نپ 
سره دخوراك څکاك اود جماع نه د بندیدلو نوم دې.ځکه چه په لغفت کښې د صوم لفظ مطلقا د 
امساك په معنی کښې ده .په دې وجه چه د و 0و سا لفظ د امساك معنۍ کښې 
استعمالیدلو.ځوپه شریعت ښې په دې باندې د نیت اضافه اوکړې شوه.چه د نیت په وجه سره د 
عبادت په طور امساك اود عادت په طور امساك په مینځ کښې فرق اوشی. ! 

و ٍِ : : . مره 7۴٣۶‏ دا مشار ععام اروور «مورم 
دلانله » اوشرعی صوم ورځ سره خاص ده. 609د الله تعالی د قول(ءَكَُّاوَامرباعی يبن نَكَمالَظالايَف 
مَِ اْقبْطالاَسُودِنَالْفَجْرِ) ار (ثُمَّاَُواالحِيَامَلِقَِالَيْلَ په وجه سره. ځکه چه په دې آیت کښې صوم د 
صا راختلونه د مُ بیان شوي دې. ي او عقلی دلیل دادې. یعګنې د سْ رخ 

بار شپې پورې بيان شوې دې. (چ او یل دادې.چه صوم وصال یعنی د شپې ورځې 
روزه ساتل. خو متعذر دی.ځکه چه مسلسل یوه میاشت شپه او ورځ خورك څکاك نه کولو سره د 
مرګك قری امکان دې.نوپه شپه ورځ کښې به يود روژې دپاره متعین کول ضروری وۍ.نود عقل تقاضا 
داده.جه ورځ متعین کول اولی دی.چه د ورځې خوراك څکاك نه بندیدل د عادت خلاف واقع وی.اود 
عبادت بنياد هم په دې باندی دې.چه دا د عادت اوخواهشاتو خلاف وىی. 
(ئان ال اما مأَوكِِبِأَْجَامَمِمَِّارانَاَانَمِفْط)که څه اوخوری روژه دار یا دا چه څه اوڅښی 
اویا جماع اوکړی په هيره سره نو روژه نه ماتیږی () 
تويح ته ساد الصوم بالمفطرات» مسله: ()که روژه دار په هیره ځوراك اوکړی.ياڅکاك اوکړی. یا جماع 
اوکړی. نو د ده روژه به نه ماتیړی. 
وجه ال(ستعمان؟ (6 وجه د استحسان داحدیث دې.چه یوکس د :8 حالت کښې څه اوځوړل. یا ئې 
کړې دې. (") 9 او په یوحدیث کښې دی. دأن من فطل شهرر مضان داسیاًفلااقضاءعليه ولاکفارق یعنی کوم 
کس چه په هیره په روژه کښې افطار اوکړو.نو نه په ده قضاء شته. اونه کفاره.بهرحال دا ټول حديسُونه 
په دې خبره دلالت کوی.چه په هیره خوراك څکاك سره روژه نه م اتیږی. (2 دعن أبمهرير هغه عن النب یك دال 
من تی رهوصائم فأکل او شرپ فليتم صومه فبتماأطعبه اه ‌وسقاهیعنی رسول اکر م34 فرمائیلې دی.کوم کس چه 
هیرکړو.حالانکه دې روژه داردې.بيا ده اوځوړل.يا اوڅکل.نو ځپله روژه دې پوره کړۍ.ځکه چه الله 
تعالی په ده خوراك کړي دې. او ځشکاك کړې دې اوبه دارقطنی کښې دی «أن رجلاً سال رسول ال 


١‏ ) مذف مالک /ئد:- دقياس تقاضا داده چه روژه ماته شی. هم دا د امام مالك به قول دې. د قیاس وجه داده جه 
خوراك ځکاك اوجماع کول د روژې ضد دې.اود شئ ضد شئ معدوم کوی.ځکه چه په یو وخت کښې د ضدینو 
موجود کیدل محال دی.-نوهرکله چه د روژې ضد یعنی خوراك ځکاك ويره موحود شو.نوروژه معدوم شوه. 

: ) من حدیت اب هریرۀ کله آخرجه البخاری ئي الصومب باب ٩‏ ومسلم لي الصوم رقم ٧١‏ وابوداود لي الصيام باب ٠٤‏ رلم 
اا والترمدی لي الصوم باب ۲ رلم ١‏ ورابن ماجه لي الصبام باب ٥١‏ رلم ۷۳٣‏ والدارمۍ لٍ الصرم باب ٣۳‏ راد لږ 


-)۴١۵/٣( اند‎ 


قوزابتډ 
و00 11 111 1 سح لک 11 11 111111 ٢٢‏ 1 ې جلداول يې 
تقال ال کنت صاتماً فاکلت وشربت داسیاًء ققال23 تم صومك قبان اه طصبك وستقاكم یعنی یوکس د رسول الم نه 
نپوس اوکړو. او ٢"‏ 5-0 زما روژه وه.ماپه هيره ځوراك څکاك اوکړو.نو رسول الل اوفرمائيل.چه 
ته خپله روژه پوره ه.ځکه چه الله تعالی په تا خوراك څکاك کړې دې. 
متراض 4 پاتې شو دا اعتراض چه داحدیث د کتاب الله متعارض دې.ځکه چه په کتاب الله : 
ری (نُمَاَُواالصَِيَام) اود صيام او صوم معنی . امساك. ده.یعنی بندیدل.او په هیره د خوراك څکاك په 
صورت کښې امساك موجود نشو.نوپه هيره د ځوراك څکاك په صورت کښې آیت دلالت کوی.په 
بطلان د صوم باندې.او حدیث دلالت کو یپه بقاء د صوم باندې. 
الجوابه ددې جواب دادې.چه په کتاب الله کښې د نسیان په معاف کیدلو دلالت دې.لکه چه ارشاد 
دې (ربَالانُواعِ اا ) نوهرکله چه نسیان معاف دې.نوپه حديث او کتاب الله کښې هیڅ 
تعارض باقی پاتې نشو. 
نکال » دلته یو.سوال دې.چه په هیره ځوراكل څکاك سره د روژې نه ماتیدل.خلاف قیاس په نص 
«حدیث) سره ثابت دی.اوکوم څیز چه ځلاف قیاس ثابت وى.هغه غیر طرف ته نه متعدی کیږی.نود 
روژې دنه ماتیدلوحکم په هيره جماع کولو طرف ته متعدی کیدل نه دی پکار.یعنی په هیره جماع 
کولوسره روژه ماتیدل پکاردی.حالانکه تاسو په هیره جماع کول. په هیره خوراك څکاك باندې قیاس 
کړی دی.اوپه دې هم د روژې ماتیدلو حکم لګولې دې. 
الجوابک ددې جواب دادې.چه په هیره جماع کولوسره د روژې نه ماتیدل. دقیاس نه ثابت نه دی. بلکه 
دلالت النتص سره ثابت دی.په دې طريقه چه د خوراك څکاك اود جماع کولونه بنديدل.د روژې په رکن 
کیدلوکښې ټول برابر دی.نوجماع.د ځوراك څکاك په شان شو. او چونکه د نص «حدیثم په وجه سره 
نيانا د خوراك څکاك په حق کښې د صوم دعدم فساد حکم ثابت دې.نو نسياناً د جماع په حق کښې 
به هم دلالة د صوم د عدم فساد حکم ثابت وی. 

په شیطانی خغوب د روژي مانیدل 
ان َامَفَْاحْتَلْملمِفُطر)ن که اوده شو او اختلام ‏ 
تشر يح عدم الفساد باا(حتلام٧‏ مسئله:که روژه دار اوده شو.اوده ته په هم په دې حالت کښې احتلام 
اوشو.نودده روژه به فاسد نه وۍ. 
دلالله ) ځکه چه په حد يشزلاث لایفط رن السيا ملق ء الحجامة الؤحتلام(') کښې درې څیزونه 
مفسد د صوم نه دی. یو بې اختياره قئ راتلل. دویم ښکر لګول. دریم و و 
دې.چه په احتلام کښې جماع نه صورة موجود شره.او نه معنی.صورة خوځکه چه د جماع صور 
دادې چه رْ شرم ګاه په بل شرمګاه کښې داځل شی.او په احتلام کښې ډاخېره نه وی.او معنۍ جماع 
ا7وصرل7تص7ضا7ا7د7ت7٢٥‏ ۳۹ ؛ ۳ ؛ 7-۳ 747 
ادخال اونشی. خو انزال اوشی.نود احتلام په صورت کښې چه هرکله نه صورة جماع موجود شوه "و 
معنی جماع موحود شوه.نود روژې فاسد کيدلو هډو سوال پاتې نشو. 


) من حديث اې سعیداخدریئله اخرجه الترمدی لي الصوم بب ٤٢‏ ذم -)۷۱٧‏ 


تضريح » عدم الفساد با(نزال بوجه النظر الي فوج که بو روژه دار یوښانسته شان ښځې یا ددې شرمګاءن 
اوکتل. اود غریب منی اووتله.نودده روژه به فاسد نه وی. : 

ډلیله » ځکه چه په دې صورت کښې هم جماع نه صورة موجود شوه. او نه معنی.اودا داسې شولکه چه 
یو روژه دار د یوښائسته ښځې په تصور کښې کیناستلو.او هم په دې تصور کښې ئې منی خارج 


شوه.نودده روژه به فاسد له وی. 


تضر يج » عدم فساد الصوم بالدهن » مسئله:په بدن یا سرکښې تیل لګول.روژه نه فاسدوی. 

دلیله ‏ ځکه چه روژه هغه وخت فاسدیږی.چه کله د روژې منافی څه څیز موجود شۍ.او تیل لګول د 
صوم منافی نه دی.په دې وجه دې سره روژه نه فاسدیږی. 

عدم الفصاد بالعجامة » اوښکر لګول هم مفسد د صوم نه دی. 

دلانله'» (6 یوځو په دې وجه چه ښکر لګول د صوم منافی نه دی.() دویم دهغه حدیث په وجه سرهکوم ‏ 
چه مونر وړاندې روایت کرې د .يعنی (لایفطرن الصيا مأَلقِع و الحجامة والاحتلام 


تضريج ‏ ارکه رانجه ئې اولګول. بيابه هم روژه فاسد نه وی.اګرچه په حلق کښې ددې مزه محسوسه 


سی. 

دلالله» (6 ملاعلی قاری يََِ په شرح نقایه کښې د ابن ماجه په حواله سره د عائشه صدیقه نج 
حدیث نتل کړې دې. رنه (کتحل وهوصائم د| ټول روايتونه ددې خبرې شاهد دی.چه رسول اللْةةٍ به د 
روژې په حالت کښې رانجه استعمالول.( صاحب د کفايه به د ابو رافع له حدیث بيان کړې ډې.رأن 
البِ ۍي دعا بمکحلة ئد ل رمضان فدکتحل وهوسائم یعنی نبی کريمئ3 د ائمد رانجو رانجړومه «د رانجو 
ساتلوکسوړئ) په رمضان کښې اوغوښتله.بيادوی په حالت د روژه کښې رانجه اولګول.(چد عبدالله 
بن مسعود هه حدیث دې. زقال رج رسول ال عاشورا من بیت مھ سلمة دعيناه مملوتان کحلاً کحلة أٌم سلمه 
و یوځلې رسول اللَمّ3ٍ د عاشوره په ورځ د ام سلمه دکورنه په داسې حال کښی راؤ وتلو.جه 
ددوی دواړه سترګې د رانجو نه ډکې وې.ام سمله 0 هم رانجه لګولی وو.عبدالله بن مسعود کله 
فرمائی.چه دا دهغه وخت خبره ده. کله چه د عاشوره روره فرض وه.او بیا منسوځ شره.ع) اوځکه جه په 
سترګو اودماغ په مینځ کښې لاره نشته.په دې وجه د رانجو په حلق کښې تلل ممکن نه دی. 

|(عتراض والجواب به اوپاتې شو داچه هرکله په سترګو او دماغو په مینځ کښې هڅ لاره نشته-نو په حلق 
کښې ددې مزه ولې محسوس شوه.نوددې جواب دادې. چه مزه د رانجو اثر دې.نه د عین رانجو؛ او 
روژه د عین رانجو په حلق کښې تللوسره ماتیږی.د رانجو په اثر سره ته ماتیږی. 

(عتراض الغاني به اوپاتې شو دا اعتراض چه دسترګو او دماغو په مینځ کښې چه هرکله هڅ لاره 


الجواب» ددې جواب دادې.چه اوښکې دځولو پشان د مساماتو دننه نه رانځۍ.او دمساماتو په ذریعه 
داځلیدونکی څیزد روژې مئافی نه دې.نوپه دې سره به روژه نه ماتیږی. لکه که یو روژه دار په یخو 
اوبوسره غسل اوکړو.اود يځوالی اثر زړه او دماغوته اورسیدلو.نوپه دې سره به روژه نه ماتیږۍ.ځکه 
چه د یخوالی حاصلیدلو ذریعه مسامات دی. : 


ااعتراض الال 4 خوکه دا سوال اوکړې شی.چه د حدیث نه معلومیږی.چه د روژې په حالت کښې رانجه 
زرسو 


اوفر مائيل. دعليکم بالا مد ألمروم وقت التوم وليتقه الصائمیعنی ته د اوده کیدلوپه وخت آر ام ده.ائمد رانجه 
لګوه. او روژه دار دې ددې نه ځان ساتی.ددې حديث نه معلومه شوه.چه روژه دار دې د رانجو استعمال 
نه کوی. 

لجواب» صاحب د عنایه بل فرمائۍ.چه رسول اکر م3 د عاشوره روژه او په دغه ورځ رانجه لګول 
مستحب ګرځولی دی.او امت د عاشوره په ورځ رانجو لګولو باندې اتفاق هم کړې دې.نودا روایت د 
تیرشوی روایت نه راجح دې. 

پغیر د انزال نه د تلولوحشم 


اقب لم يقطر او که ښځه ز 


تخريح» عدم فعاد الصوم بِالقبلة» مسئله داده. که روژه دار ښځه ښکل کړله.او دده انزال اوشو.نو دده روژه 
به فاسد نه وی. ۱ 
دلیله » ځکه چه بغیر د انزال نه د کوکئ اخستلو په صورت ښې جماع نه صورة موجود شوه.او نه 


معنۍ موجود شوه.حالانکه مفسد د صوم جماع وی .که صورة وی.اوکه معنی وىی. 
په ښکلولو سره د انزال حشم 
ان الزل قُيََة وني فَعَلَُالْقََاءُولاَْفَارَةِعلِيهِ که په ښکولو یا مسه کولونې انزال اوشو نويه ده 


باندې قضاء دکفارې پرې تشته د : 
0 لاس يوړلو.او 
انزال اوشو .نو دده روژه فاسد شوه.اوس به په ده باندې ددې روژې قضاء واجب وی.کفاره به واجب نه 


تشريح ‏ وجوب القشاء بال(نزال دون الکفارة به که روژه دار د ښځې نه کوکئ واخستله.يا د 


ايل وجوب القشامه تضاء ځوبه په دې وجه واجب نه وی.چه جماع صورة اګرچه نه ده موجود شوې.ځکه چه 
ښځه اوسړې په شهوت سره ملاؤژشی.او انزال اوشی.دې ته معنئ جماع وائى.او احتياطا قضاء واجبولو 
دپاره د صو منافی موجودکیدل کافی دی .که صورة موجود شی.او که معنی موجود سۍ 

دلیل عدم وجوب الکفارة او پاتۍ شو.د کفاره نه واجبیدل-نودددې وجه داده چه کفاره هغه وخت واجبیږی چه 
کله مکمل طور باندۍ متحقق شی.او دلته کښې صورة جماع نه موجود کیدلوپه وجه سره جرم 
دا ظَ ملکه یو ندید عدم جماع شبه پيدا شوه.اودا خبره منلې شوې ده.چه د شبهاتو په وجه سره 
کفارات لرې کولې شی .کله څنګه چه د شبهاتو په وجه سره حدود لرې کولې شی. 


په نفس د قابو په وغت کښې د ښکلولو اجازت 
ولاباس الُْبَةاَاأيئ عَلی نَفيه) اوپه ښکلولو سی باك نشته دې کله چه پخپل نفس قابومومی 


قُوزالمبتدافا لس 4 
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تضر يح » عدم گراهه القَبلْعند الأمن من ال(نزالمسئله: روژه دار که په خپل نفس باندې بلميتان لری نزده لپ 
د خپلې ښځې نه دکوکئ په اخستلوکښې هیڅ باك نشته.یعنی په جماع کښې د واقع کیدلو نه گه 
اطمینان وۍ.اود منی ځارجیدلو نه اطمينان وی.نود روژې په حالت کښې د کوکئ په اخستلوکښې 

هیڅ باك نشته. 
دلانل عدم کراهة القَبله ) بهرحال ثابت شو.جه د امن په حالت کښې د روژه دار دپاره کوکئ اختستل 
بلاکراهت جانزدی. (6 په صحيحين کښې دی. ان کان يقبل ويباش وهوصائم یعنی رسول ال به د 
روژې په حالت کښې د ښځې کوکئ اخستله.او خپلوکښې به يوځائې کیدل. حضرت ام سلمه نې 
نه نقل دی. زأنه کان یقبلهاوهوصأئم ام سلمه وخ فرمانی.جه رسول اللَ35ِ به ددې نه د روژې په حالت 
کښې کوکئ اخستله.دد دواړو روایتونو نه هم د روژه دار دپاره د کوکئ اخستلو اجازت معلومیږی. 


٠ ۸ ٢ 
اطممت‎ 


تشر يج له کراهه القبله عند خوف ال نزال والجماع اوکه اطمینان نه وی.بلکه په جماع کښې د مبتلا کیدلو ویره 
وى.ياد منی خارجیدلو خطره وی.نوپه داسې صورت کښې د روژه دار دپاره کوکئ اخستل مکروه 


دی. 

دلیله » ځکه چه کوکئ اخستل پخپله خو روژه نه ماتوی.ځو ډیرکرته د انجام په اعتبار سره د صوم د 

فتناد سبب جوړيږی.په دې طريقه چه روژه دار 555577777 05054454 
کوکئ احُستة 


شو.نوصحبت ئې اوکړو.يادومره لګیا شو.چه په اخ تلو ئې انزال اوشو.نو په دې دواړو 
صورت وکښې به روزه فاسد وی.نوکه روزه دار په دې خبره مطمسٌن وى.جه د بد انجحا وخت به نه 
راځی.نوخاص د کوکئ اعتبار به کولې شی.اود کوکئ اجازت به ورکولې شی.ځوکه دا اطمینان نه 
وی.نود انجام اعتبار به کولې شی.او مکروه به ګرځولې شی. 

په قئ باندي د روژی مانیدل 
ان ذَرَعَهُالئ مُلمِفْطر که روژه دار قئ اوکړو نو روژه ' 
هل اللغة » (6 نرعه: پخپله قې راتلل (اقئ: قې 
تضربح؟ عدم الفساد بالقئ ودلیله/ مسئله داده که قئ پخپله اوشو.نو روژه به فاسد نه وى.قئ که قليل 
وی.اوکه کشیر 

وی.دليل داحديث دې. رمن تاء فلا تفاءعليه ,من استقاء عام دا فمليه القضام ۹1 

یعنی د کوم کس چه په ځپله قئ اوشی.نو په هغه باندې قضاء نشته. 


أ ذه الشافعي بد ل٤‏ حضرت امام شافعی ين په امن او غیر امن دواړه حالتونوکښې کوکئ بغیر د کراهنه 
جانزګرځولې ده.ځو زمونږ د طرفه بیان شوې دليل د امام شافعی بل خلاف حجت دې. 

) من حدیث اپ هريرف له أخرجه ابوداود لي الصوم باب ۳۳٣‏ رلم ۲۳۸۰ والترمذی في الصوم باب ٥٢‏ رقم ۷۲۰ وابن ماجه لې 
الصيام باب ۱١‏ رقم ٢٧۷١‏ والدارمی لي الصوم باب ٥٢‏ وا همد ې ١‏ مسند( -)٩٣۸٩/٤‏ 


2-1-20٨ ٨‏ 2 3 4 ۸ 1 1 1 1 1 ۸ 1 1 1:1 1 1 1 1 1/1 1:171 11 1 1ه 
وماد الصوم ! م کس چه قصدا قئ اوکړو.په هغه قضاء واجب ده.د ترمذۍ لفاظ دی 


ږی«من ذرعه الق وهو صأئم فلیس علیه القضاء ومن استقاء صداً فليقضیعنی روژه دار له که پخپله قئ 
راغلو.نوپه ده بانده قضاء واجب نه ده.او کوم کس چه په قصد سره قئ اوکړو. هغه به قضاء راوړی. 
صاحب د هدایه يو فرمائيلۍ دی.چه هم په دې حکم کښې په ډکه ځوله قئ . اود ډکې ځولې نه کم 
دواړه برابردی.یعنی که قئ بغیر د اراده نه پخپله اوشو.نوکه دا په ډکه ځوله وی.اوکه د ډکې خوا نه 
کم وۍ.په دواړو صورتون وکښې به روژه فاسد نه وۍ.ځکه چه حدیت مطلق دې.په دې کښې د قَل 
ارکئر هيڅ تفصيل نشته. 
ار اسْتَقَامَِامدَايلعَفِمدِفَعَلَيِالْقَصَام) که ئې ئی اوکړو قصدًا په ډکه ځوله نو په ده قضاء ده 
تفريح » فُساد الصوم بال(ستقاء عمداً هل ء الم » که د ډکې ځولې نه کم وتلې شوې قئ ئې په ځپله اراده سره دننه 
واپس کړو.نود امام ابویوسف وا په نیز به روژه فاسد نه وی. ح چه خروج اونه موندې شو.اود امام 
محمد ئد په نیز به فاسد وۍ.ځکه چه قئ دننه داخلولوکښې د روژه دار اختیاری فعل اوموندلې 
دلیله » ددې دلیل هغه حدیث دې.کوم چه په تیره شوې مسئله کښې تيرشوې دې يعنۍ(مناستقاءعامدً 
ثمليه القضاسح 
أ(عتراض به اوس به سوال داکیږی.چه هرکله په قصد سره په ډکه خوله قئ کول مفطر اومفسد د صوم 
دې صررت کی کفاره نه ده واجم. کې شوې. 
ألجواب؟ (1) په قصد سره په ډکه خوله قئ کولو په صورت کښی صورة افطار موجود نشو. ځکه چه د 
افطار صورت دپاره د يوڅیزدننه داخلولو ضروری دی.اود قئ په صورت کښې دځول موجود نشو.بلکه 
0 نن کفا اح نه و« ,.ځکه جه کفاره په کامل جنایت سره 
اوهرکله چه کامل جنایت موجود نشو.ن وکهاره په هم واچټ به وی بپ" له 04 
واجېیږی. 0 دویم جواب دادې.چه په قئ کولوسره د روزه ماتیدل --- :0 0 8 
دی.اوېد حدیث كَسْپٍ فقط د قضاء ذکر دې.دکفاره ذکر نه دې.نود حد يت په مورد باندې د نحصار ب 
لحاظ سره به صرف قضاء واجب وی. کفاره به واجب نه وی. 
د شټدي با اوسېنې تبرول 
رچه ګټکئ يا اوسپنه یا د قجورې اړوکې 


تريېخ ڼه فساد الصوم يابتلاع الحدید دون الکفارة» مسله: که يوکس څه كانړې یا د اوسپنې یوه ټکړه 
ارغورلهاثو هده به قضاء واحب وی.خوکفاره به واجب نه وی.قضاء خوبه په دې وجه واجب وی.چه د 
افطار صورت موجود روه یرو د7 ٢7‏ جود شوې.ځکه چه معنی 
دم رن اوکفار په دې وجه واجب نه دی چه معنې افظار ته دې مرجود شوي ځکه چم بي 
افطار. د یونفم ورکونکی څیز حَية ته دننه داخلول دی.كه دغه خيز د عدا د قبيلې ځنې ری وه د 
0 قبيلي ځنې وی-نو چونکه د آفطار معنئ نه ده موجود شوې.په دې وجه سره جنایت ناقتص 


رز قوزالبکًیۍ 


٣ے‏ 
5 وناگ ووو ین ن ې دی ق خی 6 ن ق يل 
شوې دې.په دې وجه به کفاره هم واجب نه وی. 
په احد السپلمن کنښي د جماع حکم 
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تضر بېح ‏ وجوب القضاءوالكفارة بالجماع هه مسله داده. که روژه دار په قصد سره جماع اوکړه. که په فرج کښې 
وی.کوم چه حلال محل دې.اوکه په مقعد کښې وی.کوم چه حرام محل دې.نو په ده باندې قضاء هم 
واجب ده.اوکفاره هم واجب ده.قضاء ځو په دې وچه واجب ده.چه فوت شوې مصلحت او نیکی حاصله 
کړې شی.د روژې مصلحت د نفس اماره مغلوب کول دی. اود جماع په وجه دا مصلحت فوت شوې 
دې.ځکه چه د روژې په حالت کښې جماح کول. نفس اماره غالب کول شو.مغلوب کول نشو.نو هرکله 
چه د جماع په وجه د روژې مصلحت فوت شو.نو روژه هم باقی پاتې نشوه.او هرکله چه روژه باقی پاتې 
نشوه.نو ددغه ورځې روژې قضاء به واجب وی.او کفاره به په دې وجه واجب وی.چه جنایت په کامله 
درجه موجود شو.یعنی د يوشرمګاه د بل په شرمګاه کښې داځلول موجود شو.اودا صورة هم جماع ده 
او معنی هم جماع ده. 
عدم شرط ال(نزال لوجوب الکفارة»صاحب د هدایه يله فرمائیلی دی.چه د جماع په وجه د کفاره د وجوب 
دپاره انزال شرط نه دې.یعنی که روژه دار په قبل یا ذبر کښى جماع اوکړه.نو کفاره به واجب وی.که 
انزال شوې وی.اوکه نه وی شوي.د کفاره د وجوب دپاره ادځال شرط دې.انزال شرط نه دې. 
دلالله » (ج صاحب د هدایه يََِ د کفاره وجوب د غسل په وجب باندې قیاس کړیدۍ.په دې طريقه 
چه لکه څنګه » ادڅال فل ال سره غسل واجبیږی.اګرچه انزال نه وی شوې.دغه شان بغیر د انزال نه 
به کفاره هم واجب وی.( د کفاره د وجوب دپاره د انزال په نه شرط کیدلو باندې صاحب د کفایه يم 
یر دلیل دابیان کړې دې.چه د حد واجب کولودپاره انزال شرط نه دې.یعنی که د یو فرج د بل په فرج 
کښې ادخال موجود شو.نو حد به واجب وی.اګرچه انزال نه وی شوې حالانکه حد صرف یو عقوبت اد 
سزا ده.نوکفاره کوم چه عبادت او عقوبت دواړو ته شامل دې.ددې د وجوب دپاره به په درجه اولۍ 
انزال شرط نه وی. ۱ 
(لروايتان في وجوب الکفارة بالخول في الذبره (دحضرت امام ابوحنيفه بل نه یو روایت دادې.چه په دې 
یي جماعلواطت)کولوسره کفاره نه واجب کیږۍ حضرت امام اعظم ين دا په وجوب حد باندې 
قياسُ کړې دې. يعنی لکه څنګه چه په دې غيرفطری اوناځوښه حرکت باندې حد نه واجبیږی.دغه شان 
به په دې حرکت سره د روژه کفاره هم نه واجبیږی.او علت مشترگه د حنایت کامله نه موجوذ کیدل 
دی.یعنی دحد او کفاره دواړو د وحوب دپاره د حنایت کامله کیدل ضروری دی.او حضرت امام اعظم 
له دا کامل جنايت نه دې شمار کړې. که چه روځ نبیعت د ځناورتوب ددې کارنه نفرت کوی. 
اود حضرت امام اعظم مل دویم روایت دادې.که فاعل او مفعول دواړه روژه دار وی.نو په دواړد 
نه کفاره واجب وی.هم دا دصاحبينو "ا قول دې.اوهم دا زیات صحیح دې.ځکه چه په دبرکښې 
دجماع په وجه هم چونکه شهوت پوره کیږی.په دې وجه دې صورت کښې هم جنایت په کامله در" 


موجود شو. اوجنایت کامله موجب د کفاره دې.نوپه دې صورت کښې به هم کفاره واحجب وی. 


جلدال 
: 7 هی و و و ووی ح ن یر : 
,دوب الكغارة تل والعْرب( )۹ مسئله داده. که روژه دار د غذا يا د دوانۍ په طورځه څیز په قصد سره 
اوځوړلو .يا ئې اوڅکلو.نو په ده به قضاء اوکفاره دواړه واجب وى.(ا) 
بليله به دليل دادې.چه د کفاره تعلق د افطار جنایت سره دې.کوم چه په رمضان کښې »عل وچه الگمال» 
موحود شی.او حنایت کامله چه څنګه د جماع په صورت کښې موجود وی.دغه شان د خوراك ځکاك 
په صورت کښې هم موجود وی.-نوځکه به د خوراك څکاك په صورت کښې هم کفاره واجب وی. 

دروژزي شفاره 

(لْصَفَارَةِبل صَفْارَةَالطِبَار د رمضان کفاره د کفناری دظهار په شان ده. 
تتريح که کفارة الصوم »امام قدوری پَُل فرمائی.چه د روژې کفاره. د ظهار د کفاره په شان دې.اود 
قهار کفاره داده.چه مظاهر يعنۍ ظهار کونکې یو رقبه ازاد کړی.اوکه ددې قدرت نه وی.نو بلاناغه 
دې دوه میاشتې روژې اونیسی.اوکه داهم طاقت نه وۍ.نو شپیتو مسکینانو ته د ځوراك ورکړی. , 
دلاه ه () د اتيشتمې سیپارې په ړومبئ رکوع کښې دی. (وَالَذَين يُطهِروْنَ من نود الو 
نْرِررِقَبَِِْ با نيَياَس » (سورة اتجادله آیت۳) یعنی کوم خلق چه مور اووانی ځپلو ښځوته. بيا کول 
اوغواړی هغه کوم ئې چه وئیلی دۍ.نو ازاد دې کړی یوه رقبه مخکښې ددې نه چه یوبل ته لاس 
یرسی.په دې به تاسوته نصيحت ویاو الله خبر اخلی دهغه کوم چه تاسو کوئ.بياچه څوك اونه مومی.نو 
روژې دی دوه مياشتې لګاتار. مخکښې ددې نه چه یویل ته لاس یوسی بياچه څوك داسې اونکړې 
شۍ.نو ځوراك ورکول دی.شپيتو محتاجو ته بهرحال کفاره د صوم. بالکل د ظهار مطابق ده.یعنۍ په 
ذکرشوی درې څیزوتو «د غلام آزادول.دوه مياشتې روژې.د شپیتو مسکینانو خوراك) کښې به هم د 
هغه ترتيب لحاظ ساتلې شی.کوم چه په کفاره د ظهار کښې ذکر دې.یعنی غلام دې آزاد کړی. که په 
دې قدرت ته وی.نوپه دې صورت کښې دې دوه میاشتې لګاتار بلاناغه روژې اونیسی. اوکه په دې 
هم تدرت نه وى-نوپه دې صورت کښې دې شپیتو مسکینانوته وراك ورکړی. 

(ج هغه حدیث هم دليل دې.کوم چه په تیره شوې مسئله کښې ذکر دې. يعنۍ(من أفطق رمضان لملیه ما 
مل الما به دې حدیث کښې هم د صوم کفاره د ظهار په کفاره باندې قياس شوې ده.اود ظهار په 
کذاره ت تيب أو تتابم دواړه شرط دی.نود صوم په کفاره کښې به هم دواړه څیزونه شرط وی.(ي بل 
دلیل د بانډیجی حدیث دې.کوم چې علامه ابن الهمام د کتب سته په حواله سره په دې الفاظوسره 
ذگر کړې دې. دمن اې هريره قال ان رجل الن ۍوا ال هلکت قال ماشانك نال وقعت عل مرل رمضان تال نهل 
تجد رق تمسټها قال لا کال نهل تستطیه أن تصوم شهرين مکتاډمين قال لا تال هل تستطيع ان تطعم ستین 
مسکيناً دال لا دال (جلس فأن الا بعرق فيه تمرققال تصدق په قال عل أتق من یار سول الم فوالله مايین 
لابتيها ريد الحتین اهل بیت أنق من أهل بيق فضحك تلاح بدت ثُنایاه وق لفظ آنيابه دل لفظ نواج لثم قال نه 


: ) شب الماعې نن : امام شافعی يت فرمالئی.چه په د به کفاره واجب نه وی. هم ډاقول دامام محمد بکله دې. 


و و و00 و 
فأطعصه هلك ول لفظ أٌن «اؤم زا« الزهرۍ ولتما کان للا رعم له عاصق (') یعنی حضرت ابوهريره هه فرمائی چه 
یوکس په دربار رسالت کښې راغې.چه ائ د الله رسوله# ازه ځو برباد شوم.رسول الله 3 اوفرمانيل.ځه 
اوشو؟ هغه اووئيل.چه درمضان په ورځ مې ځپلې ٢‏ سره جماع اوکړه.رسول الله 3 اوفرمائيل.رقبه 
شته چه ته هغه آزاد کړې؟ هغه اووئيل نه.رسول ال38 اوفرمائيل.مسلسل د دوه مياشتو روژو نیولو 
طاقت شته؟ هغه اووئيل.نه.رسول الل ها اوفرمائیل.چه شپيتو مسکینانو ته د خوراك ورکولو طاقت 
شته؟ هغه اوونیل.نه.رسول الله 3 اوفرمائیل کینه.نو جناب رسول ال 3 یوه ټوکرئ چه دې ته »عړق؛ 
وئيلې شۍ.راؤړله. په هغې کښې کجورې وې.رسول ال اوفرمانيل.دا صدقه کړه.هغه اووئيل.اې د 
الله رسوله 38 ١‏ آیا زمانه هم زیات څوك محتاج شته؟ په خدائې قسم ١‏ ددې دوه تورو کانړو والا زمکو 
به مینخځ کښې یعنی په مدينه کښې هیڅ یوه کورنئ زما د کورنئ نه زیاته محتاجه نه ده رسول 
ان رجه دا خبره واؤریدله» نو وې ځندل.تردې چه د نبی کريم 38 مخکنی غاښونه ښکاره شو.او په یو 
روایت کښې انیاب«غاښونه)او په یو روایت کښي د »نواجذ» لفظ دې .بيا نبی کريم 2 اوفرمائيل.چه 
واخله ار خپلې ښځې او ماشومانو باندې اوخروه.اود ابوداؤد په روایت کښې امام زهرۍ بي دا 
ه0 رخصت خاص طور هم د هغه د پاره دې.هم دا روایت په لٍشان لفظی تغیر سره 


د فرج نه صلاوه په بل کال نکښي په دخول سره انزال 
من جَاَ فا دون الَْرْءِ َال فَعلالْقْصَاء)ار چا چه جماع اوکړه په غير فرج کښې تو انزال نې 
اوشو نویدو باند قضا ده. َلَاطَفَارَقَعَلَيَِ)ارکناره پر نشته د 


تضريح؟ وجوب القضاء دون الکفارة بالانزال بمادون الفرج په د فرج نه مراد قبل او ون دې.اوس مطلب داشو.که د 


قيل او بر نه علاوه کن و وراو کي | په خيټه کښې د روژې په حالت کښې ذکر 
استعمال کړې شو.او انزال اوشو.نو په ده به قضاء واجب وی.کفاره به واجب نه وی. . 
دليله ه تضاء ځو به ځکه واجب وی.چه معنی جماع موجود شوه.او کفاره به ځکه واجب نه وی.چه صورة 


جماع نه ده موجود شوې.ځکه چه دصورة جماع دپاره ادخال د ؛فيجق الفج ضروری دې.اودا نه دې 
موجود شوې. 


') من حدیث ای هریرفټه أاخرجه البخاری لي الصوم باب ٠۰‏ ومسلم لي الصيام رقم ۸٨‏ وابوداود ئي الصوم باب ۴۷ رقم ۲٣٣۰‏ 
رالترمدی لي الصوم باب ٨٢‏ رلم ١۲٧٧‏ وابن ماجه لي الصيام باب ٤١‏ رلم ۱٧۷۱‏ والدارمی لي الصوم باب ٩۹‏ وا مد لې 
امسند(٥/١٥١٢)‏ فال الزبلمۍ رۀ الله اما قوله «شجزنك ولاتیزئ احدا بعدك)) لم اجده لي شی من طرق الحمدیث ولا روابة ) نصب 
الرأیة ( -)٢٧ ٤/٧٤‏ 

1 ) مذهب هالكمَتٍ :- اوامام مالك بل د روژو نیولو په صورت کښې دتتابعلګاتار نیولو) په شرط کښې اختلاف 
کوی يعنی ددوی په نیز دوه مياشتې روژی لګاتار واجب نه دی.بلکه بغیر د تسلسل نه ئې که دوه میاشتې روژ 
اونیولې.بيا به هم کفاره اداشی.نو لاله دوی خلاف هم حجت دې. 


پيريح » عدم وجوب الکفارة في |فماد صوم یر رمغان #مسئله:که په غير رمضان کښې روژه اونیسی.! 
قصد سره ئې ماته کړی.نوددې په وجه به په ده باندې کفاره واجب نه وی. 

وپله 4 دليل دادې.چه په رمضان کښې روژه ماتول ډیر لوې جرم دې.په نسبت ددې چه په غیر رمضان 
کښې ماته کړې شی.ځکه چه په رمضان کښې د روژه ماتولو په صورت کښې دوه جنایتونه دی. یو 
جنایت علی الصوم.دويم جنایت علی شهر رمضان. او په غیر رمشان کښشی صرف یو جنایت 
دې يعنی جنایت علی الصوم بهرحال په رمضان کښې د روژه ماتولو جنایت اقوۍ دې.او په غمر 
زان دې د روژه ماتولو جنایت ادنۍ دې.او په اقوۍ کښې دننه په حکم ثابتولوسره په ادنۍ کښې 
ددې حکم ثابتول نه لازمیږی.په دې وجه د کفاره د بوت حکم په رمضان کښې دننه د روژې 
ماتولوسره متعلق کيړۍ.ځو په غیر رمضان کښې دا حکم نه ثابتیږی.اود رمضان روژه ماتولوسره 
کناره خلاف قیاس د نص نه ثابت ده.ځکه به په دې باندې د نورو روژو ماتولو قیاس نشی کیدلې. 

په ډوالې وغیره خوړلو د روژې فسان 

سن امتق اوس اف يوچا چه حقنه اوکړه یا ئې پوزه کښې دوائی واچوله يانې په غوې 
ئی دوانۍ واچوله اودَاوَی جَابَِةأُومَةِدََاِرطب که علاج ئې اوکړو د خیټې یا دماغو دزځم په څه 
نرمې دوائې سره ََصِ ای عَْفهِأَوْدِمَايِهِ )نوهغه خيټه یا دماغو ته اورسیدو أَفُطْرَ نوروژه نېماته 


موه : 


به 
۴ 


ها 


هل اللغة (جانفه: دخيټې د زځم دارو (چاهة: د دماغوزځم 

ضرع فساد الصوم یالتداوی دون الکفار» مسسله: که روژه دار حقنه اوکړه.یعنی د ډك اودس ماتې په لاره ئې 
دننه دوانی اورسوله.یانې د پوزې په ذریعه دوائی اورسوله.یاپه غوې کښې 

درائی او څسولې شوه نو په دې درې واړو صورتون وکښې به په هرصورت کښې روژه ماتیږی. 

دالله» ټدليل دادې.چه نبی کريم 35 فرمائیلۍ دی. دأفط مما دځغل ولیس مما نج (") یعنی د څه څیز 
ددنه په خیټه کښي تللوسره روژه ماتیږی.او په وتلوسره نه ماتیږی.( دويم دليل دادې.چه په ذ کرشوی 
صورنونو له د افطار معنی موجود ده.ځکه چه د افطار معنی ده. يو څیز د بدن د نفع دپاره معده او 


فعاد الصوم بنداوی جانفهُ اوا اصورت د مسئلې دادې.چه روژه دار په جائفه یعنی د ځینې په زخم کښې 
یا د سر په زخم : لونده درائنی واچوله.اوهغه خوره شوه.اوګیډې یا دماغوته اورسیدله. 0 نود 


حضرت امام ابوحنیفه يََلِ په نیز دده روژه فاسد شوه. اك ۱ 
لليله 4د امام ابوحنيفه ين دليل دادې.چه د ګیډې یا د سر په زخم کښې اچولې شوې دوانی دخيټې 
یا دماغو پورې د رسیدلو یقینی علم خو متعذر دې.ځکه چه دا یو باطنی څیز دې.ځو ښکاره هم 


.)من حدیت عانشة فل اخرجه ابویعلۍ الوصلی لي مسنده )٥٤٥٤٢/٤(‏ وکذا اخرجه اهیدمی رم الله في جمع الزواند)- 


قوزالميکیی کګاے ک دو 
داده.چه هرکله د دوائی رطوبتلوندوالې») د زځم رطوبت سره ملاؤ شی. نو دننه طرف ته په ددې پر 
میلان کښې زیاتوالې کیږی.اوهرکله چه دننه طرف ته په میلان کښې زیاتوالې اوشو.نودا به په یټین 
سره خیټې او دماغوته دننه رسیړی.اوهرکله چه خيټې یا دماغوته دننه اورسیدل.نو روژه به فاسد دی.. 
مذه‌الصاحين » په دې مسئله کښې دصاحبینو ېا اختلاف دې هغوی فرمائی چې فاسده نشوه. 

دلیلهما» دليل دادې.چه د زخم دننه طرف د ګيډې یا دماغو پورې د دوائنی رسیدلو لاره خو کله بنده 
وی.اوکله کلاؤ وی.نو دننه پورې د دوائی رسیدلو یقین نشته.او هرکله چه یقین نشته. بلکه شك 
دې.اود شك په وجه سره روژه نه فاسدیږی.په دې وجه به په دې صورت کښې روژه فاسد نه وی.لکه 
څنګه چه د اوچې دوائی اچولو په صورت کښې روژه نه فاسدیږی. 

الجواب عنه » خو د دې جواب دا دې چه کله دا په زخم باندې واچولې شی.نودا د زځم رطوبت ځپل 
ځان ته جذب کوی.اود زځم ځوله بنده وی.او هرکله چه د زځم ځوله بنده شوه.نو په خيټه کښې دننه د 
دوائی رسیدلو امکان باقی پاتې نشو.په دې وجه د اوچې دوائی اچولو په صورت کښې به روژه فاسد 
نه وی.او لونده درائی به په اوچه دوائی باندې قیاس کول هم ټيك نه وى. 


د شر په سر کښي دواڼی اچول 
لاف اِحْلِيه فطل عِند اي حَنِيفَةُ حمد رما اللَهُ ا)اوکه د ذکر په سوری کښې ئې دوانی 
اوڅڅوله نونه ماتیږی.په نیز دامام صاحب او امام محمد. وق أَبُويُومق ‏ يُقطراوفرمانی ابویوسف 
قُِداته چه ماتیړی. 
هل اللغة » ()حليل: د ذکر سوری ته وائی 
تخریح ‏ فساد الصوم بالتقطیر في ا(حليل» مسله داده. که روژه دار د خپلو متیازو د ځائې په سوړه کښې 
دوائی واچوله. نود حضرت امام ابوحنيفه به او امام محمد يََِِ په نیز به روژه فاسد نه وی. 
مذهب ابي يوسفْ مب » اود امام ابویوسف يل په نیز به فاسد وی. 
بناء ال(ختلاف » علامه مرغینانی بَيه فرمائیلی دی.جه ٥‏ اختلاف بنياد په دې باندې دې.چه د متیازو 
د ځانې د سورې اود خيټې ترمینځه څه داسې لاره شته وکه نشته.چه په هغې سره څه بهیدونکې څیز 
داخل کړې شی.حضرت امام ابويوسف بب فرمانۍچه د سوړې او خيټې ترمینځه داسې لاره موجود 
ده. او دلیل د دې دادې.چه متيازې د دننه طرف نه هم په دې لارې راوځی.اوکه هيځ لاره نه وې.نو 
متیازې به څنګه راوتلې.نوهرکله چه د ځيټې اود ذکر د سوړې په مینځ کښې لاره موجود ده.نو دوائی 
کومه چه د ذکر په سوړه کښې اچولې شوې ده .هغه به ګيدې ته اورسی.او خیټې ته د څه څیز د بدن د 
اصلاح دپاره رسول مفسد د صوم دی.نو په دې سره به هم روژه فاسد شی. کله څنګه چه په حقنه سره 
فاسدیږی.اوحضرت امام اعظم ابوحنيفه ال فرمائی.چه د میتازو د ځائې د سوړې او خيټې په رنه 
کښې مثانه حائنل ده. او پاتې شو.د متیيازو وتل.نو هغه ددې نه ځاځی.نو هرکله چه د امام حا 
د تحقیق مطابق د خيټې او سوړې په مینځ کښې مثانه حائل ده.نو د ذکر په سوړه کښې اچولې شوې 
دوائی به خيټې ته نشی رسیدلې.او هرکله چه خيټې ته نشی رسیدلې.نو روژه به هم فاسد نه وی. 


) القول الراجح هو هذا قول اب حنبفِْ کذا لي رداتار(١۱۰۹۱)‏ والبحرالرانق )۲۷٢٢٢(‏ وافندیة )٤١٠٢٢(‏ نقلاً عن 
الفول الراجح -)٢۹٩٩۹١١۱(‏ 


لقا -ے 

--.- شش يتښن ات ټین ان ټپ ۵ ۱ نا نن نف ن ‏ نټ ئ 

رهاکعة صاص الهدایه يِتَْ بين المطهبين» علامه مرغينانی به فرمائيلی دی چه د خيټی او د ذکر د 
سوړې ترمینځه د لارې موجود کیدل یا نه کیدل د فقۀ مسئله نه ده.بلکه ددې تعلق د ډاکټرانو د علم 
,تشیح الا بدان؛ سره دې.په دې وجه به په دې مسئله کښې هم دوی طرف ته رجوع کیږی.که ډاکټران 
اووائی.چه د ځيټې اود ذکر د سوړې په مینځ کښې لاره شته.نود صوم فاسد کیدلوحکم به لګولې 
شی. لکه څنګه چه د قاضی ابويوسف مييه مذهب دې. اوکه اووائۍ.چه لاره نشته نود عدم فساد حکم 
به لګولې شی.لکه څنګه چه د امام الهمام قدوة الانام سيدناحضرت امام اعظم بَُِ مذهب دې. 

په خوله د پوغیز خُکل 
ټق داق َيَّْا بي بط اوچا چه اوڅکلو څه څیز ئې پخپله خوله نونه ماتیږی (ويْضَيَلةِتَار 


را دده دپاره مکروه دی. 


:0ب مدم فساد الصوم بذوق شئ مسئله:که یوکس په خپلې ځولې سره څه څیز اوڅکلو.نو روژه نه 
تیړی. ٨‏ 
دلیله» ځکه چه په دې صورت کښې خو نه صورة افطار شو.چه څه څیز ئې تیر کړې وی.اونه معنی 
افطار شو.چه د بدن د اصلاح دپاره څه څیز خيټې ته رسولې شوې وی.نوهرکله چه نه صورة افطار 
شو.اونه معنی افطارشو.نو روژه به څنګه فاسد وی؟ 
گراهة الذوق که خودأ عمل مکروه ضرور دې. 
ډلیله » رجه د کراهت داده.چه په دې عمل کښې روژه فاسد ته پيش کول دی. 
د ښځې د ماشوم دپاره په خوله کښې څه پستول 
: رلم وان عَنمْمَلِصَِيَاالعَامَار مکروه دی ښځې له جوئيل دځوراك دبچی دپاره ات 
نه بغیر کیدلو 
هل اللغة ‏ ()تمضۀ: شوخوند وهل (چ بد لاره. خلاصې 
تغریح ؟ الصورتان في مضۀ المرة شين للولد »» د روژې په حالت کښې د ښځې دپاره ځپل بچی ته ځوراك په 
نان خیشد غقیده سه ونو ها 
دده سره څوك داسې کس ناست دې.چه په هغه روژه فرض نه وی.او هغه دې بچی ته په جوئیلو خوړلې 
شی.نو په داسې صورت کښې ښځې له جوئیل مکروه دی.او وجه د کراهت هم هغه ده.چه په دې صورت 
کښې روژه په فساد باندې پیش کول لازمیږی. 
8 اوکه په خپله جوئيلو نه بغیر څه بله لاره نه وی. نو بیا هیڅ حرج نشته.ځکه چه دبچی حفاظت هم 
دي. 
ایل 4 تا اوګورئ که د پیوخوړونکی بچی د زیاتې او د لاسه د هلاکیدلو خطره وی. او په ښځه 
کښې د روژې په حالت کښې پئ نه راځی.نو په و0 ښځې دپاره د افطار اجازت دې. 

د روژه دار دپاره د جولي جوئیل 
وَمَضُالْعَلِلَاَفَرَالصَابِماوجونيل د جولې نه ماتوی روژه 
تریح » الأقوال الثلالة في فساد الصوم بمضغ العلک مسسئله: ( که روژه دار جوله اوچوپی-نو دده روژه به فاسد 
نه وی.لکه څنګه چې په متن کښې ذکر دی ځکه چه جوله به د خپل اینختیدلو په وجه غاښونو پورې 


ره 
ود 
ٍ‫ 


یه من مو وف ن خن ټ ې ٥١٢ ۵٥‏ نن ې رم ف زټا رف «ې یا ری ڼ نا ڼ ن ڼا ټ ن نټ ټ نټ ن ټ فاے 
خيټې ته به نه رسی.اوکوم څیز چه خيټې ته نه رسی.هغه روژه نه فاسد کوی. اد بعض 
فقهاء فرمائی.که جوله حل شوی نه وی.بلکه ميده ميده ریزې وی.نوددې په چجوئيلو سره به روژه 
فاسدیږی.ځکه چه په دې صورت کښې د جوله بعض اجزاء خيټې ته رسی. (جاو بعض حضرات فقهاء 
فرمائی.که جوله تور رنګد کښې وی. نو ددې په جوئیلوسره به روژه فاسدیږی.اګرچه دا حل شوې 
وی.ځکه چه تور رنك جوله ریزه ریزه کیږی.اود ریزه ریزه کیدلو په وجه ددې بعض اجزاء خيټې ته 
رسی. 
يُحَْرَةُ اودا چه د روژه دار دپاره مکروه دی 
تضريیح به کراهیة مضع الک به حال که د جوله په جوئیلوسره روژه فاسدیږۍ.بيا هم د روژه دار دپاره 
جوله جوئيل مکروه دی. 
دلائله » (6 ځکه چه په دې کښې روژه په فاسد باندې پيش کول دی.ځکه چه کیدلې شی.چه څه اجزاء د 
حلق نه لاندې کوز شی. (0‌دويم دليل دادې.چه خلق به دې په افطار سره متهم کړی.یعنی کله چه څوك 
دې اوګوری.چه څه خوری.نودې به په روژه نه نیولو باندې متهم کوی.اوخلق به دا بدګنړی.اوکوم فعل 
چه په ښکاره خلقو ته بد په نظر راځی.نو هغه مکروه وی.په دې وچه دا هم مکروه دی. 
عدم کراهیة مضغْ العلک للمرأة»» صاحب د هدايه يل فرمائيلی دی که ښځه روژه داره ته وۍ.نو دې له 
جوله جوئيل مکروه نه دی. ځکه چه د ښځې په حق کښې جوله جوئیل. دمسواك کولو قانم مقام 
دې.اوجوله دمسواك قائم مقام په دې وجه ګرځولې شوې دې.چه ښځې ډیرې کمزورې او نازکې وی.او 
ددوی غاښونه هم کمزور او اورئ هم نازك وی.نو دوی د مسواك په شان بدن راش (بدن باندې خارښ 
لګونکېڅيز څنګه برداشت کولې شی. 
الکراه للرجال» اوکه د سړو څه قسمه بيماری نه وی.نوددوی دپاره چجوله جوئيل مکروه دۍ.او بعضو 
فرمائی. چه د سړو دپاره جوله جوئيل مباح دی.ځو مستحب نه دی.او مستحب په دې وجه نه دی.چه د 
سړو دپاره د جوله جوئیلو په صورت کښې د سړو د ښځو سره مشابه کیدل لازمیږی.او تشبيه بالنساء 
قطعأ مناسب نه ده. په دې وجه د سړو دپاره جوله جوئيل مکروه یاغیر مشتحب ګرځولی شوی دی. 

د برض د (پانیدو په وجه د افطار حم 
پو سص و ۶ سے س ۶ ).هم سه پس 
تَملِ(ِمن صا تَمَرِسَارَمصَات 


څوك چه مریض وی په رمضان کم 


اینخلی. 


اف ان صَامَارْدَادَمَرَصُه رقف او ویریږی چه که روژه نیسی نومرض ئې زیاتیږی ماته دې کړی 
اوقضا دې راوړی () 
تشريح » الأعذار المبیعة لا(فطار د اوسه پورې د روژو د ملو ذکروو. په دې فصل کښې به هغه عذرونه 
بیانولې شی.د کومو په وجه چه روژه نه نيول مباح او جائزدی.په قول د علامه ابن الهمام يق جه 


١‏ ) طذف الفافِيکل:- په زیر بحث مسئله کښې حضرت امام شافعی يك فرمانی.چه داسې بيمار دې روژه نه 
پریږدی.بلکه روژه نیول ضرورۍ دی.ځوکه د روژې نیولو په وجه د هلاکیدلو یره وى.يا د کو م یو اندام خر ابیدلویر؛ 
وی.نودافطاراجازت دې. 


نی مو عدرونو په وجه افطار مباح کي ږی.هغه اووه دی.(6)بيماری ()سفر (8 حمل کله چه روژه د 
ښځې یا د حمل دپاره ضررناك وی. ()رضاعت ز(پئ ورکولکله چه روژه د بچی دپاره ضررناك وی. (6) 
پوډهاتوب چه کله په روژه باندې طاقت نه لری.() سځته تنده سخته اولګه چه کله د روژې په وجه 
د ژوند ياد عقل د نقصان خطره وی. 

فممئ المرض» د ټولو نه ړومبې عذر بیماری ده.خود افطار رخصت صرف په نفس بیمارئ سره نه متعلق 
کیږی.بلکه د بیمارئ دوه قسمه دی(6)يوهغه چه په هغې کښې روژه زیاتوالې راولۍ()دویم هغه چه په 
هغې ښې روژه کموالې راولی.-نو په کومه بیمارئ کښې چه د روژې په وجه تخفیف راځی.یعنی روژه 
په دې به رئ کښې فائده منده وی.نودې بیمارئ سره د افطار رخصت نه متعلق کیړی.او د روژې په 
رجه چه کومه بیماری زیاتیږړی 

ياد روزې په وجه بیمارۍ اوږدیږی.نود هغه بیمارئ سره د افطار رخصت متعلق کیږی. 

ا(نطار لخوف زیادة المرض» ماتن مُتَله هم دا بیماری بیان کړې ده.لکه چه فرمانی. که څوك په رمضان 
المبارك کښې بیمار شو.اوده ته دا یره پيدا شوه.که روژه ئې اوساتله.نو بيماری به زیاته شی.لوپه 
داسې صورت کښې زمونږ په نیز افطار کول جانزدی.او په صحت راتلو باندې به ددې قضاء راوړی. 


یله به دلیل د الله تعالی قول(فمَنْ كانَ مِنْكُمَْربَْاَْعَل سَفِفَِدَةُمِنْاَيَامِأْحَر) دې.په دې آیت کښې 
دهر بيمار دپاره د افطار اباحت دې.خوچونکه دا خبره منلې شوې ده.چه د افطار مشروعیت د حرج 
لرې کولو دپاره دې.اود حرج تحقق متعلق کیږی. زیاتوالی د بیمارئ یا د بیمارئ ښه کیدلو په 
تاخیرسره.په دې وجه د افطار اجازت به هم په دې صورتونو کښې وی. 
نن ان مَُاَفِرَالَايتَعِرْبالصَووِکه دا مسافر وی چه په روژه کښې نیولوکښې ورته تکلیف نه 
وو فَمَومهَ فل ؛نوروژه ئې افضله ده ولیت فُطروقض جَاز اوکه افطار کوی او قضا راوړۍ نودا هم 


تشریح ‏ فضل ال(فطار للمسافر » مئله داده. ( )که مسافر په روژه نیولوکښې تکلیف نه محسوسوی.تو دده 
دپاره روژه نیول افضل دی.خوکه افطار ئې اوکړو.نوجائزدی : 

دلیله» . دليل دادې.چه نفس سفر د مشقت سبب دې.په دې وجه نفس سفر عذر مقرر کړې شو. او 
ارونیلی شو.چه مطلقا د مسافر دپاره افطارکول جائزدی.که ده ته په روژه نیولوکښې تکلیف وی اوکه 
نه وی. 

دليل عدم الفضل مطلفا» (6 دليل دادې.چه د مسافر دپاره د رمضان د روژو دوه وځتونه دی. یو وخت ځو په 
ځپله د رمضان مه شت ده لکه څنګه چه د (ِفَمَْ شَهنَمِنكُمالْكَهْرِفليَعُمَهُ ) عموم دلالت کوی.چه مسافر 
اومقيم دواړه دې په رمضان کشې روژې اونیسی.او دويم وخت د رمشان نه علاوه دې.لکه چه په(فمن 
ان مِنْكُم فَرِبْشااَوعَل سَفَرِفَِدَمَنْايَامِاحَر) کښې ذکر دی.او(مّنْ َيامِأَحَر) د رمضان ځليفه دې.او 
خليفه د اصل برابر نشی کیدلې.ځکه غیر رمضان د رمضان برابرنشی کیدلې.بلکه د رمضان وخت 
افضل دې.اود یوعبادت په افضل وخت کښې ادا کول هم افضل وی.په دې وجه په رمضان کښې د 
مسافر دپاره روژه ساتل د افطار کولو نه افضل دی. 


تشريح » عدم القضاء علي المریض والمسافر|ذا ماتا في تلک الحالة »» مسسله داده. که بيمار د بیمارئ په حالت کئ 
مړشو.اومسافر د سفر په حالت کښې مړشو.نو ددوی په ذمه به قضاء لازم نه وی. یعنی د بیمارئ اود 
سفر په وجه چه د رمضان کومې روژې قضاء شوې دی.دهغې په وجه به عندالله ماخوذ نه وی. اونه به 
دد څه فد یه واجب وی. 

دلیله» ځکه چه په دوی د قضاء وجوب هغه وخت کيری.چه د بيمارئ اود سفرختمیدلو نه پس دومره 
زمانه بیامومی.چه په هغې کښې روژې اونیسۍاو دلته کښې صورت دادې.چه دوی ته د قضاء وخت 
قطعأ ملاؤ نشو.په دې وجه به په دوې باندې قضاء لازم نه وۍ. 


په صمیح او مقیم د قضا. لزوم ْ 
وان صَم ايض وَأَقَامالمْسَافِر نمِمَانالْممَا القصاارکه مريش تندرست اومسافر شو بيامړشو 
نولازمه به وی په دوی قضا ِقَدْرِالصْحَةَِوَالاقَامَةِ په اندازه د صحت او مقيم کیدو 
تضرح » وجوب القضاء علي الصعيح والعقیم »له داده. که بيمار تندرست شو. او مسافر مقيم شو. بیا دوۍ 
مړه شول. نو په دوی به قضاء راؤړل لازم وی.نوکه د تندرست کیدلونه پس اود مقیم کیدلو نه پس 
دومره ورځې ژوندی پاتې شول . څومره ورځې روژې چه فوت شوې وې.نود فوت شوو ټولو ورځو قضاء 
به لازم وی.اوئه یو څو ورځې ژوندې پاتې شو.نود صحت په اندازه اود اقامت په اندازه به د رورو 
قضاء راړل واجب وی.مثلاد بیمارئ یا د سفر په وجه شل روژې فوت شوې.بياد تندرست کیدلو نه 
پس یا د مقيم کیدلو نه پس لس ورځې ژوندې پاتې شو.اود بل څه سبب په وجه مړشو.نو په ده به د 
لسو ورځو روژو قضاء راوړل واجب وی. 
دلیله )» ځکه چه د بيمار او مسافر په باره کښې د قرآن پاك ارشاد دې.(فَوِنَةيََْيَامِا) یعنی چه 
څومره ورځې د بیمارئ یا د سفر په وجه سره ئې د رمضان روژې اونه نیولې.د دغه اومره ورځو قضاء 
به واجب وی.اود څومره ورځو قضاء چه واجب ده.دومره ورځې ژوندی پاتې کیدل هم ضروری دۍ.خوچه 
هرکله دا کس دچا چه شل روژې د بیمارئ یا د سفر په وجه سره فوت شوی دی.د صحت اود اقامت نه 
پس ژوندې صرف لس ورځې پاتې شو.نود لسو ورځو روژو قضاء راوړل به هم واجب وی.ځکه چه ددې 
نه د زیاتی قضاء راوؤړلو باندې قدرت ثابت نشو. 

: . ددې په نقسم او اقسابو ضور ول 
٠م‏ اوغمدم :8 رن ٥" ٩‏ ئ )اېځ)۶77 

و عُرمَضَات ان مَاءَفْرَقه دَان مَاءَ بعه)اودرمضان قضا روژې که غوا 

اوکه غواړۍ ئو پرله د دې اونیسی. 
تفريچ» اقمام المومه صاحب د عنايه بت فرمائی.چه په کتاب الله کښې د اته قسمه روژو ذکر دې 
(6 صوم رمضان (6) صوم کفارۀ قتل: (کفارۀ ظهار 0 کفار؛ یمین: (8) قضاء رمضان: (6 صوم متعه' 
( کفاره حلق راس.(8 صوم جزائې صید: 
مايشترط فيها |ألتتایع ومالا » په دې کښې ړومبنو څلور و کښې تتابع اوبلاناغه اداکول شرط دی.اوپه 


ړی جدا جدا دې اونیسۍ 


چبز 


يه 


ې نن ض ن ری انز ٤‏ یب خی ۳۶ ۱ب رق ٥ 0٥‏ بي پ فځق نا ص نن ق ٥‏ خڅ چټ جب ب ن نټ نا حغپغن ن ناخ مئ جلداول ‏ 
روگښې اختيار دې.چه که غواړی نوپه متفرق طورباندې دې اداکړی.اوکه غواړۍ نو په تتابع 
سره دې بلاناغه اداکړی.د رمضان په روژه کښې د تتابع اوتسلسل په وجوب ې هیڅ کلام نشته. 
الضابطة في التنابع وعدمه او ددې نه په علاوه کښې مشانځويه قاعده ذکرکړې ده.قاعده دا ده چه په کوم 
ځائې کښې عتق رقبه مشروع ده.هلته په روژوکښې تتابع شرط دې.اوکوم ځانې چه عتق رقبه مشروع 
نه ده.هلته په روژ و کښې تتابع شرط نه دې.نوددې قاعدې په رنډا کښې فرآن پالك کښې چه کوم ځانې 
د صوم رمضان د قضاء ذکر دې.هلته کښې د عتق رقبه د مشروعیت بيان نه دې شوې.یعنی داسې نه 
ده.چه د رمضان د قضاء په ځانې عتق رقبه کافی شی.نود رمضان په روژو کښې به متابعت اوتسلسل 
واجب نه وى.دویم دلیل دادې. چه نص.(فَعِدة يَنْأَيا مار معللق دې.نوددې د اطلاق په وجه به نه 
تتابم شرط وی. اونه به عدم تتابع شرط وی.بلکه اختيار به وی.که په تتابع سره ئې ادا کوی.او که بغير 
د نه يم نه ن اداکوی. 
(متواي 4 دلته کښې یوسوال دا دې چه قضاء د ادا ځلیفه وی.اود صوم رمضان په ادا کښې تتابع 
واجب ده.نوددې په خلیفه یعنی د رمضان دروژو په قضاء کښې هم تتابع واجب کیدل پکاردی. 

الجواب عنه 4د ړومبی سوال جواب دادې.چه یو ځلې د رسول اکرم8نه یو کس د رمضان قضاء په متفرق 
طور باندې اداکولو په باره کښې تپوس اوکړو.نو نبی کریم3 اوفرمائيل. دذالك |ليك رايت لوکان عس 
ُح د کم دن ققضاء الد رهم ال رهبين لم يکن قضاء قال نعم تال فالله أحق أن یعفویغف)یعنی نبی کريم 3 تېوس 
اوکړو. چه تاته ددې اختيار دې بيانبی کريم 8 اوفرمائيل. ښه دا راته اووایه. که په تاسوکښې په یوکس 
ترضه وی.اودې یو یو درهم او دوه دوه درهمه ادا کوی.نو آیا دابه اداکول ته وی؟ سوال کونکی 
اووئیل.بې شکه ادا به وی.بيا نبی کريم 3 اوفرمائيل.الله تعالی زیات لاق دې.چه ځپل حق معاف 
کړی.او بښنه اوکړی. مطلب دادې. جه کله بنده ځپله قرضه په متفرق طورسره وصول کولي شی.نود 


لل تعالی قرضه گه په متفرق طور باندې ادا کړي شوه.نو ولې به ادا نه وی.اوس تاسو اوګورئ.که 
معامله هغه وئ. کومه چه تاسو ذکر کړې ده.یعنی د رمضان په قضاء کښې تتابع شرط کیدل.نو رسول 
اَم به دا جواب نه ورکولو.کوم ئې چه سائل ته ورکړې دې. ٩٤‏ ۲), متتانعات 
نرڅنګه غه به کفاره د یمین نس د حضرت عبدالله بن مسعود ځ#ه د قرات. متتابعات. اعتبار شوې 
دې.دغه شن د رمضان په قضاء کښى هم د ابی بن کعب د قرات متتابعات اعتبار کول پکار دی 
الجواب عنه ٤د‏ دویم سوال جواب دادې چه د ابی بن کعبتطله قرات دومره مشهور نه دې. څومره چه 
دحضرت ابن مسعود که قرات مشهور دې.نود ابی بن کعب قرات د خبرواحد په مرتبه کښې شو.اوپه 
خبز واحد سره په کتاب الله باندې زیاتوالې نشی کیدلې.په دې وجه ِ بن کعب قرات.مّتابعات. 

دای الله يع (َذَةُيْايَاِْمرَا) باندې زیاتوالې نشی کیدلې. ۱ 
تا 71 1 و ٢"‏ دی.چه په قضاء ٌ رمضان کښې تتابع 
0 د ادا کولو کښې مسارعت «جلتۍ) اوشی. 


و ص و نب ټ ن و ب ق 8١‏ ق ې یو و ې ې نق 
درمشان قضا. دوېم ریشان پورې روسته ول 


وان أْغْرَهعفی دَعَل رِمَضَان اَفرْصَامَرَمََانَ الا اوکه دومره تاخير ئې اوکړو چه بل رمضا- 
داغل شو نوددې بل رمتان دې ریغت 

تضخريح ‏ وجوب القضاء بالتاخیر )لي رمشان» () مسله داده.چه په کوم کس باند د رمضان قضاء واجب ده .که 
ده قضاء موخر کړه.تردې چه دويم رمضان راغې.نود دویم رمضان روژې دې اونیسی. 

دلیله ‏ ځکه جه هغه روژې په ځپل وخت کښې دی.او ددې دویم رمضان روژې په ده باندې متعين 


دی.په دې وجه په دې کښې د ورو روژو ګنجائش نشته.اود تیر رمضان روژو قضاء به ددې دویم 
رمضان نه پس ادا کوی.ځکه چه دا زمانه ه د تقضناء ده. 


ولاف دي عَلَيِار د ره پرې نشنمه دې 


تخريج ب عدالکفارة بالتاغی ره اوددې تاخير په وجه به په ده باندې فد یه واجب نه وی. 

دلیله - دليل دادې.چه الله تعالی د قضاء امر م طلق فرمائيلې دې.اود امر مطلق موجب.علی الفُور. نه 
وی. بلکه .علی التراځی. وى .هم دا وجه ده .که یوکس د رمضان تیریدلو نه پس د رمضان د قضاء نه 
مخکښې نفلی روژې اونیولې.نو په اتفاق سره جانزدی.که د رمضان قضاء . علی الفور. واجب وې .نود 
رمضان د قضاء نه بغیر به نفلی روژې جائز نه وې.نو هرکله چه د رمضان قضاء .علی التراخی . واجب 
دی.نوبه ژوتد کښې د مرګك نه وړاندې وړاندې کله چه اوغواړی.قضاء دې پوره کړی.پوره ژوند د 
قضناء وخت دې. 

د حاملي او مرضګې په خٌان د شلاکت په وېره د روژي ماتول 

ويل وليم اف عَافَا لی ليما الد راوتا حامله او بئ ورکوتکې ته چه کله 
ویره وه پخپل نفس باندې یا پخپلو بچو باندې نو افطاربه کوی اوقضا به راوړی 
تشريج ٠‏ جواز ا(فطار للحامل والمرضعة |ذ) خافتا البلاک علي نفسه » مسئله داده.چه حامله ښځه یا پۍ ورکونکې 
ښځې ته که د روژې په وجه د ځپلوځانونو خطره وی.یا دخپلو بچو ویره وی.یعنی حاملې ته د خيټې د 
بچجی ویره وی.او پئ ورکون ښځې ته د پئ څکونکی بچی ویره وی. نودا دواړه دې افطار اوکړی.او 
روسته دې ددې روژو قضاء راوړی. 


لاف دي عَلَْماارنه په دری فد يه شته دې. 
تضر ییح ٧)‏ عدم وجوب الفدیة ليهما ٧‏ () په دې دواړو باندې فد يه واجب نه وى. 
د شیخ فانې دپاره د افطار حسم 
وليم لاف ای لَايَقْدر لی الصَيَاُِفُطرډير زوږ سړې چه روژه نشی نیولې نو افطار دې کوی 
بل ينا با به ٍِ,' فی الْضَفَارَاتٍ اوطعام دې ورکوی دهرې ورځې دپاره دیو 
مکین ته لکه چه طعام ورکولې شی په کفاراتو : 


١‏ ) طذه الفافې//2:- امام شافعی بك فرمانی.که حامله یا مرضعه د خپل بچی ضانع کیدلو په وچه روژه افطار 
کړی.نو په دوی به د قضاء سره فدیه هم واجب وى. 


و بخ «ی چق غق یی ن نت نټ رق نټ نف ن ن می ټ نب ې ې ې ېئ ټ ‏ ين ې نې ڼ ي ن حا سل 
ټبریح» جواز الفطار لیخ الفاني به د شیغ فانی نه مراد هغه بوډها سړې دې.چه په روژو نیولو قدرت نه 
لری.او فانی په دې وجه وئيلی شوی دی .چه دې فناء ته نیزدې شوې دې.يا داچه دده قوت فناء شوې 
دي. 

الفدبة ليه شیخ فانی به روژه نه نیسی.اود هرې روژې په بدله کښې به فدیه ورکوی.لکه څنګه 
ه په کفاراتو کښې فد یه ورکولې شی. 

ایل جوازالافطار» علامه مرغينانۍ يل فرمانیلی دی.چه په دې باره کښې اصل دالله تعالی قول (وَعَق 
لَذَْبُطُُونَه فِذْيَطعَامْْكِ » دې.مفسرين فرمائی.چه ددې معنی لایطیقونه! ده. یعنی څوك چه د 
ررژې طاقت نه لری.یعنی شيځ فانی وی.په هغوی فد يه واجب ده.لکه چه دالله تعالی قول(ِيَيْنُاللهلَكّم 
آَڼْ يلوا )یعنۍظان لا تضلوا1 الله تعالی ستاسو دپاره بیانوی.چه تاسو بې لارې نشئ.ددې نه په 
استدلال باندې یو اشکال دې. 

الاعتراض هغه داچه کله دا ایت نازل شو.نو مالدارو خلقو به روژه نه نیوله.بلکه د روژو فديه به ْ 
ورکوله.او فقيرانو به روژه نیوله.او وجه ددې داوه.چه د اسلام په ابتداء کښې به خلقو ته اختيار وو.چه 
دوی روژه نیسی.اوکه فدیه ورکوۍبيا دا اختيار د الله تعالی د قول(وَعَل الد يُطيقُونه فَديَةُ طعَامُ 
مِسُكِفٍ") په وجه منسوځ شو.اود منسوځ نه استدلال کول جائز نه دی؟ 

الجواب ددې جواب دادې. که دا ایت د شيخ فانۍ په حق کښې نازل شوې دې.لکه څنګه چه د اسلافو 
رائې ده .نو ددې آیت نه په استدلال کښې هیڅ باك نشته.اوکه د روژه او فدیه په مینځ کښې د اختيار 
په سلسه کښې نازل شوې دې.نو مونږ وايو.چه د» قادرعل الصوم په حق کښې منسوخ شوي دې.خود 
شيخ فانی په حق کښې په خپل حال باندې باقی دې.لکه څنګه چه دمنسوځ کیدلو نه مخکښې وو. 
بللان حکم الفدیة بعد القدرة علي لصوم علامه مرغینانۍ يل فرمائیلی دی .که شيغ فانی روژه اونه 
نبوله.او فدیه ئې ادا کړه.بيا دې په روژو باندې قادرشو.نود فدیې حکم به باطل شۍ.ځکه چه خلیفه 
یعنی د فديه واجبيدلوشرط دائنمی عجز دې.ځو هرکله چه دا کس په روژه باندې قادرشو.نو دائمی 
عجز اونه موندې شو.او هرکله چه دائنمی عجز اونه موندې شو. نود فدیه وجوب هم ثابت نشو.او هرکله 
چه فد یه واجب نشوه.نو ادا څه شو؟ فدیه» کأن لم يکن په مرتبه کښې شوه.اود روژې قضاء به واجحب 
ری. 


د قدي دپاره وصیت شټول 

َْ مَاتَاوڅْوك چه مړ شو وَعَله قْضَاَمُرَمَصَاتَاوپه هغه باندې قضا د رمضان وه د وص نوهغه 
ِصیت اوکړو د هغې أَطْعمََنُُلَِةُ وراك به ورکوی د هغه د طرفه ولی د هغه کل َوْمِمْعِينًاد 
هر مسکین دپاره نصقََصَاْ مس بر نيمه دړئ د غنمو أَوْصََعَامن تر اویا یوه دړئ د قجور و أَوّشَعيِ 
اویا د اوربشو 
تخریع» تدريح » وجوب الفدیة للصوم علي العاجزه صورت د مسئلې دادې.چه یو داسې کس چه په هغه 
باندې د رمضان قضاء روژې واجب وې.مرګك ته نیزدې شو او ده خپلو وارثانو ته د فدیه ورکولو 
اصیت اوکړو.نو دده ولی به دده د طرفه د هر روژې په بدله کښې یو محتاح ته د غنمو نیم صاع 


- 


ورکوۍ.يا به د اوربشو یا کجورو یو صاع ورکوی. 1 ۱ ٠-٢‏ 

دلیله به دليل دادې. چه هرکله دا کس په آخرۍ عمر کښې د قضاء روژو نیولو نه عاجز شو.نود شیخ فانی 

په شان شو.نولکه څنګه چه په شيځ فانی باندې د هرې روژې فديه واجب وی. دغه شان به په ده باندې 
د هرې روژې فد يه واجب وی. : 


چا چه نفل روژه شروع کړه او بیا ئې فاسده کړل قضابه: 


تشريح له حکم قضاء ما أفسده» صورت د مسئلې دادې.چه که نفلی روژه ئې شروع کړه.بيا ې دا فاسد 
کړه-نو په ده باندې ددې قضاء راوړل واجب دی. 

دلیله » دليل دادې.چه نفلی روژه کومه چه شروع کړې شی.هغه عبادت اوعمل دې.او اعمال د 
باطلیدلو نه بچکول واجب دی.لکه چه د الله تعالی ارشاد دې( ولا تُطَََّعْمَالَكُْه) ار اعمال د 
باطلیدلونه بچکول داسې کیدې شی.چه دا پوره کړې شی.بهرحال د شروع کولو نه پس عمل پوره کول 
واجب دی. او هرکله چه عمل پوره کول واجب دی.نود فساد په صورت کښې به ددې قضاء رازړل هم 
واجب وۍ. 

فعاد الصوم من غیر عف و صاحب د هدايه يل فرمائیلی دی .چه دعذر په وجه نفلی روژه ماتول په اتفاق 
سره جائز دۍځو بغير د عذره ماتولوکښې دوه روايتونه دی. یود جواز ,او بل د عدم جواز.په عدم جواز 
باندې دلیل د لل تعالی قول(ولَتبُطلَواَمَالَكُرْه) دې. 

جواز ال(فطار لأجل الضيافة » علامه مرغينانی به فرمائیلی دی.چه ضيافت هم عذر دې.یعنۍ که څوك د 
یوکس دعوت اوکړی.اود هغه نفلی روژه وی.نوکه دې دا نفلی روژه د ضيافت او دعوت په وجه ماتول 
أوغواړۍ-نو ماتولي شی. 

دلیله » اود قول اول دليل دا حديث دې. دنه ## کان ق ضیافة دجل من الأنصار فاأمتتم رجل من الأګل وقال پل 
صأئم؛ققال تا دعاك أخوك لعکر‌مه فأقطل وأتش يرما مکانه (") يعنی نبی کري م 35 د یو انصاری په دعوت 
کښې شريك وو.یوصاحب د خوراك نه منع شو. او وې وئيل.چه زما روژه ده. نبی کري م8 اوفرمائيلجه 
ستا رور تاته دعوت درکړې دې.تاله دهغه اکرام کول پکار دی.ته افطار اوکړه. اوددې په ځائې د يیوې 


ورځې قضاء راؤړه. . 
روای لضاف لیس بعذر »» په زیر بحث مسئله کښې د امام ابوحنيفه يَُّذٍِ نه د حسن بن زیاد روایت دې.چه 
ضیافت عذر نه دې. 


دليله » ځکه نقل دی.چه رسول الله 36 فرمائيلۍدی. (اٍذا دتی أح د کم فليچب فپان کان مقط| قلياکل وان کان صائنا 


فلیصل»یعنی که په تاسوکښې د یوکس دعوت اوشی.نو قبول ئې کړئ. بیاکه دې روژه دار نه وۍ.نو 
اوخرئ.اوکه روژه دار وی.نو دعوت کونکی ته دخیر دعا اوکړئ.ددې ته معلومیږی. چه ضيافت عذ د 
نه دې.په دې وجه د روژې ماتولو اجازت نه دې ورکړې شوې. 


') طش الفافتيئ:- امام شافعی او امام احمد يت فرمائۍ چه په ده باندې مطلقاً قضاء واجب نه ده. 
۲ ) من حدیث اې معيدادری ته اخرجه ابوداود الطیالسی ‏ رمۀ الله لې مسنده (ص۳٢۲)‏ والدارلطنی ئي سننه (۱۷۷/۲/۲)- 


سك سح ۵ لک جلداول 


۳ 


که صرف په 


تتريح» القاعدة ئي وو مسئلې مدار په یوه قاعده باندې دې.قاعده داده.چه د رمضان په. 
ورڅوکښشۍ که څوك د ورځ په ځری حصه کښې په داسې صفت اوحالت کښې شو.چه که دې د ورځ په 
اوله حصه کښې په دې حالت باندې وې.نو په ده به روژه نیول فرض وو.نوپه دې کس به د ورځ په باقی 
سه کښې امساك یعنی د روژه دارو په شان اوسیدل واجب وی. 

هلیله» اوامساك ځکه واجب دې چه امام محمد يل د مبسوط په کتاب الصوم کښې ذکر کړی دی. 
ظلیمم بقیة یږمه اوفلیصې امر دې.اود امر صیغه په وجوب دلالت کوی.اود حانضه په باره کښې ئې 
فرمائيلی دی. اذا طهرت ق بعش النهار فلتدع الک والشب او لتد هم د امر صيغه ده.چه په وجوب باندې 
دلالت کوی. : 

(وَصَاَمَامَابعُدَةَ)ارددغې ورځې نه پس به روژه نیسی (وَلَمْيَفْضْيَاقَافَضِ) اوچې کومې روژې 
ترې تیر شوی وی د هغې قضا به نه راوړۍ 

تفربیح » عدم القضاء ملي الصبي والکافر بعد البلوغ واااسلام» هم ددې قاعدې لاندې دامسئله ده.چه د رمضان په 
ورځ کښې یو نابالغ ماشوم بالغ شو.یاکافر مسلمان شو.نودا دواړه حضرات به باقی ورځ د ځوراك 
څکاك اوجماع وغيره نه ځان ساتی.چه د روژه دارو سره مشابهت اځتيارولو په وجه د رمضان د مقدس 
وخت حق پوره شی.ځکه دا بده خبره ده.چه ټوله دنيا خو په روژې سره وی.او دې خوراك څکاك کوۍ.په 
دې وجه دوی له هم د مفطراتو نه بندیدل پکار دی.ځوددې باوجود که نابالغ د بالِغ کیدلو نه پس 
اوکافر د مسلمانیدلو نه پس د رمضان په ورځ څه ځوراك څکاك اوکړو.نو په دوی به ددې ورځې قضاء 
03 څې روژ شو نه ده.بلکه ددې ورځې باقی امساك 
دلیله » ځکه چه په دوی باندې ددې ورځې روژه د سره واجب شوې نه ده.بله ددې ورخې ؛ 

یعنی د خوراك څکاك نه بندیدل واجب دی.او قضاء د روژې واجبیږی.د امساك نه واجبیږی.په دې وجه 
به په دوی باندې ددې ورځې قضاء واجب نه وی.ځو ددې ورځې نه پس چه د رمضان کومې ورحې 
دی.ددې روژې به په دوی باندې فرض وی.ځکه چه اوس په دوی کښې د روژو نیولو.لیاقت او اهلیت 
هم شته.چه عاقلء بالغ او مسلمان دی.او د شرعۍ عذرونو نه پاك دی.اود صوم 0 يعنی 
رمضان هم موجود دې.نو هرکله چه اهلیت هم موجود دې.اوسبب هم متحقق دې.نود رورو په فرصیت 


جلدا| 
حيبست مب دخ سب و وس 0 وې چي بل : 
: ل دې.البته د تیرو شوو ورځو اود بالِغْ کیدلو د ورځې اود سلدم قېلولو د ورغي ټین 
به واجب نه وی.ځکه چه په دغه ورځ دا دواړه حضرات د سره د شریعت مخا پ نه وو. 
د ېي شونئ د ورځ د روژی عدم قضا. 
من أََِ له 3 ات لم يښ می حا به الا اك چه بيهوشه شو په ری 
۰ .ه. اج ره ۰‫ . . . ٩‏ د ِ. ٣‏ موم 
کښې نو قضا به ئې راوړی.ددغه ورځې درورې چه پکښې بې هوشی راغلې وی. وقض ما بَعِنَةاو , 
دې نه پس ح مې روژ دې د هغې قضا به راوړی 
تضریح » عدم وجوب قضاء يوم الذی أغمي فيه »» مسله داده. که د رمضان په میاشت کښې د صباراختلو نه پس 
په وکس باندې بې هوشی راغله.اود څو ورځو پورې بې هوشه پروت وو.نود کومې ورځی نه چه بې 
هوشی شروع شوې ده ددې ورځې قضاء خوبه نه راؤژړی.البته ددې نه د رومسٌو ورحجو : ٠‏ راوړل به 
واجب وی.ددې ورځې قضاء ځو په دې وجه واجب نه ده.چه ددې ورځې روژه موجود شوه. 
ډلیله ‏ په دې طريقه چه داکس د روژې نیت سره د مفطرات صوم نه منع شو.اود نیت تحقق په دې طريفه 
اوشو.چه دا کس مسلمان دې.اود رمضان په شپوکښی د مسلمان ښکاره حال دادې.چه دده هيڅ يره 
شپه بغیر د نیت نه نه تیریږی-نوهرکله چه د ښکاره حال د تقاضې مطابق په نت سره د مفطرات نه 
بندیدل موجود شو.نو روژه موجود شوه.او هرکله چه ددې ورځې روژه موجود شوه.نوددې د قضاء 
رااړلو د نشته.او ددې نه د روستنو ورځو چونکه نیت نه دې موجود شوې.په دې وجه به په 
دې ورځو کښي(بغير د نيته)د مفطرات نه بندیدل روژه نشی شمارلې.اونیت په دې وجه نه دې موجود 
شوې.چه اغماء یعنی بې هوشی راتلل. د نيت مانع دی. 
په بقتصيې رمضان ني دلدتاب حسم 
موو ۴ے -7 ۶۶ ۶ . دو : هِ س ام , 
ماذاافاق لن نی َقض رمضان قضی مَامَض نه () که لیونې درمضان په بعضې وخت 
کښې ښه شو نو دتیرو ورځو به راوړی وصاممابقیاو چې کومې باقی پاتې 
وی د هغې روژه دې اونیسی ( ) 
تشريح له وجوب القضاء بعد الا من العجنون» صورت د مسئلې دادې. که مجنون ته د رمضان په څه حصه 
کښې افاقه اوشوه.نود تيروشوو ورځو دې قضاء اوکړی او راروانې روژې دې اوئیسی 
دلیله » دليل دادې.چه کوم کس د رمضان په بعضو ورځو کښې مجنون پاتې شو.او بيا افاقه اوشوه نو 
دده په حق کښې د روژې د وجوب سبب موجود شو.او سبب شهود شهر دې. ځکه چه د الله تعالۍ 
ارشاد دې. (قْمنْ قَهِن مِنْكَمالْهرَفَليعُمُةُ) اوداخبره فیصله شوې ده.چه په آیت کښې د شهر نه مراد 
بعض شهر دې.ځکه که پوره شهر سبب اوګرځولې شی.نو روژه به په شوال کښې نيو پکار وۍ. ځکه 
چه د مسبب وجود دسبب نه پس وی.نو اوس به تقدیری عبارت داسې وی. (قَمَنْ شَهِنَمِنكَم بعش‌الشمد 
فَليَصَمُ الشهرکله په دې آیت کښې د (قَلْيعُمَّۀ") د مفعول ضمیر. مرجع لنظ د (الشَُّهُرَ) دې.کوم چه په 


" ) القول الراجح هو هذا قول امهور لع کذا لي الکفایۀ )۸٨٢٢(‏ والعنابة )٨٥٨٢(‏ نقلاً عن القول الراجح )۲۰۱٢٢(‏ . 
') اغتلاف(فروالفافعي بل :- حضرت امام زفر او امام شافعی "يا فرمانۍ چه په ده به د تیرو ورځو قضاء واهب نه 
وۍ.هم دا د امام محمد بُِْ قول دې. 


جلداول 


2 (ی ۳ ۱ 3١‏ (ث نثا ١ 6١‏ سځڅ «۵ ۵١‏ تا 
: : ذکر دې. بعض شهر نه دې.کوم چه مقدر منلې شوې دې.اوس به معللب دا شی.چه دکوم 
کس جنون. د رمضان پوره میاشت راګیره نکړه.نوده بعض میاشت بيا موندله.نو ده له به د پوره 
میاشت روژې نیول پکار وی.ځوچونکه د جنون په وجه ئې د بعض ورڅو روژې اونه نیولې. په دې وجه 
به ددې قضاء راٌړی.او باقی به ادا کوی. 
تعریف الجنون الأصلي والعارضي به جنون اصلی دادې.چه یوکس د بالغ کیدلو نه مخکښې مجنون وو.بيا بالغ 
هم د جنون په حالت کښې شو.اوجنون عارضی دادې.چه بالغْ خود 0547171707071 روسته 
مجنون سو. 
عدم الفرق بین الجنون الأصلي والدارضي علامه مرغینانی يل فرمائیلی دی چه د جنون اصلی اوجنون 
عارضی په مینځ کښې هیڅ فرق نشته.یعنی په تیرشوی حکم کښې دواړه برابر دی.بعض حضرات 
فرمائی .چه دا عدم فر د ظاهرالرویة مطابق دې.او امام محمد مِثَال د دواړو په مینځ کښې فرق کړې 
دې.دوی فرمائیلی دی.چه د جنون اصلی په صورت کښې که د رمضان په څه حصه کښې افاقه 
اوشوه.نو په ده به د تيروشوو ورځو قضاء واجب نه وی. لکه ماشوم که د رمضان په مینځ کښې بالغ 
شو.نو په ده به د تيروشوو ورځو قضاء واجب نه وی.اود جنون عارضی په صورت کښې به د تیروشوو 
ورځوقضاء واجب وی.دحضرت امام محمديَِ بیان شوې فرق د بعض متاخرينو خوښ مذهب دې. () 
په حائضه او نفاسه د روژی قضا. 
َذَاحَاضَت الْمَرأاأوَفَِتُ أَفْطرَتْمَقَصَتِاذاط رت اوهرکله چه ښځې ته حیض یا نفاس راغلو نوافطار 
دې اوکړی نوقضا به راوړی کله چې پا که شی 
تشريح » وجوب القشاء علي الحالض وځ .به مسئله: د رمضان په میاشت کښې که یوې ښځې ته د حیض 
وینه شروع شوه.یا د ماشوم ولادتپيدانش) اوشو.نوددې حکم دادې چه د حيض اونفاس ایت 
کښې به روژه نه نيسی.او ددې روزو به د رمضان نه پس قضاء راْړی.په خلاف د مانځه.یعنی د حيض 
اود تفاس په وجه د روژو قضاء نه ساقطيرۍ.البته د مونځ قضاء ساقطيږۍ د 
سه و717 5 2 -- 0 
يدلو په وجه د مون ونو و ٠‏ وحه د روژو قضاء باقی اوساتلې شوه.د حیض 
روژو په قضاء راؤړلو کښې هیڅ حرج نه پیښيږی , ې د. : 
او نفاس په وجه دا ساقط نکړې شوه. 
حمحس و اش مسافر یا ياکه شی حائضه 
الما 170 
دورځې په څه حصه کښې مُسََاص الطعاموالشراب بقية يومما نو 


دې کوی باقی ورځ دواړه.(") 


د مبتلا 


د هبض نه باعیدل 


۱ ) القول الراجح هو هذا ظاهر الررایة یعنی لا لرق بي الاصلۍ والعارضی کذا في العنایة (ر۲٢۷٢۲)وردا‏ تار( ٣١١‏ ١۱)نقلا‏ غعن 
الفول ال اجم -)۲۰۲۱٠۱(‏ ۱ : : "0 

)مه اه حضرت امام شافعی بت فرمانۍ چه په دوی د باقی ورځ امساك واجب نه دې دا 07 
هرهغه کس په باره کښې دې چه د ورځ په څه حصه کښې د روژې کامل اهل شۍ.مثلاً کافر مسلمان شۍ :د شوم 


رس وو 5 
تفریح » خرب وجوب ال(مساک لي المسافر والعائض دا أفيم اوطهرت» صورت د مسئلې دا دې. که یومسافر 
د رمضان په ورځ ځپل وطن ته واپس راغې.يا حائضه پاکه شوه. نو زمونږ په نیز په د دواړو باندې د 
ورځ په باقی حصه کښې د مفطرات نه امساك واجب دې.یعنی د دوی دواړو رې و 
وه.ځوددې باوجودبه دماښامه پورې دروژه دارو پشان وځت تیروی. 

ملیله » دليل دادې.چه د روژه دارو مشابهت اختيارول د روژې ځلیفه دی.ځکه چه د روژه دارو سره 
مشایهت د ورځ په بعض حصه کښې موجود شوې دې.او روژه د ټولې ورځې وی. اود بعض شئ خليفه 
نه وی.نو ثابته شوه.چه په بعض حصه کښې د مفطرات نه بندیدل.د روژې خلیفه کیدلو په وجه نه 
دی .بلکه د وځت یعنی د رمضان حق ادا کولو دپاره واجب شوې دې.ځکه چه د رمضان ورځ یو معظم 
وحت دې. 


غلط قشمئ سره د مبا نه پس با د غروب نه وړاندي خوراك ول 
ومن لحَرَوَهُوَِنُ ان الفَعْرْلَمَظلْجِا چې پیشنمې ئې اوکړو پدې خیال چه صبا نه شوې نه دې 


حال دادې چه 0 شوې وی أَوأْطرَمَفُيرۍ ات الق َد عَرَبَت يا ئې روژه ماته کړه پدې ځیال چه 
غ۱2م 6 


نمر پریوتلې دې ثُمتَ نن الْقجْرَكَا نَقَدْطلَبِيا ښکاره شوه چې صبا راښتلې وو أَوَأَن‌الفمُسلَمْتقِبُ 
اویقینا نمر نه وو ډوب شو 

تشر يیح » وجوب | لقضاء کل بعد الصبح وقبل الفروب» مسئله داده.چه د رمضان په شپه کښې یوکس په دې 
ځيال سره پیشنمې اوکړو.چه اوس لاصبا صادق نه دې راختلې.روسته تحقيق اوشو.چه صبا صادق 
راختلې وو.یا یوکس په دې ځیال افطار اوکړو.چه نمر پریوتلې دې.بيا معلومه شوه.چه اوس لانمر نه 
دې پریوتلې.نوددې ورځې روژې قضاء واجب ده خودا کس به په دې خپل فعل باندې ګناهګار نه 


وۍ.اونه به په ده باندي کفاره واجب وى. 


تضرح » دلیل وجوب القضاء او تضا په دې وجه واجب ده.چه روژه یو داسې شرعی حق دې. چه مضمون 
بالمشل دې.یعنی ادا په فوت کیدلو سره نه ساقطيږۍ.بلکه شرع ددې ضمان بالمشل واجب وی.یعنی 
د روژې په بدله کښې به روژه واجب وی.لکه څنګه چه د بيمار اومسافر په حنق کښې دا ضمان واجب 


دی. 


ملاطَفَارعليه اوپده کفاره نشته دی. 


تضر يح » دلیل عدم وجوب الکفارة» (6)اوکفاره به په دې وجه واجب نه وی.چه دا ناقص جرم دې.ځکه چه دده 
د صباصادق نه روسته پیشنمی کول. یا د نمر پریوتلو نه محَکَه افطار کول. بالاراده نه دی.بلکه د 
د شپې په ځيال سره پیشنمې وکړو.اود نمر پریوتلو په خيال سره ئې افطار اوکړو.بهرحال جرم قاصر 
دې.او د قاصر جرم په وجه کفاره نه واجبیږی.د کفاره د وجوب دپاره کامل جرم کیدل ضروری دی. 


: 
بالغ شی.يا مجنون ته افاقه اوشی.نو زمونږ په نیز په دوی د ورځ په باقی حصه کښې امساك واجب دې.خود امام 
شافعی يُلِ په نیز واجب نه دې. 


ً: کا سه اه هنش ف 1۸ 1 1715171 1515141711919 لل فق 1 له له ال لعل لف لل لد 1571س 
ې ددې تانید د فاروق اعظم هه د قول نه هم کیږی-نقل دی.چه يو ځل د رمضان په میاشت کن 
زمر پریوتلو په وخت حضرت عمرظه اوبعض صحابه د مسجد کوفه په صحن کښي ناست وو.چه د پیو 
پره پياله راوړلې شوه.حضرت عمر 34 پځپله هم اوڅکل.او صحابو و مون ته ئې اوويل.ځه 
آزان اووایه.نو کله چه دې د اذان د پاره بره اوځتلو.نو وې کتل.چه اوس نمر موجود دې.نو ده په چغه 
اووئيل. والگمس یا أمساؤمنين‌یا امیرالمؤمنین تمر اوس هم موجود دې لاته دې پریوتې.حضرت 
عمرظه اوفرمائيل. (بحناك داميٌا ولم نبعشك راميّا ما تجانفنا لثم تضاء يو ملينا يسی یعنی مون ته داعی 
ارلیګلې.راعی مو نه وې لیګلې. مونر(الله دې نکړۍ»د ګناه اراده نه ده کړې.مونږ ته د يوې روژې 
قضاء راوؤړل آسان دی. ( )د دې واقعې نه معلومیږۍ.چه په داسې اجتهادۍ غلطئ سره که روژه فاسد 
شی.نو صرف قضاء به واجب وۍ.نه به ګناهګار وی. اونه به کفاره واجب وۍ. 

د اشتر په میاشت کې د یوعادل د تفادت هرت 
ل رای هلال الْفظرِحدَُلَمفطلِا چه د وړوکی اخترمياشت یواځې اوليده نو افطار به نه کوی 
تتریح » عدم الفطر برؤّیة الواحد هلال شوال » مسئله داده. که یوکس یواځې د اختر میاشت اولیدله. که مطلع 
دكم الافطاره اوکه افطار ئې اوکړو.نوپه ده به قضناء راب وی.اوپه روژه ماتولوسره به قناء واحب نه 
وی.اود رمضان د میاشتې په صورت کښې احتياط په روژه واجب کیدلرکښې دې. په دې وجه د 
رمضان مياشت د ځانله د یوکس د کتلو په ګواهئ باندې روژه واجب کړې شوې ده. 


د وريځ په ورځ د ګواھانو د شار تفصیل 
الامامفی هلال الْفظرٍنه به 


نان بلَمَاِْعِلَةُاركله چه په اآسمان ک څه علت وو لَِيَقََ 
قبلوی امام په میاشت داخت رکښې اَِاَادَةرَجلِ نورل ومرن مګر شهادت د دو کسانو يا 
دیوسړۍ او ددوو ښځو 
تخرین ‏ شروط بوت الرؤیة في الفطر » مسله داده.چه ٩‏ رمضان که په آسمان وریځ یا ګرد وغبار وغیره 
وۍ.نود وړوکی اخترد سپوږمئ په بوت کښې 6د دوه سړو یا د يوسړۍ اود دوه ښځو ګواهی ضرورۍ 
ده.د یوکس ګواهی به کافی نه وی. () اود ګواهانو آزا د کیدل.او» محدو هق ‌القذف؛نه کیدل هم ضروری 
دی.محدودق القذ اف که توبه کړی وی.نوبيا هم د وړوکی اختر په میاشت کتلوکښې به دده شهادت 
معتبر نه وی. (دغه شان ددې ګواهئ په لفظ د شهادت سره کیدل ضروری دی. د 

دلیله 4ه دليل دادې.چه د وړوکی اختر سپوږمئ سره د بندګانو نفع متعلق ده.اوهغه د فطر نفْع ده. یعنی 
په رمضان کښې چه د خوراك څکاك کومې پابندیانې وې.د اخترمياشت سره هغه ټولې ختمې شوې.او 
ښکاره ده.چه په دې کۀْ د بندګانو نفع ده.اوهرکله چه په دې د د بندګانو نفع ده.نودا خالص 
دینی أمر پاتې نشو.بلکه دا دحق العباد مشابه شو.اود حقوق العباد ثايتولو دپاره شهادت کامله 
ضروری وی.یعنی دوه سړی یا يوسړې اودوه ښځې به ګواهی ورکوی.په دې شرط چه دوی آزاد 


: ) من حدیث أنس بن مالكش ود اخرجه البخاری ې | لصوم باب ٠‏ رلم ٢۷۷‏ رمسلم ې الصيام رلم ٥‏ والترمذی لي الصوم بب 
٧‏ رقم ۷۰٧‏ والنسالۍ لي الصيام باب ٨١‏ وابن ماجه لي الصيام باب ٢‏ وا مد لي السند -)۳۲/٣(‏ 


قوزالمينیی لاي اب جلداول 


کو و و ۵ 0 0 0 و رل ر۹ ؟ق 0 9١ ۹١‏ مب م6 رل ضښ ې ن ې مق ٥۰ ١۵‏ ۵۰ 6۱ ۵۰ هت نت نی شر 3 
هوه - - ۳ 
وی.مسلمان وی. عادل وی .؛ محدرد ل القا‌لفه نه وی.او په لفظ د شهادت سره ئې ګواهۍ ورکړې 


وی.نوهرکله چه د وړوکی اختر د میاشت معامله هم د حق العباد مشابه ده.نوددې د ثابتولودپاره هم 
شهادت کامله ضروری دې.د يوسړی ګواهی به کافی نه وی. 

د اختر دالبوت دپاره د جم غمفیرشر لیت 
ان لَمِيََن بِالْمَاءِعِلَة يلاو که په آسمان کښې څه نه وو نونه به شی قبلولولې. اِلانهَاَدَة 
َمَاعَِيقاَلمتهِمُ)مګر دداسې ټولګی شهادت د کومو خبرو چه يقینۍ شی 
تتريح » عبارت واضح د .او وړاندې ددې تفصیل هم تيرشوې دې.هلته ئې اوګورئ. 


د روژې د وخت ابتداء او نتهاء 


د اعنشاف بیان 
و ۶ و پر 6ه 
ابا غراف 
زدا) باب د اعتکاف په بیان کښې)دې. 

تشريح ‏ ألربط بما قبله » روژه ئې په اعتکاف باندي په دې وجه مقدم کړې ده.چه روژه د اعتکاف دپاره 
معني الاعنگاف » اعتکاف د باب افتعال.مصدر دې.د ل0 نه ماخوذ دې.او.عکف. متعدی دې.او 
.عکوف.لازم دې.د شریعت په اصطلاح کښې اعتکاف په نت سره جمات کښې ايساریدلو ته وائی. 

داعنشټاف حم : 


٤‏ وو2رګ 


لاعبَافمَحب)اعكکاف مستحب دې. 
حل اللغة 7( مواظبت: هميشه والې | 
تضریح ؟ نیة ال(عتکاف في العشر الأواخر من رمشان » صاحب د قدوری بل فرمائی.چه د رمضان د آخری 
عشرې اعتکاف مستحب دې.خوصاحب د هدايه مه فرمائیلی دی چې صحيح خبره داده.جه د 
رمضان دآخرۍ عشرې اعتکاف سنت موکده دې. 
دلیله » دليل دا دې.چه نبی کريم 3 په دې باندې مواظبت کړې دې.لکه ارشاد دې.جسقالت عائشه ان 
رسول الْه کان يعتکف ل العش الًځيدمن رمضان حين دم المدینة ال أن توفاه اه تعال حضرت عائشه نا 
فرمائی.جه کله نبی کريم 38 مدېنې ته تشریف راوؤړلو.نود وفاته پورې ئې د رمضان په آخری عشره 
شی اعتکاف کولر 
اود نبی کريم 3 په یوڅیز باندې مداومت کول.ددې د مسنون کیدلو دلیل دې.په دې وجه د رمضان په 
آخری عشره : اعتکاف سنت موکده دی. 
السوال »خو دلته کښې دا اعتراض کیدلې شی.چه د رسول الله 38 مواظبت کول.د وجوب علامت دې 
نو د رمضان د آخرۍ عشرې اعتکاف واجبیدل پکار دی. ظأظثٌ1- 
ألجواب ‏ ددې جواب دادې.چه رسول الل 3 به کوم څیز واجب ګرځول غوښتل.نو په هغې به ئې مواظبت 
کولو.اود مواظبت نه پس به ئې د هغې د کولوحکم فرمائيلو.او په پريخودونکی به ئې نکیر فرمانبلد 
.حالانکه نبی کريم38 خو نه ددې حکم فرمائیلې دې.اونه ئې ددې په پريخودلو باندې تکیر فرمائیلې 


فوزالمبتډۍ ر ١‏ کت 
و نټ 0 نت و یې 


جلدا 
: وخ د نن د 9 ن ق ن ی ۵ ق ن ق 6 ق ن 6-6 6 ت ق ت 86 يڼ ووی 0# مل 
دې. نو د رمضان د اخری عشرې اعتکاف واجب وې نو نبی کريم 38 به خلقو ته ددې فرمائيلې 
وي. او په پریخودونکی به ئې نکیر فرمائیلې وې.نو ثابته شوه چه دا واجب نه دی. 
دليل عدم وجوب ال(عتکاف» د اعتکاف د عدم وجوب دلیل دا هم دې.چه یو ځلې نبی ک يم3 د اعتکاف 
کولو دپاره په مسجد کښې ځیمې لګولریعنی د پرده اچولو حکم اوکړلو بیا جومات ته داخل شو. نو 
دوه خم ىې نورې هم اولید دې باره کښې ئې تېوس اوکړو.نو معلومه شوه.چجه یوه خيمه د 
عانشه ئړن ده. او يوه د حفصه شن ده حه را : لمندل نه ة په غه شُونود ح د 

ھ ده چه دا نې اوليدلې نو نیی کريمة په غصه شو نود ځپلي ځيمې 
لرې کولو حکم ئې اوکړو.اودې کال ئې اعتکاف پريخودلو.ددې نه هم معلومیږی.چه اعتکاف واجب نه 
دې. ځکه چه د وجوب دلیل بغیر د پریخودلو مواظبت کول دی 
د اعتشاف تعریف. رصن او نرط 


هم الصَوِاودغه پاتې کیدل دی په مسجد کښی سره درو 


وَعُوَاللبسُف ال ۴7 
دنيت داعتکاف نه. 
تخربیح ته أ(عتکاف لفة ومِْعَا له په لفت کښې اعتکاف مطلق ايساريدلو ته وائی. که هرځانې کښې وی. ١‏ 
چه د کرم مقصد دپاره وی.الله تعالی فرمائیلی دی. (مَ هُذِ الال ال قّاَنتّرْلَهَاصْكُِومَء) يعنی څه دی 
دا تمائل یوتان)چه دې سره ځواکښې تاسو پراته ئې. اود شریعت په اصطلاح مې اعتکاف نوم 
دې.د اعتکاف په نيت.دروژې سره په مات کښی قيام کول.ګويا د اعتکاف دپاره څلور ځیزونه 
ضروری دی (6) ايساريدل (ج جومات (ي د اعتکاف نیت 0 روژه. 
رګند ټ علامه مرغينانی بَْپه فرمائیلی دی.چه ايساريدل خود اعتکاف رکن دې.ځکه چه د اعتکاف 
لفظ په لفت کښې د اياریدلو په معنی باندې دلالت کوی.په دې وجه د اياریدلو موجوديدل 
ضروری دی. 

په خالت د اعنشاف شنښې د وطې هریت 
ْرُعَلىالْمُعْتِفَالوْطْ) اوپه معتکف وطی کول حرام دی. 
تشریحب حرمة الجماع علي المعتکف ‏ مسئله: معټتکف که د اسانی حاحجت دپاره د جومات نه بهر اووتلو. 
اودانسانی حاجت پوره کولونه پس ئې د ښځې سره جماع هم اوکړه نو دده دا فعل حرام دې يعنی د 
اعتکاف په حالت کْ جماع کول حرام دی. : 
لیله- ځکه چه د رسول اللْ 3 په زمانه کښی دخلقو عادت دا وو. چه دوی به د اعتکاف په حالت 
کښی د جمات نه وتل .اود خپلو ښځو سره به ئې جماع کوله بیا به ئې سل اوکړو.او خپل معتکف ته 
به راتلل.نود الله تعالی دا قول( ولا َبَايِرُومْنَ وان فکِفُون" ئ الَْسْجِدِ ٨‏ نازل شو.په دې کې : 
اعتکاف په حالت کښې دجما کولو نه منع کړې شوې ده. 
الس ولب او اوګوتې اوړل اوښکلول دی 


تخر بیع حرمة الب والىس اود معتکف دپاره ښځې سره لاس لګول.او ښکلول هم حرام دی. . 
دلیله» ځکه چه دا دواړه خبرې : جماع دواعی «مقدمات یا اسباب) دۍ.او جماع چونکه د اعتکاف د 


ممنوعانو ځنې ده.په دې وجه به ددې دواعی هم د اعتکاف په ممنوعاتو کښې شامل وی.اوکوم څیز 


به هم د روژې رکن وی.اوهرکله چه ددې 
وان انزلاو که انزال ئې اوشو بقبلة اولیس په ښکلولو سره یا په لاس اوړلو سره فسد اعتکافه نو د ده 
اعتکاف فاسد شو وعليه القضاءاو په ده باندې قضاء لازمه ده 


تشريح ‏ فصاد الاعتکاف بالانزال ٤»‏ که معتکف ښځې سره لاس اولګولو.یا ئې ښکل کړه.او انزال اوشو .نو 
په دې صورتونوکښې به هم اعتکاف باطل وی.ځکه چه په دې طريقه شهوت پوره کول دجماع په معنی 
کښې دی.هم دغه وجه ده.چه په دې سره روژه فاسدیړږی.او جماع کول اعتکاف فاسدوی.نوکوم خو 
چه ددې په معنی کښې وی.هغه به هم اعتکاف فاسدوی. 

عدم فساد ا(عتکاف بمقدمات الجماع من فیر انزال» اوکه په ذکر شوی صورتون وکښې انزال اونشو.نو اعتکاف به 
فاسد نه وی.اګرچه د اعتکاف په حالت کښی دا فعل حرام دې.ځکه چه بغير د انزال نه دا فعل د جماع 
په معنی کښې نه دې.حالانکه د اعتکاف مفسد جماع ده.او بغیرد انزال نه په . مادون الفرج. کښې 
مباشرت د جمأع په معنی کښې نه دې.په دې وجه دې سره روژه نه فاسدیږی. 

.د حعات نه د معتشف دپاره د وتلو د اجازت عذرونه 
َلائْرُمُ الیعتکف من الْمَسْجِِ الَاَاجَة ار ة اومعتکف به نه اوځی دمسجد نه مګر د 


تضر يح » جواز الخروج من المسجد للضرورةصورت د مسئلې دادې.چه د معتکف دپاره د اعتکاف د جمات 
نه وتل جائز نه دی.سوې د دوه ضرورتو نه چه ()یو طبعی ضرورت دې.لکه د تش او ډك اودس ماتی 
ضرورت.()دويم دینی ضرورت لکه د جمعې اود جنابت د غسل ضرورت. . 

دلالله » بهرحال د طبعی او انسانی ضرورت دپاره د وتلو په جواز باندې دليل 6 د عانشه نه حديث 
دې.يعن یوان النب ۍه لايخ« من معتکفه لا لحاجة الانسان» (') یعنی رسول الله 3 به د ځپل معتکف نه 


' ) غربه الریلعی رۀ الله بذا اللفظ ثم قال واخرج الألمة الستة زأی البخاری لي الاعتکاف باب ٣‏ ومسلم في ایض رقم ١‏ 
وابوداود لې الصوم باب ٩۹‏ ری ٤٢٢٢‏ رالترمذی لي الصوم باب ٧٧‏ رقم ٥٨٨‏ والنسالی لي السنن الکبری )٩٢٢/٢(‏ وابن ماجه 
ې الصوم رقم ۱۷۷۸ ومالك ئي ١‏ لاعتکاف رقم ١‏ وا مد ې السند )۱۸٨/۲(‏ والبيهقی لي السنن الکبری )١١٥/٤(‏ رقم ٠٠٥٤‏ 
عن عالشۀ للم قال کان رسول الج اذا اعتکف يدئ !لی رأسه فارجله وکان لا يدخل البیت الا حاجة الانسان (نصب الراب 
-۸/٢‏ 


قرزالشبکیی 


نه ۱0287777-077 ١ - ١‏ ېس جلډاول : 
بهرتشريف نه اوړلو.سوې د انسانی أو طبعی ضرورت پوره کولو دپاره يعنی د 
ماتی دپاره. 
م دريم دلیل دادې.چه د انسانۍ ضروریاتو واقع کیدل د مخکښې نه معلوم دی.اودا هم معلومه 
: چه ددې د پوره کولو دپاره وتل ضروری دی.دد نه بغير خلا نشته.نو ددې ضرورتونو دپاره به 
وتل پځپله مستشنی وی.ځکه چه دغیر اختياری أمورو انسان مکلف نه وی.ځو دومره خبره ضرور 
ده.چه د انسانی ضرورت پوره کیدلو نه پس.د طهارت نه د فارغیدلو نه فورا پس خپل معتکف ته 
لاړشی.د طهارت نه د فارغیدلو نه پس دې په خپل کورکښې نه ايساریږی.ځکه چه د انسانی حاجتونو 
دپاره وتل ضرورة ثابت دی.او کوم څیز چه ضرورة ثابت وی.نو هغه د ضرورت په اندازه ثابت وی.په دې 
وجه د ضرورت په اندازه د اعتکاف د جمات نه د بهر پاتې کیدلو اجازت دې.ددې نه زیات اجازت 
الخروج لصلاة الجمعة 4 او پاتی شو د جُمعې د مانځه دپاره وتل. نو دا زمونږ مذهب دې. (') 

دلیله » دليل دادې.چه په دلیل سره داخبره ثابته شوې ده.چه اعتکاف په هرجمات کښې مشررع 
دې.لکه چه د الله تعالی ارشاد دې.( ولا تُبَايْروَهن وَالن كِفُون' ق الْمَسْجِدِ") نو هرکله چه په هر جمات 
کښې اعتکاف مشروع دې.نود جمعې دپاره وتل به دده د نذر اعتکاف دپاره داسې مستثنی وی.لکه 
څنګه چه د انسانی ضرورت دپاره وتل مستثنی دۍ.ځکه چه د اعتکاف د حفاظت دپاره د جمعې مونځ 
پریخودل قطعا جائز نه دی.ځکه چه د نذر په وجه د اعتکاف وجوب د د مانځه د وجوب نه 
کمتر دې.اود 0ه مانځه د وجوب نه کمتر ځکه دې.چه د جمعې مونځ د الله تعالی په واجبولوسره 
واجب شوې دې.او عتکاف د بنده په واجبولوسره واجبیږی.په دې طريقه چه ده د اعتکاف نذر کړې 
دې.اود بنده دپاره د الله تعالی واجب کړې وظيفه ساقطولو اجازت نشتهنو ثابته شوه.چه د اعتکاف 
په وجه د جمعې مونځ نشی پریخودلې.اوهرکله چه د جمعې مونځ نشی پریخودلې.نود جمعې,د مانځه 
دپاره به د وتلو هم اجازت وۍ. : 

وقت الخروج لصلاة الجمعة » اوس پاتې شوه داخبره چه د جمعې د مانڅه دپاره کوم وخت وتلو اجازت دې.نو 
ددې حکم داد چه د اعتکاف ځائې که جامع جومات سره نیزدې وی.نود زوال نه پس دې اوځی .ځکه 
چه د جمعه اداکولو خطاب د زوال نه پس متوجه کیږی.اوهرکله چه دا خطاب متوجه شۍ.نو هله به 
ضرورت لاحق کیږی.او هرکله چه ضرورت لاحق شۍ.نو هله به د جمعې د مانځه دپاره وتل هم 
جانزوۍ نو چونکه د جمعه اداکولو ضرورت د زوال نه پس متحقق شوې دې.ځکه به د زوال نه پس 


د معتشف دپاره د یې اوشسرا. هعم 

ولابا پان بي َيَبَْامَفی الْمَسْجِدِاوڅه باك نشته دې په اخستلو ځرڅولو کښې په مسجدکشې 
دننه ورل ران مُنْضِرَالمَلَعَةَ)بغير د راوړ د سامان نه مسجد ته دننه. 
هل اللغة 4() سلعة: د تجارت سامان ) 


' ) طه الفاقع بل د امام شافعی او امام مالك يُته په نیزد جمعې دپاره وتل جائز نه دی تردې که د جمعې د 
مانځه دپاره او وتلو.نو اعتکاف به فاسد وى. 


: کل ل1 1 1541:11:1171 1ل ل1 1111 11 1:11 1-1:1 111 1 1 1 1ه 
تشريج» جواز البيع والشُراء للمعتکف» مسئله:د معتکف دپاره په جومات کښې دننه په اخستلو خرڅولو 
کښې هیڅ باك نشته.په دې شرط چه سامان جومات ته رانوړی. 
ډلیله» ځکه چه ډ یر کرته معتکف دياره د اخستلو خرڅولو ضرورت پیښیری.اوهیڅ څوك داسې کس 
دده سره موحود نه وی.چه دده بندوبېست اوکړی.نو د دې ضرورت په لحاظ سره معتکف ته ددې 
اجازت ورکړې شوې دې. 
کراهة أحضار المبیع »خو فقهاو د اخستلو څرڅولو دپاره په جومات کښې دننه سامان راؤړل مکروه 
ګرځولی دی.ځکه چه جمات خالص د ال دپاره وی. او د بنده ګانو دحقونو نه ئې دا محفوظ ساد 
دې. نرجونکه جمات ته دننه په سامان راژړلوکښنې دا د بندګانو د حقونو اوسامان سره مشغولول 
لازمیږی. په دې وجه به جمات ته دننه د اخستلوخرڅولو سامان راؤړلو .او ايخودلو اجازت نه وی. 
کراهة البیع والعُراء لغیر المعتکف ودلالله»»علامه مرغینانی بل په هدایه کښې فرمائیلی دی.چه دغیر 
دعتکف دپاره پ. جمات کښې دننه اخستل خرڅول هم مکروه دی. ۱ 
دلړه که ني دلیا دې چه ابن ماجه په خپل سنن کښې د وائله بن الاسقع نه روایت کړې دې.چه دهغې 
الفاظ دادی....: الن ات قال جچنبوۍی مساجدکم صپيانکم ومجانيکم وشراتکم دبيعکم وخصوماتکم ورفعم اصواتکم 
اتامة حدودکم وسل سيرفکم..واتخژوۍ عل أبوابها البطاهر وېروها ق الجې (') يعنی رسول الذتَهٍ 
اوفرمائيلچه د خپلوجماتونو نه لری ساتئ.خپل ماشومان.او ليونی.او اخستل خرڅول.او خپ 
جګړې.او ځپل اوازونه اوچتول,او سزاګانې قانمول.او توري بربنډې کول.«راوٌښکل)اود خپلو جماتونو 
يه دروازوکښې د طهارت ځایونه جوړوئ.او په جمعو کښې دې له خوشبوئی ورکوئ. 

په اعتشاف کښې دخبرو جب اوسذل 
ولا يََّلَم الا ير لَه الع او خبرې به نه کوی مګر ښې خبرې ارو مکروه دی دده دپاره جچپ 


اوسیدل 


تشریحٌ کراهة الصمت للمعنکف» معتکف له پکار دی.چه غلطی خبرې نه کوی.بلکه نیکی اوښی خبر 
کوی.اود عبادت په ځیال باندې بالکل ار4471170 0 7 747 454د 
المطالب النلانة للسګوت » 0 ددې یو مطلب ځو دادې.چه بالکل د خبرو نه کولونذر اوکړی.لکه څنګه چه 
مخکینو شریعتونو کښې وو.( او یومطلب دادې.چه بغیر د نذر نه خاموش اوسیږی. اوخبرې بالکل 
نه کوی (چ او یومطلب دادې.چه د روژې نیت اوکړی.یعنی د . مفطرات ثلاگه.نه د بندیدلو نیت 
اوکړی.اودې سره سره د ام نه کولوهم نیت اوکړی.دلته کښې هم دا دریم صورت مناسب دې. 

دليله» علامه مرغینانی يه په هدایه کښې دليل بیان کړې دې.چه د خاموش اوسیدلو روژه زمونږ په 
شریعت کښې عبادت نه دې.بلکه د مجوسيانو فعل دې.نود مجوسیانو دمشابهت نه د بچ کیدلو 
دپاره بالکل حاموش اوسیدل مکروه دی.خود ګناه خبرونه جدا اوسیږئ. 

په هیره با په قصد په جماع ولو د اعتکاف فساد 


دن جَامَمَ المعتکف لَيُلااَوَاراعَامِنَاأاوَْاسَِابِلل اعْيَِافُهُ )ار كه جماع اوكړه معتكف د 


' )می حدبت واللة بت أخرجه ابن ماجه ئي سننه لي الساجد باب ٥‏ رقم -)۷٥٠٧‏ 


هوت یو و ق ن نف ن ق ن نن ن #۶ 
سره نوباطل شو اعتکاف دده. 
پپریخ؟ حر الجعاع علي المعتکف» که معتکف نه شه . 


٩ :‏ ۴ ۶ . یا په ورځ : .قصداً یا په هیره جماع 
اوکړه.نو دده اعتکاف باطل شو .که انزال شوې 17070 کښې 


د روژې.چه شپه د روژې محل نه دې.نود روژې په وجه چه کوم څیز په ورځ : ر 
ررژې په وجه شپه کښې ممنوع نه وی.نود غیر معتکف دپاره د رمضان په شپو شی جماع کول حلال 
دی.خود معتکف دپاره حلال نه دی. 
الىوال ‏ ځوکه څوك دا اعتراض اوکړی.چه اعتکاف د روژې فرع ده. او فرع په حکم کښې اصل سره 
لاح کیږی.-نولکه څنګه چه د رمضان په ورځ کښې په هیره جماع کولو سره روژه نه فاسدیږی.دغه 
شان په هره جماع کولوسره اعتکاف هم فاسديدل نه پکار نه دی.حالانکه ستاسو په قول اعتکاف 
اسدیږی. 
لتوا نو جواب دادې.چه حالت د اعتکاف مذکر(یادونکې»دې.یعنی د اعتکاف حالت هروخت سړی 
ته دا ياد راولۍ.چه ته په اعتکاف کښې ئې.اود روژې حالت مذکر نه دې.ځکه چه په ښکاره روژه 
دار .او غیر روژه دار دواړه برابر وۍ.نو چونکه د اعتکاف حالت مذکر دې.په دې وجه د اعتکاف په 
حالت کښې نسیان عذر اونه ګرځولې شو.اود روژې حالت چونکه غیر مذکر دې.په دې وجه د روژې 
حالت کښې نسيان عذر اوګرځولې شو. 

: بغیر عذر د ښمات نه دوتلو حم 
لن لحد سَاعَة عافد اْتَافَهُ) عِْنَ اى حَنيفَة رجه الله نال كه د سجدنه 
اووتلویوساعت بغير دعذر ته نواعټتکاف : فاسد شو په نیز د امام ابوحنيفه به 
تخريج ه فماد الاعتکاف بالخروچ من غیر عذو به مسله داده. که معټتکف بغیر د عذره د جومات نه اوو لو.اګرچه 
د یو لمحه..دپاره وتلې وی.-نود امام ابوحنيفه بل په نیز دده اعتکاف فاسد شو.او قياس هم دا دې. 
ايله »د حضرت امام ابوحنيفه مه دلیل دادې چه د اعتکاف رکن.لبث فی المسجد. ریه ٢‏ 
گښې ايساریدل دی.اود جمات نه وتل ددې منافی دی.او شئ د عيل متانې اود ضد په مووا 1 
سره فوت کیږی.په دې وجه اعتکاف په خروج من المسجد .سره فوت کیږۍ.خروج که د لږ وت دپار 
د .اوکه د زیات وخت دپاره وی.لکه د روژې په حالت کښې خوراك روژه فاسدوی.که لړه ئې خوړلې 
دۍ.اوکه زیاته نې خوړلې وی.دغه شان لکه څنګه چه مطلقا حدث ناقض د اودس دې.حدث لرٍ 
لۍ.اوکه زیات وی. 


"و «۶ عصةَ 


يد نی يون أَطَُرَِنْ نِصُفِ يَوهاو قیاس هم دادې.او صاحبين يئ فرمانی چه نه 
سدیرږی تر دې چه دنیمې ورځې نه زیات شی 


زیاته بغیر د عذره د جمات نه بهر تیره کړه.نو اعتکاف به فاسد وی.او استحسان هم دا دې. 
هخ لس د سا سه 


')القول الراجح هو هدا قول أبي حنیفة يل کذا لي لتع الفدیر(۰۱۲١۳)‏ ورداتار(١١٤٤)‏ والانیة )۱۰۷۱١(‏ وشرح الوقابة 
))٥٥‏ رالفقه ال(سلامی وادلته (ر۲٧٢١۷)‏ واهندیة (ر٢١٢٢١۲)‏ نقلا غن القول الراجع ))۰۱۱١۱(‏ 
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. جلداول 
: که وان هان ڼن ڼ نن ټ نټ ټ مان ص ټ ن ف نن ى و ن ‏ شن ن ‏ ن نن نف ټ دع ین 
دليلبعا پیا دصاحبينو یا دليل دادې.چه د لږ وخت دپاره د جومات نه وتل.د حرج لرې دپاره 
معاف دی.اود زیات وخت دپاره وتل معاف نه دی.اود قلیل او کثیر په مینځ کښې حد فاصل نیمه 
ورځ نه زیاتی ده.یعنی د نیمې ورغ نه زیات ته کثیر وئیلې شی.او نیمه او ددې نه کم ورځې ته به قلیل 
وئیلې شۍ.لکه څنګه چه په رمضان کښې د نیمې ورځ نه زیاتی کښې که نیت موجود شو.نو روژه به 
معتبر وی.ګنی معتبر به نه وی. 
د ورشو د اعتکاف په نذر سره د شیو شابلیدل 

(َ ن أَوهّب عَص نَفيه اغُياف أَيامِلَرِمَه اْيَِافْبَا بِنيَالِيّا اوچا چه واجب کړو په ځان اعتکاف 
دورځو نولازم دې پده باندې اعتکاف دشپو سره 
تخربخ ‏ وجوب |عتکاف )للیالي بنذر اعتگاف الأيامصورت د مسئلې دادې. که یوکس د څځو ورځو اعتکاف په 
خپل ځان باندې لازم کړو.په دې طريقه چه وې وئيل.د الله دپاره په ما باندې د لسو ورځو اعتکاف 
لازم دی.نود لسو ورځو اعتکاف به ددې د شپوسره لازم وی.او پرله پسې به لازم وی.اګرچه د پرله 
ول ش رط هوی که 

لْقَاعِلةَ د ورځو په ذکر کولو سره به شپې ځکه شامل وی.چه قاعده ده چه د جمع په صيغه سره .ايام؛ 
ذکرکول.ددې په مقابل کښې شپو ته هم شاملیږی. مثلاً که یوکس دا اووائی.«ما رأيتك مل یام ماته د 
څوورځو داسې اونه لیدلې.نو مراد دادې.چه د څو ورځو .سره ددې د شپو ئې نه دې لیدلې.دا مطلب 
هیڅ کله نه دې.چه ماته د څو ورځو یعنی په ورځ کښې اونه لیدلې.البته د شپې مې کتلې وې.دغه 
شان که یوکس قسم اوکړی.چه زه به د فلائتی کس سره یومیاشت خبرې نه کوم.نودا قسم به ,ایام او 
لیالی. دواړو ته شامل وى. 

دلیل شمولیة اللیالي في الأيام #لکه تاسو د حضرت زکریا 23 قصه اوګورئ.چه دوی ته یو ځلې الله تعالی 
اوفرمانیل.(اَلَانُكمَالنَّاسَ تَلَْةيَامِالَارِمرا'» او یوځلې ئې اوفرمائیل. فل أيئِكََا انا تلدََبَالِ 
سوب په د دواړو آیتونوکښې یوه قصه ذکر ده.ځو په یو ځائې کښې د ايام.لفظ دې.او یوځائې 
د .ليال, لمْه دې.نو ددې هم دادې.چه .ایام مع لیالی. مراد دې. او. لیالی ايام. مراد دې. بهرحال 
ثابنه شره.چه د. ايام. ذکر د جمع په صيغه ددې شپو ته هم شامل وی. نو هرکله چه څوك د څو ورځو د 
اعتکاف نذر او ی.نودا اعتکاف به سره د شپو واجب وی. 


وَطَانَت(مُتََابعَةَ هان لَمبَفْترِطظ لواو دا د اعتکاف ورځې به پرله پسې وی اګر چه ټول وختونه 


ددی قابل دی 
تصريج به التتان » او پرله پسې به په دې وجه لازم وی.چه د اعتکاف بنياد په تتابع 
او تسلسل باندې دې. 


دلیله » ځکه چه د شپې ورځې ټول وځتونه د اعتکاف قابل دی. 
د هچ بیان 


۱.۰ 
ر قوزالبنډئ ٢٠٣۶‏ (ع (ئ (ع) (ح رع )۱ نا ۱ ٢ ۲٢ ٢‏ ان وب نف ١ع‏ ۱ ٢‏ رن ۳۶ من فان نن نن نن ٨‏ جلداول 7 
سو وجه تاخیرالعج من الصوم 4 (6) چه روژه هرکال مکرر وی.اوحج مکرر نه وی.بلکه په عمر کن 
يرف یو کل فرص د ېد دې وجي روژې ته اجتيياځ زيا شاوی په تسبیټ سیره د حج.اوکوم څیز ته چه 
احتياج زیات وی .هغه د تقديم زيات لاتق وى.دې وجې ئې روژه په حج باندې مقدمه کړه.او روستو ئې 
حج ذکر کړلو. 6 دویمه وجه داده. 
حج چونکه مرکب دې.دعبادت بدنی او عبادت مال نه. ځکه ئې د روژې نه روستو کړلو. کوم چه 
سرف عبادث ېدنۍ دې ځکه غه مرب د مفرد ته روو شوزوۍ 
معني الحع لف واصطلاحا » لفظ دحج (ېفتح الحام ويک الحاص دواړه شان استعمالیږۍ.يفتح الحاء لکه الم 
َمْبرْمَمْْمْتَ فرص ..٩‏ لي اد یک الحاء لکه هق لای حجرال مب اسا عرالَه سلا لي دې.د 
حج لفوی معنی څه معظم او لونې څیز ته اراده کول دی.اودشریعت په اصطلاح کښې د مخصوص 
ځانې مخصوص فعل سره په خاص وخت کښې اراده کول دۍ. 
تاريځ فرضیة الحج » پاتې شوه دا خبره چه حج کله فرض شوې دې.نو په دې باره کښې په بذل المجحود 
کښې متعد د اقوال مذکور دی.() نهمه هجری (0 پنځمه هجری(ع) شپږمه هجری (ع) د هجرت نه 
وړاندې ملا علی قارۍ په شرح د .نقايه. کښی ليکلی دی.چه رسول الله نلم د حج فريضه په لسمه 
هجرئ کښي ادا کړې وه.کوم چه د حجة الوداع په نوم باندې یادولې شی.اوحضرت ابوبکر صديق#ه په 
نهم هجری کم حج کړې وو.اوحج هم په دغه کال فرض شوې وو.او اتمه هجرئ کښې د مکې د فتح 
7 ودک د ځلقو ته حج کړې وو.نبی نكل د مکې د فتحې نه پس هم دوی امیر مقرر 

وو. 
کم حع الرسول نل قبل الهجرة؟ » په دې باره کښې ډیر اختلاف دې.(6ابن الاثير ََكلِنځ فرمائی. چه د 
هجرت نه وړاندې نب ۍ38 به هر کال حج کولو.() جابربن عبد الله فرمائی.چه رسول الله خم صرف 
درې حجونه کړی دی.دوه د هجرت نه وړاندې او یو د هجرت نه پس په لسمه هجرئ کښې حجة الوداع 
6 ارابن عباس ُُ فرمائی.چه رسول الله د هجرت ته وړاندې درې حجونه کړی وو(ع ابن 
الجوزی سك لج فرمانی.چه رسول الله تز ډیر حجونه کړی وو.د هغې شمار مونږ ته معلوم نه دې. 
فرضیة الهح علي الأهم السابقه » پاتې شوه دا چه حج په پځوانو امتونو فرض وو.اوکه نه.نو په دې 
کښې دوه اقوال دی.) په اولنو امتونو باندې هم حج فرض وو.حافظ ابن حجر كله دې ته ترجيح 
ورکړې ده. 
دلیله » حافظ ابن حجر لك استدلال کوی.اوفر ښالی واو یت يمنی هې 0 
نشته. د بیت الله ؛ دی.او دا خبره هم شوې ده. چه حطضرت ادم 823 د هندوستان نه پید 
٢٢-٢‏ کړی 0 ٨م‏ 03237 نه اووه زره کاله وړاندې به فرتو د بیت 
ال طواف ته راتلې.دویم قول دادې چه د حج وجوب د امت محمدی سره خاص دې.په اولنو امتونو حج 

ش نه وو. 
اجواب من مسقدل القول لول ». د دویم قول قائلینو حضراتو جواب ورکړې دې.چه د وړاندینی دلاتلونه 
صرف دومره معلومیږی.چه دپخوانو پيغمبرانو په زمانه کښې حج مشروع وو. اود مشروعیت نه وجوبپ 
اوفرضیت نه لازمیږی.او دا هم ممکن دی.چه حج په پځوانو پيغمبرانو وأجب وو.ځو د هغوی په امتونو 
واجب نه وو.نو په دې صورت کښې حج د لن خصوصیاتو ځنې دې.او امت محمدی ته دا 


ھم 


نل . ههه وو هوغوغّن ووه ورو وڼ هوحن نټ ض ڼا با ڼا ټا ينا یټ نټ نا ټ نا ټا م - 


دلاتل فرضیة العج » د حج فرضیت د کتاب سنت او اجماع درې واړو نه ثابت دې. 


(‌کتاب الله خو د الله تعالی ارشاد دې. وغل النّاس حِكْالمْتِ مي اسُعطَاعالَبهِسَببّْا' 4ه .علی الناس, 


کښې کلمه د .علی. دایجاب دپاره ده.)) اوسنت د نبۍ نل حدیتث دې.چه زیا الا سلا معلۍ حمس..... 
الحلیيگکڅ 
د هئ شرعې هييت او د وجوب شرطونه 


تضريح» صاحب د قدوری "لك فرمائی.چه حج په هغه چا واجحب دې.چه آزاد عاقل.بالغ صحيع 
وی.په دې شرط چه په توښې او سورلئ قادر وی.اوتوښه او سورلئ د اوسیدو دځانې نه. اود کور د 
ضروریاتو او ځپل کور ته د واپس راتلو پورې د خرچې نه زیاتی وی.او لار په امن وی. 
وجه |طلان الوجوب علي الحج» صاحب د هدايه سك لك فرمائی.چه قدوری د حج دپاره د وجوب لفظ 
استعمال کړلو.حالانکه د حج فرضیت قطعی دې.ددې فرضیت په کتاب الله. لوق النَاسِحِعَُاليْتٍِ 
ې اسْتَظاعالَهِسَبيْلْا ۹ سره ثابت دې. 
الجواب » د دې جراب دا دې.چه د قدوری په عبارت کښی وجوب اصطلاحی مراد نه دې.بلکه وجوب په 
دې صورت کښې دا لفظ فرض ته هم شامل دې. 

شرطیت د هرېت بلوڅ او صمت 
عٌلی الْأَحْرَارالمَالِفِيَ الْعَقَلاوالاِعَاءٍِ په داسې کسانوچه آزاد . بالغان عاقلان. تندرست وى. 
تفريح » دلیل شرطیة الحریة » (6 د حریت د شرطیت دپاره نقلی دليل دا دې (أيا مد حج عش حج ج ثم عتق 
فعليه حجة ال(سلام وبا صبى حج مش حج ج ثم بل فعليه حجة الاسلام (')یعنی غلام که لس حجونه اوکړی.اد 
بیا آزاد شی.نو په ده باندې د اسلام فرض حج لازم دې.یعنی د آزادئ نه وړاندې چه ئې کوم حجونه 
کړی وو.په هغې سره د حج فريضه نه اداکیږی. او د حدیث په دويم جزء کښې د بلوغ د شرطیت بيان 
دې یعنی کوم ماشوم چه لس حجوه اوکړل بيا بالغ شو.نو په ده باندې فرض حج لازم دې.یعنی د بلوغ 
نه وړاندې چه ئې کوم حجونه کړی وو.په هغې سره فرض حج نه دې ساقط شرې. 
د حریت د شرطیت دپاره عقلی دليل دا در مود رد دال ده دی ودي دې حج د 
فرضیت دپاره توښه او سورلئ باندې قدرت شرط دې.او غلام د توښې او سورلئ په ملکیت باندې 
قادر نه دې.نو ځکه دې د وجوب حج اهل هم نه دې. . : 
دلیل شر طِیةالبلوغ ‏ په ماشوم باندې د ج د عدم فرضیت يو نقلی دلیل ځو د نبی کریم وو هغه 
دې کوم چې مونږ د حريت د شرطیت دپاره ذکر کړو يعنی «اأيمأ صبی | خ» او دويم نقلی ديل د 
دې.چه حج یو عبادت دې.اود ماشومانو نه ټول عبادتونه پورته شوی دی . نو حج هم په ماشو ىو 


کلمد کو 5و 
١‏ من حدیث ابن عباس لا اخرجه اڅاکم لي الستدرك )٧٧٤١٤(‏ واليهقی لٍ السنن الکبری ( ٩٩٩/٢١‏ )رقم -)٤٩٨٩‏ 


ن (ئ 6١‏ ۶(ق 8۲ رخ ب یا ۱ خا رن نن یو ق می و م هه هق ې نا ص 6 نټ ١‏ ټ ن ټ نټ ن ڼ ٠‏ 
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فرض نه دې 
ډليل شرطية العقل » اودعقل شرط دې وجې لګوا شوې دې چه د عقل نه بغیر مکلف کول ټيك نه دی. 

دليل رط الصعة » اودصحت شرط ددې وجې لې شوې دې.چه بغير د صحت نه عجز لازمیږی.و 
عاحز د هڅ یو عبادت مکلف نه دې.نو ځکه په ده حج فرض نه دې. 

شرطیت د قدرت د نتوښې او سورلئ 

ذَّاقدَرُوالۍ الْزَادِوَالراحِلَةچِه قادر وی په تو 


تدريح به شرط القدرة علي الراحلۀ » د حج د وجوب دپاره توښه او سورلئ باندې قدرت شرط دې. 

قعمي القدرة» (6)اوس دا قدرت به يا په طريقه د ملکيت وى.په دې طريقه چه د سورلئ مالك 
وی.(ي‌اویا به په طريقه د استیجار«کرایه»وی.یعنی چه ده سره دومره مال وی.چه دې د کجاوې یو طرف 
په کرایه اخستې شی.ځکه چه د کجاوې دوه طرفونه وی.او د يوې سورلئ دپاره یو طرف کافی کیږی.او 
یا د زامله یوسر په کرایه باندې اخستې شی.زامله هغه اوښ ته وائنی.چه مسافرخپل سامان وغيره په 
هغې بارکړی ددې تفصيل دا دې. که سړې کمزورې وی.او په خپله ئې د کجاوې يو طرف په کرايه 
باندې د اخستلو قدرت وی.اوکه په خپله ئې طاقتور وی.نود سامان بارولو دپاره د یوې زاملۀ په کرايه 
باندې د اخستلو قدرت ې وی.اود ت ٤‏ کر او 


دلیله » ځکه چه د نب ی نَِطْ نه تپوس اوشو.د : « ې اسُْتَطامَالَبّهِسَياُ په باره کښې.نو نب ین 
اوفرمائيل. توښه او سورلئ «ا) 

د زاد او راجله. د ضرورپاتو د ژوند نه زبادت 
اضلان الس َمَالَابد نه زياتی وی د استونګنې او هغه څیزونو نه چه خلاصې ترې نه 


ری . 

هل اللغة » ))المسگن: اسم ظرف د اوسیدوځائ یعنی کور 

تخربح کت گون الزادوالراحلة زاندنان عن الحاجة الأصلیة ٤‏ وړاندې تير شو.چه د حج د وجوب دپاره زاد او 

راحلۀ باندې قدرت شرط دې.ځو په دې شرط کښې دا هم دی.چه هغه مال په کوم چه زاد او راحله 

حاصلوی.دده د اوسیدو د کور او ضروری سامان نه زیاتی وی.ضرورۍ سامان لکه خادم .دکور سامان 

لکه بستره . توشك.د اځلی پخلی سامان اودده د استعمال جامې د سورلئ دپاره اس زاو په موجوده 

وخت کښې سائیکل موټرسائيکل وغیره او وسلۀ وغیره 

دلیله » ځځه چه دا ټول څیزونه په حاجت اصلی کښې مشغول دی.اوکوم څیز چه په حاجت اصلی کښې 

مشغول وی.نو هغه دمعدوم پشان وىی(لکه چه هغه هډو شته نه) 

ون نْفَقَةِ الال حي عَوْدِواو د خرچ د عیال نه تر واپس راتلو 
ن الزادوالراحله زاندتان عن لفقه | مال لي العود » اودا مال رپه کوم چه ز 

واپس راتلو پورې د اهل وعيال د نفقه نه زیاتی وی.ځکه چه نفقه د ښځې واجب ده.اوحق د بنده په 

شریعت کښې مقدم وی. 


') سل حدیث ابن عمر لګ اخرجه الترمذی لي ا مج باب ٤‏ رقم ۸۱١‏ وابن ماجه في الناسك باب ۹ رقم ۲۸۹۲)- 


جلداول 
(ن(أانناتالتا ام 


ن٠‏ طدلظتلطعلګزتززتزهرهرهرزهرهز هورم زمرمرمرررمرهومرمرهرهره ٧‏ 
ډلیله )»هلکه په قرآن پاك کښې ارشاد دې. قدص لَكمْمَاَرّمَِلُمْالامَااضْطررنماليّهِ ) يعنی تاسرن 
ئې هغه ټول څیزونه په تفصيل سره بيان کړل.کوم چه په تاسو حرام شوی دی.مګر دا چه تاسو ورته 
مجبوره ادا-د-دتدتدندت 717471 بنده د مجېورئ د وجې حرام څیز دده دپاره 
مباح ګرځولې دې.او دده حق ئې په که حق باندې مقدم کړې دې. 

شرطیت د لاری د امن 


او وی لاره په امن 
تشريح » شُرط أمن الطریق» امام قدور تلذ فرمانۍچه د وجوب حج دپاره د لارې امن هم شرط 
دې.یعنی په دغه لار کښې چه غالب ګمان د سلامتیا او د امن وۍ.ځکه چه د لارې امن نه وۍ.نو 


قدرت نه ثابتیری. 
د ښدي دپاره د خاوند یا مدرم شرطیت 
دعتتْض حق المراقان يکوت ها فرمسربه صاحب د قدوري بك لل فرمائي.او معتبر دې په 


ښځه کښې چه وی ددې دپاره محرم چه حج کوی دا د هغه په ذريعه أَونَوجوَلَاُِورْهَكَااُِْعَبقتار 
یا عاوند وی.او ته دې جانز ددې دپاره چه حج اوکړی بغير ددې دواړو ځنې اِذَا حا تَيَََْامَبَفَ 
مَحَة مَسِيرَةتلَاَةِانا مصاع د اکله چه ری په مينځ د دې او د مکه کښې مسافت د درې ورځويا د دې نه 


زیات 


تضريح» شرط وجود الزوج أوالمحرم مع المرأأة صورت د مسئلې دا دې. که د ښځې د ښار او د مکې 
مکرمې په مینځ کښې د درې ورځو یا ددې نه زیات مسافت وی.نو د ښځے دپاره د حج دپاره تلل په 
هغه وخت کښې جائز دی.چه ددې سره محرم وی.یا ددې خاوند وۍ. 

تقریف المعرم محرم هغه چا ته وائی.چا سره چه همیشه دپاره نکاح نه کيږی.که د ځپلوئ په وجه وی 
اوکه د رضاعت په وجه وی.اوکه مصاهرت «سڅرګنئ په وجه وی.ځو د محرم دپاره شرط دې.چه هغه 
دلالله » ج دليل دا دې.چه نبی ني فرمائيلی دی.بغير د محرم نه دې هیڅ يوه ښځه د حج دپاره نه 
ځۍ.او د «مسلم او ابوداؤد) روایت دې. (لایحل ل(مرأةتؤمن بالله اليوم ال ځ تسا سف یکون ثلا5 ایام فمامداً 
لا معها أ پوها أ د ايتها اه زجهاآء أخوها ار محء منها (ا) یعنی چه په الله او په ورځ د آخرت ايمان راوړۍ نو د 
هغه ښځې دپاره د درې ورځو یا ددې نه زیات سفر جائز نه دې.مګر دا چه دې سره ددې پلاريا ٠‏ 
یا ددې خاوند یا ددې رور یا ددې محرم وی.ددې حديث نه هم معلومه شوه.چه بغے : محرم د ښځې 
دپاره سفر کول جانز نه دی.اګرچه هغه سفر د حج وی 

( دویم دلیل دا دې.چه بغیر د محرمه په ښځه باندې د فتنې ویره ده.اوکله چه دوی ګنړے شی.نودوی 
د عقل په اعتبار سره ناقصې هم دی.او د دین په اعتبار سره هم ناقصې دی.نو په فتنه ښې به نوره هم 
اضافه اوشی. هم دا وجه ده.چه د سړی دپاره د پردې ښځې سره ځانله والې حرام دې.اګرچه دغه ښځې 


۱ ) من حدیث ابن عباس لوا اخرجه البزار لې مسنده والدارلطنی لي سننه )۲۲٢/٢(‏ رقم -)٣۰‏ 


ا٨٨(صی۷٨۷٨١.‏ 6 "۱١۱۱11‏ 
يره بله ښځه هم موجود وى. چه اول یوه فتنه وه.او اوس دوه فتنې شوې . نو حاصل دا شو.چه بغے 
ښپزمه و در رورکو هدند داي درو رېل جات په دی 

جوازالخروج في فل من مساقه السفر ه٤‏ بته که د ښځې او مکې په مینځ کښې د درې ورځو نه کم مسافت 
ری ند ښخۍ ډپاره بجر محرمه او بغير خاونده حغ ته بلل جانز دئ شکه چه شريعت اسيارمي بعغير 
محرمه ښځې ته د سفر د مسافت نه په کمه اندازه د وتلو اجازت ورکړې دې.او په دومره لږه موده 
کښې د فتنې ویره هم نسته. 


د میقات تعریف اوشاپونه 
الَوَايست اف لزان وتهاالانسان الا خرماهغه (ځایونه) چه جانز نه دی چه تير شی د هغې 


نه انسان مګرپه حالت داحرام کم 

هل اللغة »() مواقیت جمع هیقات: معين وخت 

تتريح » الربط بما قبله » تراوسه پورې ددې بيان اوشو.چه حج په چا فرض دې او په چا نه دې.اود حج د 
فرضیت کوم کوم شرطونه دی .اوس په دې فصل کښې ددې بيان کیږی.چه د حج شروع به د کوم ځائې 
نه سږۍ.- 

ني المواقیت له مواقیت جمع د ميقات ده.اومیقات د مقرر وخت دپاره راځی.ځو دلته مجازاً د ځائې 
زپار؛ اسموال شرې دې اوس د هو مواقیت نه هغه ځایونه مراد دی.د کومو نه چه بغیر داحرام نه 
تیریدل جائز نه دی.أو مواقیت پنځه دی. 


تشریح؟ المواقیت الْغْمعة » (6)د مدینې د خلقو میقات ذوالحلیفه دې.حليفه د حلفة تصغير دې.دلته 
وړاندې یوه وونه وه.او اوس ي ب۰کشپٍ : جمات جوړ شوې دې.دا د مدينې منورې نه شپږ ميله لرې دې. )د 
عراقيانو دپاره ذات عرق ميقات دې.دا د مکې مکرمې نه په دوه څلویښت میله کښې پروت 
دې حپرت عمر هه د کوفې او بصره د فتح کولو نه پس هم دا ځائې ميقات مقرر کړې وو. 
السوال 4 خو په دې باندې اعتراض کیری.چه دوک ل اوقت رسول الله نو هذه الىواقيت ځنګه ټك 
دی.حالانکه د نبی نت په وخت کښې عراق فتح شوې نه وو. 
"جوابه » ددې جواب دا دې.چه نبی: ته د وحی په ذُريعه د او 
فتح کیږی.او عراق به د شام پشان دارالاسلام وی. ددې وجې نبی نز د عراقيانو او شاميانو دپاره 
ميقات مقرر کړې وو.(2)د شامیانو میقات جحفه ده. هم دا د مُصریانو میقات دې.ددې ځائې نه مکه 
۸١‏ میله لرې ده. او مدينه منوره درې منزله او ,بحر قلزم» شپږ ميله لرې دې.(6 د نحدیانو 
ميقات.قرن. دې.(8) د یمنيانو میقات یلملم دې.دا د مکې نه د جنوب په طرف دیرش میله لرې دې. 
دلائلبا» صاحب دهد ايه لح فرمائیلی دی . چه مواقیت د احاديثو نه ثابت دی.د ذات عرق نه سوې د 
باقی څلورومیقاتونو ثبوت په صحیحینوکښې دې.اودذات عرق ثبوت په مسلم او ابوداود کښې دې. په 
صحیحینو کښې د حضرت اېن عیاس حدیث دې.چه رأن رسول الله رقت لاأهل المدينة ذالحلیفة 


| خبر ورکړې شوې وو.چه شام او عراق به 


:ّ 


- شل 
ولأهل الشا ما لج حقة ول هل تچن رن لمال ولاهل الیمن يلملم هن لهن «لمن ال عليهن من غیر أهلهن من راد الس 
«العمرآومن کان دون ذالك فمن حيث شاء حق أهل مکة من مک یعنی رسول الله سم مقرر کړی دی.د مدینې د 
خلفو دباره دذوالحلیفه اود شاميانو دپاره جحفه اود نجدیانو دپاره قرن منازل اود يمتيانو دپاره : 
دا د د ری دپاره دی اود هغه چا دپاره چه په دوی باندې راځی سوې د دوی نه څوك چه اراده د حج او د 
عمره لری.اود دوی نه علاوه چه څوك په دې راشی.نو د کوم ځائې نه چه ئې خوښه وی.تردې چه د مکې 
دحخُلة دپاره مکه ده.چه ددې نه دې احرام تړی. 
فاندة التاقین » علامه مرغینانۍ رك يلځ په هدايه کښې فرمائیلی دی.چه ددې ميقاتونود مقرر کولو 
فائده دا ده.چه چه ددې ميقاتونو نه د احرام تاخير منع دې.دا مطلب نه دې.چه ددې ميقاتونو نه 
وړاندې احرام نشی تړلې.ځکه چه د ميقات نه وړاندې احرآم تړل په اتفاق سره جانزدې. 
په ممقاتونو باندې د احرام د تقديم حم 

ان قَدَمَالاِعْرَامَعَ هَذْوالواقيسِجَارٌ که وړاندې ئی کړلو احرام په دې ميقاتونو جائز دې. 
تخرينح ‏ جوازتقديم ال(حرام علي العيقان ‏ مسله وړاندې بیان شوې ده.چه د آفاقی دپاره ميقات ته په 
رسیدو احرام تړل واجب دی.ددې دا مطلب ه کله نه دې.چه د ميقات نه وړاندې احرام تړل جائز نه 
دی .که یو کس د خپل کور نه احرام اوتړلو.نوجآنزده.بلکه غوره ده. 
دلیله » دليل دا دې.چه دالله تعالی د وله وا َالْرَةَل ٤‏ ګنړ تفسيرونه شوی دی.يو تفسيردا 
شوې دې.چه د حج اوعمرې دپاره دځپل وطن نه احرام اوتړئ.اوپوره ئې کړئ.هم دا تفسیرد حضرت 
علی اوعبدالله بن مسعود نه منقول دې.ددې تفسیر نه معلومه شوه.چه احرام په ميقاتونو باندې مقدم 

ل جانز دی. : 
نز تقديملاحرام علی المواقیت صاحب دهدايه هله فرمانيلی دی چه په ميقاتونو باندې د 
احرام وړاندې کول افضل دی. )اول خو ددې وجې چه په آیت وا لعل کښې د آیت تفسیر 
په دې سره شوې دې.(ج بله خبره دا ده.چه د کور نه احرام تړلو کښې مشقت زيات دې.اوچه په کوم 
عبادتن کښې مشقت زيات وى .هغه افضل وی.لکه چه په حدیث کښې راغلی دی. (أفضل الميادات 
أسفها عبادت هغه غوره دې.چه په کوم کښې مشقت زیات وی.(ټ دریمه خبره دا ده. چه په دې کښې 
د بیت الله تعظیم ډیرزیات دې.اود حج او عمرې مقصد تعظیم د بیت الله دې.نود احرام په تقدیم کښې په 
دې تعظيم کښې زیاتوالي دې. . 
فضل تقدیم ا/حرام بشرط ا/(جتناب عن المعظورات» دامام ابوحنيفه تلذ نه يوروايت دا هم دې.چه په 
ميقات باندې د احرام تقدي په هغه صورت کښې افضل دې.چه د سړی په خيل نفس باندې قابووۍ. 
چه دې به څه ناجائز کار اونکړی.که دا قابو ئې نه وى-نوبيا ميقات ته په رار.. يدو د احرام تړل غوره 
دی. 


7 
سن 


ن‌ قدما 


په میقات کښي د دلنه خلقو بيقاټ 


تدريح» |حرام العکي من العل »ه کوم کس په میقات کښې دننه اوسیدون وی.نودده د احرام تړلو 


۹ تت نت حقمو هو ما نن نف موق نف نن ٥‏ ګو تب 9 ۵ ١‏ نا ۵١ ١٥ ۳ ن١ (۱ ٠١‏ نا ټ نا اخجا ‏ خا رڼا ټا مس 1 
ځائې زمين حل (بهردحرم) دې.اود .حل. نه هغه حصه مراد ده. کومه چه د افاقی خلقو د ميقاتونو او 
حرم په مینځ کښې ده. 

ډلیله 4 دليل دا دې.چه وړاندې تیر شوی دی.چه د حج یا عمرې اراده کونکو دپاره د خپل وطن نه احرام 
حانز دی.اودده وطن چونکه په ميقات کښې دننه دې.نوځکه دده دپاره په میقات ښی دننه یعنی 
د زمین حل نه احرام تړل دی.اوچونکه دده دپاره د ځپل ومن نه احرام تړل جائز وو.ځکه چه په زمین جل 
کښې اوسیږی.نوچه د کوم ځاني نه ئې خوښه وی.احرام تړلل شۍ.ځکه چه د ميقات دننه نه واځله تر حرم 
مکې پورې چه کوم حدود دی.د ټول یو ځائې دې. 

دمشې د هچ او عبری داحرام ځابونه 


تريج » میقات المکي للج العرم وللعمرةالهل په () صورت د مسئلې دا دې چه کوم کس په مکه کښې 
موجود وی.برابره ده که هغه د مکې اوسیدونکې وی.اوکه وختی طور پکښې دیره وی .نود حج کولو 
په صورت کښې د هغه د احرام تړلو میقات حرم دې.یعنی د حرم په حدودو کښې چه د کوم څائې نه ئې 
خوښه وی.احرام دې اوتړی.(چاوکه د عمرې احرام تړی.-نود حرم د حدودو نه دې بهر شی.چه د زمین حل 
نه دې احرام اوتړی. اود عمرې ارکان دې ادا کړی. 

دلیل میقان الهع » دليل دا دې.چه نب ۍنن د حجة الوداع په موقع صحابه کرام و ئظ ته فرمائیلی وو.چه 
په تاسو کښې چا ځان سره هدی نه وی راوسے.هغه دې عمره اوکړی.اوحلال دې شی.نوهغوی هم داسې 
ارکړلو.بيا چه کله د ترویه ورڅ شوه.نونبی نم صحا بو ته حکم اوکړلو.چه په مکه کښې دننه احرام 
ارتړی.هغوی ته ئې د مکې نه د وتلو حکم نه وو کړې. 0 ددې نه معلومه شوه.چه کوم کس په مکه 
کښې وی.د هغه دپاره په مکه کښې د حج دپاره احرام تړل جائز دی. 

دلپل میقان العمرة به بيادې دا خبره ښکاره وی.چه حضرت عانشې اهم د نورو صحابوځه سره د عمرې 
دپاره احرام تړلې وو.خود هغ د حیض وینه راغله .نو نبی نتم ورته حکم اوکړلو.چه د عمرې احرام 
پرانیزه.بیا چه کله د ترویه ورځ راغله.نو د حج د احرام حکم ئې ورته ورکړلو.بيا چه کله د حج نه فارغ 
شول نوحضرت عانشې في عرض اوکړلو .يا رسول الله ن۲ (تتطلقون بحجة وعىرق وانطلق بح فأمر 
عبدالرمن بن اښ بک غه ان يخ« ممها(لى التتعيم فاعتمرت بعدالحې یعنی حضرت عانشې يه عرض 
اوکړلو . یارسول الله نم تاسو او ستاسو صحایو؛ حج اوعمره دواړه اوکړل.او واپس کيږئ. او ما صرف 
حج اوکړلو.او ځم.نو نب تم د ام الموٌمنین پ# ارمان وره کولو دپاره ددې رور حضرت عبدالرحمن 
بن ابی بکرهه ته حکم اوکړلو.چه په خور باندې د مقام تنعيم نه عمره ادا کړه. (") یعنی د عمرې دپاره 
د مقام تنعيم نه احرام اوتړه.اوتنعيم د حدود د حرم نه بهر زمين حل دې.ددې نه معلومه شوه. چه د 
عمرې دپاره به زمین حل ته ځۍ.هلته نه به احرام تړی.اوبيا به حرم ته داځلیږی.اوعمره به کوی. 


")صا حدبت جابرټنه اخرجه مسلم لي اج رقم ۱۳١‏ والبخاری لي الج باب ٢‏ راد ې السند (۳۱۸/۴ ۳۷۸)- 
: ) من حديث عالشة رضۍ اُ عنها أاخرجه البخاری لي اج باب ٢٣۴‏ ومسلم لٍ الج رلم ٢‏ وأبوداود لِِ ااسك باب ۲٣۳‏ 
واهد ې السند -)٤٢١/٢(‏ 


یغ ان نټ رخ ڼ نل ان رفن اڼ یا رن غا ۹١۶‏ دن ی ن۱ ڼ رب ب ‏ ې ې ین ڼ نن نب 
,العقلي للمسئلتين په دويم دليل دا دې.چه دحج او عمرې دپاره څه سفرمتحقق كول پکار 
دی.اوس مونږ اوکتل.چه حج په ميدان عرفات کښې ادا کيږی.اوميدان عرفات په حل ک: 

دې.نوځکه د حج احرام د حرم نه تړل پکار دی.چه یو قسم سفر متحقق شي.يعنۍ چه احرام اوتړی.اود 
حرم نه زمین حل ته تلل متحقق شی.اوچونکه عمره ادا کولې شی په حرم کښې.نو ددې وجې د عمرې 
فل احرام من التنعیم » هدے خو د عمرې احرام په زمین حل کښې چه د کوم ځانې نه ئې خوښه وی. 


تړلې شی.ځو د مقام تنعيم نه د . احرام تړل افضل دی.چه په پوره شان د نبی نڅ د حدیث اتباع 
اوشی.ځکه چه حضرت عائنشې ته هم د مقام تنعيم نه د عمرې دپاره د احرام تړلو حکم شوې 
وو.والله اعلم بالصواب 


د احرام تړلو دپاره د غسل با اودس ول 
َةَاأرادَالاحْرَامامل اأَوتوَضَاوَالفسل افلا کله چه اراده اوکړی.د احرام نو شسل دې اوکړی. يا 


دې اودس اوکړی.اوغسل افضل دې. 

تشريج» معني ال(حرام له واصطلاحا له دمراقیت د ذکر نه پس دهغه احرام تړلو طريقه بيانوی.کوم چه په 

ميقاتونو باندې تړلې شۍ.احرام په لفت ښې په حرمت کښې داځلیدو ته وائی.اوپه اصطلاح دفقهاو 
شی په خپل ځان ي ندې مباحات حرامول ددې دپاره چه په عبادت د حج يا په عبادت د 1747 

داځل شی. په عباداتو کښې حج او صلاه دواړه داسې عبادتونه دی.چه ددې دپاره تحريم او تحلے 

دی.اوروژه او زکاة دواړه داسې عبادتونه دی.چه ددې دپاره تحریم او تحليل نشته. 

الفعل |والوضوء قبل ا(حوام» کله چه یو کس د احرام تړلو اراده اوکړی.نوهغه دې اول غسل اوکړی يا دې 

اودس ارکړی.خوغسل کول افضل دی. : 

ډلیله »» ځکه چه رسول الله كلم د احرام دپاره شسل کړې وو. ( ) 

السوال ه که څوك دا سوال اوکړی.چه شسل افضل دې.نوبيا پکار ده چه اودس ددې قائم مقام نه 

وې حالانکه امام قدوری خڅ فرمائی. که مسل نه کوی نو اودس دې اوکړی. 

الجواب ‏ ددې جواب دا دې.چه د احرام نه وړاندې د مسل کولو حکم د وجوب د وجې نه دې.بلکه د 

حا دپاره دې. 

ه0000 وجه ده.چه د احرام تړلو نه وړاندې د ښځې دحيض یا نفاس وینه راغله. نو 
غی ته به هم د سل حکم کولې شی. اګرچه په دې غسل د ښځې فرض نه ادا کيږی.ځکه چه وینه نه 

و آودریدل.نرددې نه وړاندې داغسل هغه نشی باکول نوچه د اخراء نه وړاندې غسل کول د وجولم 

د وچی ته دي.بلکه د پاکئ حاصلولو دپاره دې.نواودس ددې قانم مقام ګرځيدې شی.لکه په جمعه 

کښې که غسل اونکړی.تواودس ددې قانم مقام ګرځی "1 

فښل الفسل ودلالله ٤‏ ترافضل هم غسل کول دی.( اول ددې وجې چه په غسل کښې د اودس ې ٠۰‏ ' 

نظافت زیات دې.(ع دويم ددې وجچې چه نبی تم پخپله د احرام دپاره شسل کړې وو. 


تت سټټسششکشيمټښ--١--‏ 
۱ ) من حدیث زید بن لابت یه أخرجه الترمدی لي اج باب د رلم ۰)- 


م 


وے ١و‏ 


5 وسين 


هل اللغة » (6)ععیلین: غسیل په معنی د مقصول: وينځلې شوې 
تخربح ‏ لېس لويين جديدين أوسیلین» مسئله دا ده چه دغسل نه پس دې دوه جامې لنګ اوڅادر 
واچوی.دواړه جامې که نوې وی اوکه وینځلې شوې وی.لنګك به د نامه نه واخله ترلاندې پنډو پورې 
وی. اوڅادربه داسې وی.چه په شا دواړو اوږو اوسینه باندۍ و . 

دلالله » )دليل دا دې.چه نبی تنم په احرام کښې هم دا دوه جامې اچولې وې. 7 

(چ عقلی دليل دا دې.چجه د محرم دپاره ګنډ شوې جامې اغوستل ممنوع دی.اودا هم معلومه ده.چه 
د ګرمئ اویځنئ لرې کول هم ضروری دی.نودا دواړه خبرې هم په دې صورت کښې حاصلیدې شی.کوم 
چه مونږ بیان کړل.ځکه چه لنګك اوڅادر اچولو سره د ګنډلې شوو جامو د اغوستلو نه هم بچ شو. 
َلفِية النُويين الجديدين به صاحب دهدايه لن په هدايه ښې فرمائی.چه وينځلې شوې جامې اګرچه 
کافی دی.خو نوې جامې اچول افضل دی ځکه چه دا پاکئ ته زیاتې نزدې دې.ځکه تراوسه پورې دې ته 
ظاهری پلیتی نه ده لګیدلې. 


ِزَارَاوَِدَاءً او وادې غوندی دوه جامې نوې يا 


د اعرام تړلو دپاره دخوشيبو لول 
س طباانطگان لصاح د قدوری لف فرمائی.او اودې لګوی خوشبوئی که وی دده 


هل اللغة » (6)مس: باب (ن. س) مس يهس ما : لاس لګول (جطیبا : تطيب باب تفعیل: خوشبو لګول 
تفريح» مس الطیب ذات جرم به (6)امام قدوری سل فرمائی .که وی ورسره نو خوشبوئی دې اولګوی 
دلاټله به دليل دا دې.چه په صحیحین وکښې دی.چه حضرت عائشه في فرمائی.ما به رسول الله سف ته 
د احرام ټړلو دپاره خوشیونی لګوله.یعنی أول به د نب ۍ نم په بدن پورې خوشبونی اولګولې شوه.اوبيا 
به نب 38 احرام اوتړلو. ( ) 

طریق الاستدلال» صاحب دعنایه 8 اڅ لیکلی دی.په حدیث د عانشي ي کښې داسې 

خوشبوئی مراد ده.چه د هغې اثر به د احرام لګولونه پس هم باقی وو.ځ چه په بعضې رواياتو کښې 
دا الفاظ هم دی . دولقد ریت وپیص الطیپ ل مفارق ر سول الله لل هدح امه یعنی عائنشه ني فرمائی.چه 
ما به د رسول الله لل د ویځتو په لاره کښې د خوشبوئی اثر لیدلو .پس د احرام تړلو نه نو ددې حدیث 
نه ثابته شوه. چه داحرام نه وړاندې داسې خوشبوئی لګول چه د هغه ذات د احرام نه پس هم باقی 
وی.مکروه نه دی 


.)من حدیث این عباس اخرجه البخاری لي ا لج باب ٣۳‏ ) 
) من حدیث عالشة أخر جه البخاری لي اج پاب ۸ رلم ۱٥١١‏ ومسلم لي الج رقم ٥‏ وابوداود ې اثاسصسك باب ٠١‏ 
رلم ٤٧ ٧١١‏ والترمدی في اج باب ٧٧‏ والنسانۍ في الناسك باب ١٤‏ وابن ماجه في المناسك باب ۷۰)- 


دای جلډاول 


نټ و نن نی رن ن نن ٢ه‏ ون رهن ٥‏ ٣ه‏ نن هن نت ٥ ٥‏ ګګ يي مرت 
() دويم د : دا دې.چه منع شوې خو د احرام تړلو نه پس خوشبوني لګول دی. کومه خوشبونی چه د 
احرام نه وړاندې لګیدلې وی.دهغه نه فائده اخستل ممنوع نه دی.اوکومه خوشبوئۍ چه د احرام نه پس 
باقتی وى .هغه ځو د محرم تابع شوه.ځکه چه هغه د محرم په بدن پورې پیوسته وی لکه جه خو شيو اري 
خبرې ورپورې لګيدلې وی.بهرحال باقی خوشبوئی تابع ده.اود تابم دپاره څه حکم نه وۍ نود 
مذهب معمِلبِئ له )ه د امام محمد نه نقل دی.چه د داسې خوشبونې لګول چه د هغې ذات اوجوثه 
د احرام نه پس پاقی وی مکروه دی.لکه مشك اوټینګك عطرلګول.هم دا د امام مالك اوامام شافعۍ 
يا قول دې. 
دلیله » دامام محمد نن لِنْكدليل دا دې.چه د داسې خوشبوئې لګولو په صورت کښې د احرام تړلو نه 
پس هم د هغې نه فائده اخستې شی حالانکه د احرام تړلو نه پس د خوشبو استعمال منع دې. 
د اهرام د دووه رفکقتونوحعم 


تريح » الرکعتين مد الاحرام ه مسئله دا ده.چه دوه رکعته مونځ دې اوکړی.ځودا دوه رکعته به په 
مکروه رخت کښې نه کوی.او که د احرام تړلو ته وړاندې ئې فرض مونځ اوکړلو.نوهغه به ددې دوو 
رکعتونو نه کافی شی. 
دلیله » دليل دا دې چه حضرت جابرمه فرمائی.رسول ال مړ د ذوالحليفه په مقام د احرام تړلو نه 
وړاندې دوه رکعته نفل کړۍ وو. (أ) : 
عدم ذکر الرکفتين في حديٍث جابوره ‏ علامه ابن همام لج فرمائی.چه په حدیث د جاب رطله خو کښې دا 
مشهور دی.چه نب ۍنج د ذوالحلیفه په جمات کښې مونځ کړې وو.ځود رکعتونوتعداد ذکرنه دې. هم 
دا خبره ملاعلی قاری كلك په شرح نقایه کښې فرمائیلې ده. لکه چه دنب ۍم دذوالحلیفه په جمات 
: مونځ کول ثابت دې.ځودوه رکعته ذکر نه دی. و 
ذگرالرکنتین في حديِت بن عباس 8 البته په ابوداود کښې د ابن عباس په حدیث کښې د دوو 
رکعتونو ذکر هم شته.د ابن عباس نا الفاظ دا دی. (قال رېم رسول اتله حاچً فلي اص مسجد پل 
الحلیفة رکستین فأوېب لی مجلسه حضرت ابن عباس نا فرمائی.چه رسول الله د حج په اراده باندې 
اووتلو کله چه ئې د ذوالحلیفه په جمات کښې دوه رکعته اوکړل.نوهم په دغه ناسته کښې ئې حخ 
واجب کړلو.(یعنی احرام ئې اوتړلو.ددې نه دا ثابته شوه.چه د احرام نه وړاندې دوه رکعته کول سنت 


مایقرأ في رگعتي ال(حرام په دې دواړه رکعتونو . ورته د فاتحه لوستلو نه پس اځتيار دې.چه د قرآن 
اك کومه حصه وائی.البته افضل دا دی.چه په اول ر ت کښې د سورة فاتحه نه پس سورة الکافرون 
او په دویم رکعت کښې د سورة فاتحه نه پس سورة اخلاص اووانی.په دې طریقه به د نب نه د فعصل 
ال کي 


1 ) غربه الزیلمۍ من حدیث جابره ې ذکرعدد الرکعات نم ذکرحدیث ابن عمر لزا عند مسلم لي اج باب التبیة) قال کان 
رول الله برکع بذی اللیفة رکعتين ثم اذا استوت به الناقة قالمة عند مسجد دی اللیفة أهل ولاء الکلمات المدبث (نصب 
الرأیة -)۲٥/۴٤(‏ 


ِيدَاعَعَقُمب رال وُي صاحب د قدوری نڅ فرمانی.اووانی دې ائ الله 
: اسان ئې کړې ماته او قبول ئی کړې زما ته 
ټتريح الدعاءعندال(حرام » صاحب دقدوری ##څ(يلځڅ فرمائی. چه دوه رکعته اوکړی. اوکله د حج د احرام 
1 دا دعا دې کوی.چه اې الله زه اراده کوم د حج ته ئې آسان کړې ماته او قبول نېکړې 

نه 

وجه دعاء تمهيل الهع 4 د آسانتیا دعا خو ددې وجې کوی.چه حج يو عظيم عبادت دې. اوپه دې کشې 
ډیر مشقت دې.مشقت ځکه زيات دې.چه حج په یو وخت . نه ادا کیږۍ.بلکه د اتمی ذیۍ الححه نه 
واخله تر دیارلسمې څوارلسمې ذی الحجه پورې په مختلف وختونوکښې ادا کیږی.او په یوڅائي کښې 
نه بلکه په مختلفو ځایونو او مقاماتو کښې ادا کیږی.کله په ميدان عرفات کښې د کولې د سمان 
لاتدې قيام وی.اوکله د صفا مروه په غرونو چکرې لګول وی.شپه په مزدلفه کښې تیره شی.نو ورځ د 
منی په کانړیج خوړونو کښې تیره شی.کله په رش اوبيړه کښې د شيطانانو ويشتل وی اوکله په سخته 
ګرمئ کښې د پیت الله نه طلواف وی.هرکله چه په حج کولوکښې دومره سختيانې او مشقتونه دی.-نو د 
حج فريضه په آسانتيا او سهولت سره ادا کولو دپاره دعا کول مستحب دی. 
وجه دعاء قېول الع اود قبولیت دعا دې ځکه کوی.چه دهرعبادت قبلیدل ضرورۍ نه دی .هم دا وجه 
ده.چه د ځانه گعبه د جوړولو په وخت کښې حضرت ابراهيم او حضرت اسماعیل عليهما السلام به بار 
بار دا دعا کرله چه #ربنَاتقبّل ءِنَ ِلّكَاآتَالَّمِيَُالَعَُمه» 
وجه عدم دعاءالتیمیر في الصلاة » اليته د فرض مونځونو ادا کولو په وخت کښې داسې دعا منقول نه 
ده.ځکه چه عام طور د مونځ ادا کول آسان دی.نوچونکه د مونځ ادا کول آسان دۍ.نود آسانتيا دعا 
کولو ته څه ضرورت نشته. 


سنت دی 


هل الله 07 مفود: حج افراد کونکې آ 


ع۹مییسر ---٣-‏ 
با 


.)من سات اين سا اين اخرجه البرمدی في اج باب ۹ رق ۸٨۹‏ والنسانی في الاسك باب -)٥٩٥‏ 


۹ ۵ ٢ي‏ ۳ ن ن‫ ې نم ن ن مې ې ڼ وه نن یوب - 
تشريح » ني العفود بالعج » مسئله دا ده که یوکس حاجی مفرد وی.یعنی صرف د حج ادا کولو اراده ئې 
وی.د عمرې اراده ئې نه وی.نودې به په خپله تلبيه کښې صرف دحج نیت کوی. َ 

دلیله » دلیل دادې چه حج عبادت دې.اود اعمالو اوعباداتوصحت په نیت باندې موقوف دې. 

دتلبه الفانا اوپه دې شښۍې همي زبادت 

وَالتِيَة ان يقول:اوتلبيه دا ده.چه اووائی. لبِيْك الله لْبِبْكَلبْحاضر يم اې الله حاضر لَاقِيكَلّك 
َييْككَ تا سره څوك شريك نشته حاضر يمان الم َالْعَُةلكِبيشکه حمد اونعمت ستا دپاره دې وَالَمُلكَ 
»اوبادشاهی هم ستا دپاره ده.لَاكَرِيكَلِكِ).. نشته څوك شريك ستاء 
تشریح » ألفاظ التلبیة واعراب کلم |ن »د مسنون تلبيه الفاظ دا دی.«(لبيك اللهم لبيك لبيك لاش يك لك لييك 
ات الحمد والتعمة لك والملك لا شيك لكم 

صاحب دهدايه سََْكلكُ فرمائی.چه په ډٍن الحصدم کښې په الف باندې کسره ده فتحه نه غوره ده.ځکه چه 
د کسره په صورت کښی به دا جمله مستقله شی.د ما قبل سره به ئې څه تعلق نه وی.اود فتحه په 
صورت کښې به دا د اولنئ صفقت شی. 

نداء|براهیم دَھ لحع البیت» صاحب دهدایه له فرمائيلی دی.چه تلبيه د حضرت ابراهيم #2 د نداه د 
قیوليت جواب دې.مشهوره واقعه ده.چه کله حضرت ابراهيم #3 د ځخانه کعبه د ردان 
شو.نوالله تعالی ورته حکم اوکړلو.چه دحج اعلان اوکړه.ابراهيم 23 عرض اوکړلو.اې زما معبوده ز 
آواز به څنګه ټولوخلقوته اورسۍ الله تعالی ورته اوفرمائيل.ته اواز اوکړه آواز رسول زما کار 
دې.حضرت ابراهيم لا عرض اوکړلو.اې ربه زه څه آواز اوکړمالله تعالی اوفرمائيل.دا اووايه. 
دیاأيهاالناس کتب مليکم الحج فحجری البیت العتيق اى خلقو په تاسو باندې حج د بیت الله فرض شو.حج 
اوکړئ د کور پخوانی. د حضرت ابراهيم 23 د لن الفاظ وتل وو.چه دا آواز زمکې او آسمان په 
مينځ کښې چه څومره انسانان وو.ټولو ته اورسیدلو.تردې چه دپلارانو په شاګانو او د میاندو په 
رحمونو کښې چه څوك وو. هغوی ته دا آواز اورسیدلو.چا یوځل جواب ورکړلو.چا دوه ځله اوچا ددې 
نه زيات.نو چا چه څو ځله جواب ورکړې وی.هغه ته به انشاءالل دهغه هومره حج کولو سعادت 
ملاویږۍ.(الله دې اوکړی.چه زما شمار هم په دې کسانو کښې شوې وی. آمین 

د قرآن ناك په دې آیت کښې هم دا واقعه ذکر ده( َادُبَانَالائِْْمَمَكَانَ المستِاَنلَانكِِن مَيْناميرَْبْقَ 
ان يرجه لاس ولل کل مَا مرن ین لفن غین ») 

اوکله چه مونږ براب رکړلو.ابرا 0 ددې کوره چه مه شريکوه صا سره هځ څيز اوياك کړه 
کور زما دپاره د طواف کونکو. وقيام کو اورکوع او سجده کونکو.اواعلان اوکړه په خلقو کښې د 
ع چه راځی ستا طرف ته پیدل اوپه هرکمزورۍ مانده اوښه د لرې لارو نه.(ترحمه شي الهند) 
ولا ينب ن ګیل ېن ين مَذْوالَيَاتِاو مناسب نه دی چه کمې اوکړی د څه څیز په دې 


ولاینبښی 
کلماتو کۀ 
تخريج » کراهة النفصان في کلمان التلبیة » فاضل مصنف تل فرمانۍ چه د تلبيه به نقل شوو الفاظد 


کښې به کمې نه کوی. 


جنداولل 
1 لطظک۸ 1 1 زدزهز زرو ووهه و ره ین 
چه دا الفاظ د ټولو راويانو په اتفاق سره نقل شوۍ دی.نوځکه په دې کښي کول 
مناسب نه دی. 
فآ نادََْاَجَارَاوکه زیاتې ئې اوکړلو نوجاتز دې 
ِلفَالِلقَايرَجَا لاف ثابت دې د امام شافعی فی ړِوَاية الرّبِي رجه اللَّهُعَئهُ په روايت د ربيع 
لل کی د هغوی نه. 
تتريح » حکم | لزیادة في کلمات التلبية 4 اوکه څه کلمات ئې زیاتی کړل.نوجائز دۍ.(ا) 
دلالله » 0 نقلی دليل دا دې.چه جليل القدرصحابؤځه لکه عبدالله بن مسعود . عبدالله بن 
عمراوابوهرير هه د تلبيه په الفاظو باندې زیادت کړې دې.دابن عمر په حدیث کښې ددې الفاظو 
زیادت منقول دې. (لييك و سعديك والخير يييك والرغباءاليكم دابن مسعود غه په حدیث کښې دا الفاظ 
زیاتی دی.(لبيك عدد التراب او د ابوهريره هه په حدیث کښې د له الحق لبيكم الفاظ راغلی دی.بهرحال 
د تلبيه په ذکرشوو الفاظو باندې زیادت منقول دې 
( دويم دليل دادې.چه د تلبْيه مقصرد د الله تعالی ثناء اودخپل بندګئ اظهار دې-نوپه کلماتوکښې 
زیادت ددې مقصودنه مانع نه دې.بلکه په دې مقصد کښې يوقسم زیادت دې. 
د تلسه په ولیلو سره مبحرم ټرځیدل 
فاذالی فَقَدْاحْرَمصاب د قدورۍ لل فرمانی.اوکله چه تلبيه اووائی.نويقيناً دې محرم شو. 
تضریح ‏ التلبية والنية شرطان لل(حرام ٤‏ مسئله دا ده.چه کوم کس د احرام تړلو اراده اوکړله.چه ده نيت 
اوکړلو.اوتلبيه ئې اووئيله.نو دې محرم شو.صرف په تلبيه بغیر د نيته. دغه شان صرف په نيت بغيرد 
تلبيه نه محرم نه ګرځی.بلکه د محرم کیدو دپاره نیت او تلبيه دواړه ضروری دی.ځکه چه هیڅ عبادت 
د نت نه بغیر نه ادا کیږی. 
مبب ترک القدوری بََلهٍ الْية »- پاتې شوه دا خبره چه په دې مقام کښې امام قدوری لد نيت ذکر 
ولې اونکړلو .نو ددې جواب دا دې.چه چونکه وړاندې د نیت شرطیت ته ددې قول په ضمن کښې اشاره 
شوې وه چه (ٍل(ريد الحج»نوځکه د دوباره ذکرکولو څه ضرورت نشته.د دویم څیزذ کر په راروان عبارت 

. 4 
مې راحیىی. 


ینغ ان نا ت ٥‏ نت ن ټ ىي 


ممنوفات د اهرام 
ينف فامی الله نیال عئفُين الرقپ والفسوق ادا 
کړی دی الله تعالی د رفث. فسوق اوجدال نه. 


خرب - هعنوعات ا(حرام به مسئله دا ده.چه احرام اوتړی.نود هغه خبرو نه دې پرهیزکوی.دکومو نه چه 


خحسيسسسسیييييست 

۱ ائ 1 

‌) طذهب الفافْديبئنٍ:- خوپه دې کښې د امام شافعی ت8 خلاف دې.په هغه روایت کښې کوم چه ربے وغ د 
هوی نه نقل کړې دې چه د تلبيه په الفاظو کښې زيادت کول جائز نه دې. ٌّ8ٍ 


د و( 0 6 ان ټګ ان ام ا صن نف غے 


هه مته ټ تت" )0 ۵۵0 هن ت9 کا 
ډلیله »» ځکه چه د الله تعالی ارشاد دې. فلارفتو کو لاناک فلْعَ بعنی چا چه د حج په 
ورځوکښې په ځان باندې حج فرض کړلو.نوهغه دې نه رفث کوی.اونه دې د فسوق ارتکاب کوۍاونه 
دې جګړه کوی.صاحب دهدآیه لح فرمائیلی دی.چه په آيت کښې صيغه د نفی ده.خو مراد ترې 
نهی ده. یعنی دا کارونه مه کوئ. 

الأقوال التْلانّهفِي العرادمن الوفث » پاتې شوه دا خبره چه په آیت کښې د درې کارونو نه څه مراد 
دی.()نوفرمائی چه د .رت نه مراد یا خوجماع ده.ځکه چه د الل تعالی په قولأَحِل لْكمُلِنََالِجْيَامِ 
الزُقاسَابِكُّا |کښې د .رفث. نه مراد جماع ده.یعنی د روژې په شپو کښې ستاسودپاره د خپلو 
بيبيانو سره جماع کول حلال کړې شو.( يا د .رفث. نه مراد د ئے ګنده اوفضول خبرې دی.(8)د ښځو 
په موموننئ بي دجماع اود هغه څیزوتو خبرې کول دی.کوم چه د جماع اسباب وى. 

المرادمن الفعوق اود نسوق نه مراد مطلق ګناهونه اومعاصی دی.ګناهونه اګرچه په ټولوحالاتو کښی 
حرام دی.خود احرام په حالت کم سخت حرام دی.لکه د سړو دپاره د ريښمو جامے اغوستل په عامو 
حالاتو کې هم حراے دی.خود نځه په حالت کْ زیاتې حرامې دی. 

القولان ئي المراد من الجدال اوجدال دا دې.چه دخپل ملګری يا خادم سره جګړه اوکړی.)اويا چا 
وئيلی دی.چه د جدال نه مراد دا دې.چه د مشرکانو سره د حج د وخت په تقد یم اوتاځیر کښې جګړه 
َلابفتل صَيْدًَا)اونه دې قتلوی ښکار 

نسريج ٠‏ په حالت د احرام کښې د وچ ځناور قتلول هم حرام دی.که قتل په ذبح سره وی اوکه په بله 
۰ل يقه وی. الته د اوبو ځناورو ښکار جائر دې. 
دلیله.- . ل دا دې چه الله تمالی فرمانیلی دی. تاي ولحرم يعنی هیڅ يوښکار مه 
قتلوئ .په داسې حال کښې چه تاسو په حالت داحرام کښې ئې.اود وچې د ځناورو د ښکار قيد ئې ددې 
وخی کرلې دې.چه د الله تعالی ارشاد دې. (وَحَړَمَدَ ز مَبُدَالِمَادْمنمُْساد 1 کښې د دې صراحت 
موجود دې.یعنی په تسو باندې د وچې د ځناور ښکار حرام دې.ترڅوچه تاسو په حالت د احرام کښې 


ښغار طرف ته اناره اوخودنه 


تسر بح - حرعة اشارة والدلالة الي الصيد به مسئله داده.چه محرم دپاره نه ښکارته اشاره جائز نه ده.اونه په 
هعې دلالت کول.اشاره تقاضا کوی چه ښکار مخامغ موجود وی.اودلالت تقاضا کوی چه ښکار 
مخامخ موجود نه وی.ددلالت مثال به دا وی.چه محرم غیرمحرم ته اووائی. چه په فلاتی ځائې کښې 
ښکار موجود دې.نودا دواړه خبرې د محرم دپاره ممنوع دی. 

دلالله » و ددې دليل دا دې.چه حضرت ابوقتاده هه یوځل ځنګلی خر ښکار کړلو.دې په ځپله 
غیرمحرم وو.ځوملګرۍ ئې محرم وو.هغوی د دې ځرغوښه اوخوړله.بيا نبی تلغ ته ذدې ځبر ورکړې 
شو. نرنبی نام صحابؤ ه ته اوفرمائيلآیاتاسوښکارته اشاره کړې وه هغوی عرض اوکړلو نه. نبۍ 


کې ع 6 ١ 6۱ 01 6١‏ ن ىت ف نن يې نت 6 ن ن ن ن ون وغ ق نت مق ن ىن ن هځ لا جلداول ‏ 
لم ورته اوفرمائيل.تاسو ورته ودنه کړې وه. هغوی عرض اوکړلو نه.نبۍ38 ورته اوفر ما 

ورسره بل څه مدد کړې وو "هغوۍ عرض اوکړلونه.نو نبی تځ ورته اوفرمائيل. اوس په خوراك کښې 
څه باك نشته.. مه غوښه چه پاتې ده.دا هم اوځورئ. (') ددې حدیث نه معلومه شوه.جه د محرم 
دپاره اشاره.خودنه او هر قسم مدد کول ممنوع دی. 

دويم دلیل دا دې.چه دښکارځناور د خپل نفرت اود خلقو د نظرونو نه د لرې والۍ په وجه په امن 
کښې وی.اوذکر شوی څیزونه اشاره وغیره دا امن زائله کوی.حالانکه د چا امن ختمول حرام دی.نودا 
ذکر شوۍ څیزونه ځکه حرام دۍ. 

په حالت د اهرام 
قُبيصااونه دې اغوندۍ قمیص ولَامَرا 


س 


دې د پليوساتو ممانقت 
لال وي للَاعضَاَمةاونه پرتوګ اونه پټکې لاقلنسوةولً 
تْطشناتفأکفګتنا بر نو کټ د کړی دا لاند د کعبینو(د قدم د مینځ هډوکۍ) نه. 
هل اللغة » (6)یلیس لِبعٌا(س): کېړې اغوستل 9چ سراويل: پاجامه 
تريح ک حرمة لېس المخيط من الاب به مسله دا ده.چه د محرم دپاره ګنډلې شوې جامه اغوستل جائز نه 
ده ملا قمیص. لنګک. پتکې. ټوپئ اوموزه وغيره.السته دا ته محرم سره بنړي نه وی.نوده دپاره 
دداسې موزو اچول جائز دی.چه د هغې د کعبينو نه لاندې حصه کټ شوې وی اودکعب نه مراد ګت 
ته ده. بلگه د قدم د مینځ هډوکی مراد دې. 
ډلیله » دلیل دادې. (عن این عمر قال رجل یار سول له مي ماتأمراآن نلیس من الشياب ز په 
لتلیسوۍ القمص ولااب اویلات ولاالعائم ولا البدانس ولاالحفاف(لا ان يکون أحد لیس له تملان قلیلیس سم 
دليقطع الخفین أ سفل من الکعبین ولا تلبسوۍ شياً مسه (عف ان ولا رس» ()یعنی ابن عمر ۵ فرمائی.چه يو 
سړی عرض او و.اې دالله پیغمبره! تاسومونږ ته څه حکم کوئ.چه مونږ ئې اغوندو د جامو نه چه مر - 
په احرام 8 اوفرمائیل تاسو مه اغوندئ قمیصونه اونه پرتوګونه اونه پټکی اونه سړی 
ارنه موزې دا چه وی یوکس چه نه وی د ده سره دوه پنړے نو وادې چوی موزې اوکټ دې کړی 
موز لاندې د گعبینو نه .وتاسو مه اچوئ هغه څیز چه رسیدلے وی ورته زعفران اونه ګل ورس دا یو 
قسم ګياه ده.چه د رنګك کولو په کار راځۍ د دې حدیث نه معلومه شوه.چه د محرم دپاره د سمجابر 
اچول ممنوع دی.کوم چه په متن کښې ذکردی.اوپه مخصوص حالت کښې دخاص قسم موزو اچول جائز 
دی. 


ی 
المراد من الگهب في باب ال(حرام» صاحب دهدايه "2 لك فرمائيلی دی.چه د کعب دوه تفسیرونه شوی 
دی.(6)ګيټه يعنی د قدم دواړوطرفونو ته راوچت شوی هډوکۍ() دقدم په مينځ کښې دتسمې تړلو 


ْ ) مس حديث اب فتادۀ کن اخرجه البخاری لي الج باب ١٩‏ وسلم لي الج رقم ۹۰ والترمدی لي الج باب ٠٤‏ رلم ۸٤٧‏ 
واللسانی لي ا لج باب ٧۹١۰‏ رلم ۲٠٥٢‏ وابوداودلي الج رقم ۱۸٨١‏ واېن ماجه لي ا مج رقم ۳۰۹۳ والدارمۍ لي ا ناسك باب ۴۰) 

ٍ )د حديث ابن غمر اخرجه الیڅاری لې الج باب ١١‏ ومسلم لي ا مج رقم ١‏ رابودارد لالح باب ۴۱٣‏ رلم ۱۸۲۳ 
والترمسن لي الج رقم ۸۳۳ رالنسانی ې اماسك رقم ٤٢٤٢٢‏ وابن ماجه ئي المج باب ۱۹ رقم ١٩٢٢‏ وا مد في السند (ر٢٢٢۲)‏ 
والدارس ئي ا ناسك باب .)٩‏ 


نه پټ ټ هڅ هټن وټ نان ب نا ١‏ نن بس نا ن)()۱) ٧ ٠٨٥ ( ١)‏ )کوس کن 

ځانې جرنه چه دګوتو هډوكی راجمع كيږی.هشام دامام محمد لځ نه هم دا روايت کړی دۍنودلته 

د کعب دویم تفسير مراد دې.اوپه کتاب الطهارة کښې په زا رجلکم ال الکعبين»کښې اولنے تفسیرمزاد دې. 
ډبحرم دپاره د سر اومخ ټول 

لاق راس وَلا وج اونه دې پټوی سر خپل او نه مخ ځ 

حل اللغة » (6)یفعطي. تفطیة: پټرل 

تدريح » تفطیة وجه الرجل ه () د محرم سړی دپاره ځپل مخ اوسر پټول جائز نه دی.(') 

دلالله » ج دلیل د ابن عباس حديثت دې.(أن رجلاً رئصته راحلته وهومح مفبات ققال 

رسول الله بل افسلوه بام وسنار و کفشوهال شوبيه ولا تمسسوه طيهاً ولاتخمروۍ رأسه ولاوجهه فانه ييسث يرم القيامة 

ملبيأ (")یعنی يوسړې چه په حالت د احرام کښې وو.دهغه سورلئ دهغه څټ مات کړلو.اومړ شو.نو 

نی تَزياوفرمائيل.ده ته په هغه اوبو باندې مسل ورکړئ.چه د بيرے پانړې پکښې جوش شوی 

وی.اودې په خپلودواړوجاموکښې دفن کړئ.اوخوشبوئی پرې مه لګوئ.اودده سر مه پټوئ.او مه ئې مخ 

پټوئ.ځکه چه دې به د قيامت په ورځ تلبيه ویونکې راپاسی.ددې حدیث نه معلومه شوه.چه دمحرم 

سړی دپاره د ځپل مغ پټول جائز نه دی- اا 

دويم دلیل دا دې.چه ښځه په حالت د احرام کښې خپل مخ نه پټوی.حالانکه د هغې په مخ ښکاره 

کولو کښې فتنه ده.نوسړې (چه دده په مخ ښکاره کو کښې فتنه هم نشته)به په طریق اولی سره مخ نه 

پټوی. 


د مهرم دپاره د وپفتواو نوکونو کټ ول 


(وَلاكَس طِبَا)اونه به لګوی خوشبوئی 

حل اللغة (6)شُعقت: دوړو وهونکوويښتو والا 

تضرح » عدم هس الطيب ‏ محرم به خوشبوئی نه لګوی. 

دلپله » ځکه چه نبی تظط نرمائيلی دی.«الحام الشعث التفل ٢د‏ شين په فتحه او د عین په کسره.چه 
ويخته ببراوګردآلوده وی.اودتفلدتاء په فتحه او فاء په کسره ځوشبوئی نه لګول.یعنی حاجی هغه 


د 


چه ويخته لی بير وى. 
الق سه ولَامَعَرَبَدَنِارنه به خرائی سر ځپل اونه ويخته ځپلء 
تضریح» قدم‌العلق ه اود خپل سر اوبدن ویځته به هم نه کټ کوی. 


( 'مذه لاف يئد:- ارامام شافعی :8 فرمانۍ چه د محرم سړی دپاره د خپل مخ پټول جائز دۍ.هم دا د امام 
) من حديث ابن عباس نن اخرجه مسلم لي الج رقم ٤٩‏ رالنسانی في الج باب ۹۷ رقم ٤٤٢٢‏ وابن ماجه ئي الاسك باب 
۹ باب -)۴۰۸۸٣‏ ۱ 
) من حدیث ابن عمر اا اخرجه الترهدی ئي تفسیرسورة ۴ باب ۹ رقم ١١٢١۷‏ وابن ماجه لي الناسك باب ۹ رقم ۲٢۸٨٢٨‏ 


پیريئ» عدم حلق اللعية په اوځپله ږیره به هم نه کټ کوی. 
لاله » (ځکه چه دا د ځریلو په معنی کښې دې.(چ اوددې وجې چه د ويختو خريل اوکټ کولو سره 
دغه ببرسری توب لرې کیږی.کوم چه دحاجی نه غوښتلې شی.نوددې وجې دې هم ویخته نه کټ کوی 


ارنه خرائی. 


درلپ شوي جابو اضوستل 

بل َويَامَصُبُوشَاً اونه به اغوندی جامې رنګك شوې په ورس خوشبونی يور ولَارَعُقَرَا ن ولا 
مر او نه په زعفرانوءاونه په ګل عصفر 
هل اللغة »(6)هصبوغ: رنګك شوې ()ورس:يوقسم خوشبودار واښه دکوم نه چه درنګك کاراخستې شی 
زعفران: کيسر 899 عضفو: زیړ رنکك 

فرع » حرهة استعمال النُوب المصبوغ په د مسئلې دا دې.چه د رنګك شوې جامې اغوستل چائز نه دی. 
لکه ورس یا زعفران یا عصفر. 

الیله 4ه ځکه چه رسول الل هي فرمائیلی دی.چه محرم دې داسې جامې نه اغوندی.چه په هغې پورې 
زعفران یا عصفر لګیدلې وی. (') دصحاح په کتابونو کښې د محرم په باره کښې دا الفاظ راغلی 
دی.(لاکليسوا شي مسه ژعق ان ولاورس 

ان یون عَميلَاولَانّفْض الصبغ البته دا چه وی وين 
تفریح» جوازمالاطیب له به البته که په دې ذکرشوی څیزونو سره رنګك شوې وی.اود رنګ نه پس بيا 
داسې وینڅلې شوې وی.چه ځوشبوئی ترې نه ځی.نودهغې استعمال جائز دې.اګرچه رنګګ ئې باقی 
وى ځکه چه د محرم دپاره د خوشبونې استعمال ناجانزدې د رنګك استعمال ناروې ئه دې.( ) 

للیله به اواصل په دې کښې د طحاوی دلج په حواله د ابن عمر لا روايت شوې حديث دې. «قال 
کال رسول اله لا تليسوۍ "وبا مسه و رس أٌه زعف ان لا أن يکون غسیً ابن عمر نڅ فرمائۍ. چه رسول الله 


") حدت ابن عمر ئف اخرجه البخاری في الج پاب ١٢‏ ومسلم ‏ يې الج رلم ١‏ وابوداود لي الج باب ١١‏ رلم ۱۸۲۳ 
رالترمذی في الج رقم ۸۳۳ والنسالی لي الناسك رقم ٤٤٢٢‏ وابن ماجه لي ا مج باب ٩١‏ رقم ٩٢٢٢‏ واد لي الستد )۲٢٢٢(‏ 
رالدارمی ‏ يې ا ناسك باب ۹)- . 

( 'سلک الشافعۍ بٍُْ »امام شافعی 88 فرمائۍ.چه د ورس رنګ شوې جامه اغوستل دمحرم دپاره جائز 
او وړاندې تیر شوی دی.چه د احرام په ممنوعاتو کښې خوشبو لګول دی رنګ شوې جامه منع ن٨‏ نل 

لليل ان العصفر طيب به خو زمونږ دليل دا دې.چه په عصفر کښې هم يوقسم وشبوئی وی.زمونږړاود شوافعو لم په 
مبنځ کښې بنياد د اختلاف دا دې.چه د شوافعو ليم په نیز په عصفر کښې خوشبو نه وی. اوزمونږ په نیز په کښې 
لۍ(نوکه عصفرداسي وی.چه خوشبو په کښې وی.نوپه اتفاق سره د هغې استعمال جائزنه دې.اوکه نه وی.نو په 
لقاق سره ئې استعمالً جانزدې. 


تشريح» جوازغسل المعرم ودخوله الععام هم ئله داده.چه په محرم باندې دجنایت غسل واجِبیږی. اود ده 
مکې معظمې ته د داخليدو دپاره غسل کول مستحب دې. ثږ 
ډليله »» ځکه چه رسول الله تل د احرام دپاره سل کړې وو.اود محرم دپاره حمام ته د ګرمو اوبود 


استعمال دپاره داخلیدل جانزدی.ځکه چه حضرت عمرعئ د د باوجود چه محرم وو.غسل 

وَْتَظل ليت بل اودا چې سورې اوکړی په کور : په کجاوې سره 

حل اللغهة 5 )یمتظل. استظلالا: سورې حاصلرل معمل: کجاوه 

تضريج» جواز نظليل المعرم » (6 له دا ده.چه زمونږ په نیز د محرم دپاره د چت يا کیجاوې د 

سوری حاصلول جائز دۍ.(ا) 

دلالله» 6 دليل دا دې.چه عقبه بن حبان يُِِ فرمائۍ.چه ما حضرت عشمانګئه اوليلدلو چه دهغوی 

دپاره به غټه خيمه لګولې شوه.اودهغه توره به ووے ته اویزانده کولې شوه.حالانکه هغوۍ به په حالت د 

احرام کښې وو. 

( بل دليل دا دې.چه لويه خيمه د محرم په بدن پورې نه لګی.نودا د کور د چت سره مشابه شو.اود 

کور د چت لاندې د سوری نه فائده اخستل مکروه نه دۍ.نودغه شان د لوئې ځیمې په ښخولو کښې 

اود سوری حاصلولو کښې به هم کراهت نه وی. 

جواز الاستظلال باستارالکعىة محرم د کعبه د پردو لاندې ورننوتلو.تردې چه په هغې کښې پټ شو . نوددې 

دوه صورتونه دی.که پرده دده د سر اومځ سره نه لګی.نوپکن څه باك نشته. 

ډلیله ځکه چه دا سوری حاصلول دی.اود سوری په حاصلولو ښې څه قېاحت نشته.اوکه په سر يا په 

مخ پورې لګی.نومکروه به وی.ځکه چه په دې صورت کښې دا د سرپټولو سره مشابه شو. 

د مهرم دپاره د همبانه نړلو حم 
َسَطها مات اودا چې چه اوتړۍ په شا خپله پورې هميانه 

هل اللغة » (6)همیان:هغه پیټنی چه د تهیلئی یا بټرې کار ورکوی 


تضريحج» حکم شدالهميان » د محرم دپاره د هميانه په تړلو کښې څه قباحت نشته. که د لنګ دپاسه ئې 
با ٢۲‏ 
اوتړی اوکه لاندې.( ( 


١ 
مذهب مالک ن:- اودامام مالك اواحمد ټی په نیز د فټې ځيمې یا ددې پشان د بل څیز لاندی سيورې‎ ) 
حاصلول مکروه دې. دو 27702د‎ 


') طذه هالک :امام مالك تتثاۀ فرمانی.که په همیانه کښې خپله خرچه او نفقه وۍ نو بغير کراهته ئې تړل 
جائز دی.اوکه د بل خرچه اوروېئ پکښې وی.نومکروه ده. 


نب ن یا ن ن ان ټ ن ‏ ه این پا ټ ن نا ح نف ٥‏ ڼ ټ نټ نن ټ نټ ن ‏ نټ نټ ټ ڼب ن ې نټ : 


دا دې.چه هميانه چونکه د ګنډلو جامو پشان نه ده.نوځکه ددې تړل مکروه نه دۍ. که 


الجواب »ه جواب دا دې چه په رسئ وغيره تړلو کښې کراهت په نص سره ثابت دې.نقل دی چه دآن الپ 
يم رای رجلا تد شد فرق(زارهحملاً ققال ملق ها الحبل ويلك يعنی نبی کريم تم يو محرم سړې 
و هغه د ځپل لنګ دپاسه یوه رسئ تړلې وه.نو نبی تت ورته اوفرمائيل. هلاك شې دا رسئ 
وغعورحوه. 

نکال الغانې به دویم اشکال دا دې که محرم په ځپل سرباندې پټئ اولګوله .نود هم مکروه ده.تردې 
چه د پوره یو ورځ تړلو په صورت کښې پرې صدقه واجبيږی.حالانکه د ګنډلو جامو په معنی کښې نه 
ده 

الجواب عنه به د دې نه جواب دا دې.چه چونکه د سر يوه حصه پټه شوې وی.نوځکه پرې صدقه 
راجبیږی.ځکه چه په حالت داحرام کښې د سر پټول ممنوع دی. 

په خطمې ټل سره د سر او ږېري وبنځل 

لابفيل راس وَلَايَبا فطبئ‌اونه دې وینځی سرځپل اونه ږیره ځپله په خطمی سره 
هل اللغة » (6)لعیة: یره ()څطهي: يوقسم بوټې چه په دوایانوکښې په کار راځی 
دلنله » (6دليل دا دې.چه ګل خطمی يوقسم خوشبوئی ده. اود محرم دپاره د خوشبو لګول جائز نه 
دی.()دویم دلیل دا دې.چه خطمی د سر سپګې وژنی.حالانکه د محرم دپاره د هیڅ قسم ځناور قتل 
جائز نه دې. 


د تلبه په قُدرت سره ولل 
وِطُْریِن التَلْبِيَةعَقِيبِ الصَلَوَاتِ اوزیاته دې وائی تلبيه روستو د مونځونو نه؛ 
تخیح »ه تکلیرالتلبیة »» اوزیاته دې وائی تلبيه روستو د مونځُونو نه.اوهرکله چه خيژی اوچت ځائې ته 
ادکوزیږی ښکته ځائې ته.اوملاو شی د سورو(خلقۍ سره او په وخت د پیشمنی کښې». 
الروایتان في التلبية بمدالصلاة »» )صاب د قدوری رل فرمائی.چه محرم دې تلبيه روسته د 
مونځونونه زیاته وائی.مونځونه که فرض وی اوکه نفل وی.که ادا وی اوکه قضا وی.()صاحب د 
طحاوی "ت8 فرمائی .چه د فرض مونځونو نه پس به وئیلی شی.د نفلو او قضا مونځونو نه پس به 
نشی وئيلې. 
وَضَلَبَاعَلا راوه کله چه خيژی اوچت ځائې ته أَُهبَ ادا وکوزيږی ښکنه ځائې ته لق نبا 
د ِ # .ولس ۰ 
مار .اوملاؤ شی د سورو(خلقوسره او په وخت د پیشمنی کښې. 
اخریح» مواقع |کثار الظبیة ه اوکله چه په موړه خيژی يا کندې ته کوزیږی.يا نورو سورو(خلقو) سره 
ملاقات اوکړی.نوپه دې حالتونو کښې به تلبيه زیاته وائی.اود پیشمنۍ په وخت کښې دې هم زیاته 


/ 


4ه ۱ 


ز قوزالُبتد 1971 4 . جلداول 
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دلالله » ري ځکه چه صحابوله د رسول اللء تم به تلبيه وئيله په دې حالات وکښې.اوتلبيه په احرام کښې 
په مانځه کښې د تکبير وئيلو پشان ده.نووئيلې به شی دا په وخت د بدلیدلو د يوحال نه بل حال ته. 
و0 دې.چه په احرام کښې د تلبيه مشال دا دې.لکه په مانځه کښې دتکبيرېشان.نولکه 


چه په مانځه کم ديوحالت نه بل حالت ته اوړی.نو تکبیروائی.دغه شان په احرام کښې هم چه د 
یو حالت نه بل حالت ته اوړۍ.نوتلبيه دې وائی. 


رع الصوت بالتطبیة » زمونږ په نیز په تلبيه کښې أواز اوچتول مسفون دی.اګرچه په دعا اوذکر کښې 
افضله اخفاء ده وجه دا ده.چه د قرآن پاك د آيت (أَدْعَوار كَركمَرعارْبَةه ) تقاضا هم دا ده چه د دعا 
دلیله» دليل دا دې.چه رسول الله سم فرمائيلی دی. دافضل الحج الج والشي (ا) عج وائی په اوچت آواز 
سره تلبيه وئيل او ثج وائی وينې تویولو ته.یعتی بهترین حج هغه دې.چه هغې کښې تلبيه په اوچت آواز 
وی.اودهدی وغیره قربانۍ په کښې اوکړې شی.اووينه توئې کړې شی. 

کې ته د داغلیدو آداب 
(َادَادَعَلمَحةَابتَباً ام فرمائی. کله چه داخل شی مکې ته نو شروع دې اوکړی د مسجد 


٠٢ 


تضربح ‏ أول ما یېدء به المحرم عند د څول هگة »ه فرمائی.محرم چه څنګه مکې ته داخل شی.نو د ټولو نه اول 
به جمات ته داخلیږی. 


دلائله به (6)ځکه چه رسول الل زيم کله مکې ته داخل شو.نود ټولو نه اول جمات ته داخل شو. په 
صحیحینو کښې د حضرت عائشه يه دا حدیث داسې دې. زان أدل شي بدا به سول الله کل حين دم مکة 
أت توضاثم طاف‌بالبیت» ر') یعنی مکې مکرمې ته چه نبی تولا تشریف راوْړلو.نود ټولونه په اولنو کارونو 
کښې دا وو.چه اودس ئې اوکړلو.اود بیت الله نه ئې طواف اوکړلو. 

دوم دليل دا دې.چه د سفرمقصود د بیت الله زيارت کول دی.اوبیت الله په جمات کښې د .نود 
ټولو نه اول دې جمات ته داځل شی.اوبيا د مسجد حرام په دروازو کښې د باب السلام نه داخلیدل 
مستحب دی.څکه چه نبی نَنَجمٌ هم په دې دروازه مسجد حرام ته داخل شوې وو.اودا دعا ئې ویله 
داللهم دت رپ وآداعيدك جئت لا ودی فضك دأطلب رحستك وألتس رضاك متهماً مرك راضياً بقضائك أسلك مسئلة 
المضط ين المشفقین من عذ ابك أن تستقيدتۍ اليوم يعفوك دتحفظنی برحستك رتجاوز عتۍ بمهفتك و تعِيت فو عل أداء 
ق‌ائتضك اللهم افتح ل أٌبواب دحستك؛ وا دخدى فيها وأع لن من الشيطان الرجيې اې الله ته زما رب اوزه ستا بنده 
يم زه ستا د فرض ادا کولودپاره حاضرشوې يم ستا د رحمت غوښتونکې يم.ستا 0 
کوم.او ستا د رضا طلبګار يم.زه ستا په فيصله په سرسترګوراضی يم.زه ستا نه دهغه کسانو ې لن 


)۲۸۹٢ وابن ماجه ئي ا ناسك باب ۹ رقم‎ ١١۹۷ من حدیث ابن عمر اخرجه الترمذی باب ۹ رقم‎ ) ١ 
-)٧٧ ومسلم ئي صلاة السافرين وقصرها رقم‎ ٨۸ رلم‎ ٣۳ من حدیث عالشة أخرجه البخاری لي الج باب‎ ) " 


0۸8٤8‏ اا و .۲ سلا ده دول 

رل ایا وله اه | اشد لال لا ېا کل 1 .۲8 18:01 11,11 111 31111111111 ېه ناغه 
سوا م چه محتاج وی اوستاد عذاب نه ويريږی.چه ته نن ما سره د معافئ سلوك اوکړ .اویه خپل 
ماسره مدد اوکړې. الله زما دپاره د خپل رحمت دروازې پرانیزې.اوما ورته داخل کړه.اود شيطان 


د بیت الله د لیدو په وخت کښې شون عبل 


مل اللغة )این معاینة: ګتل . 
نغرئ؟ الأفعال المسنون عند رؤیة البیت ‏ مسئله دا ده.چه کله نې په بیت الله نظراولګۍ.نو الله اکبر دې 
اروائی.اوپه زړه کښې دې ددې مقدس مقام عظمت حاضر کړی.اود توحید د تجدید دپاره دې (لااله|لا 
الم اووائی.او چه هغه وخت څه مناسب وۍ-نوهغه دعا دې اوکړی.ځکه چه د بیت الله د ليدو په وخت 
کښي دعا ښت تابن ارهنولقوۍ 
ډلیله )ه په تکبير اوتهليل باندې دحضرت عبدالله هه عمل مستدل دې.چه هغوی به کله هم د بیت الله 
زیارت کولو.نودپسم الله الله کین به ئې وئيل. () 

دهجراسود ښکلول 


کعووے ےب 


١‏ جرالاسودِ سُتَفَْلُُفرمانۍ بيا دې شروع اوکړی د حجر اسود نه نومخ دې کړی دې ته و 


اووائی. 

هل اللغة » ()هلل: لا اله الالله ويل 

تخريح» (ستقبال الهجر ه فقهاء کرام ليع فرمانۍ.چه مسجد حرام ته د داځلیدو نه پس دټولو نه اولنې 
کارطواف کول دی .که دا کس محرم وی اوکه غیرمحرم وی.اوپه طواف کښې به شروع د حجر اسود نه 
کوی 


ډلیله به ځکه چه نقل دی. کله چه نب ۍن مسجد حرام ته داخل شو.نود حجر اسود نه ئې د طواف شروع 
او له. اوححزاسودته د ّ ی او؛الله اکبر. او ,لاله الا الله د اووائی.( ( 

(ورَفَمُِبَدَبِهِ) صاحب د قدوری تَْ لك فرمائی بيابه پورته کړی لاسونه ځپل مَمَالتط ير د تکبير 
رئیلوسره 


') غربه الزیلعی لع بدا اللفظ م نقل عن ابن عمر بررابۀ الببهفی ئي السنن الکبری )٥٨۸/١(‏ رقم ٠؛)‏ أن کان یقول 
الك عند استلام ا لحجر. کا لي نصب الرایة -)۱٤٢/٤(‏ 

: ) یلول 80 047 : بنداءه ! یاستلام ١‏ لجر اپاسود لدی حدیث جابرق الطوبل خرجنه بالکمببوتر من ,موصوعة 
الأحادیث النبویۀ فهو لې صحیح مسلم لي الج باب حجة النبی 8 رلم ٧‏ ) و اما الاسفبال والنکبی والتهليل فأیضا خرجته من 
الرموعن فهو حدبث عمريله احرجه اد لي مسندالعشرۀ امبشرين بانۀ لي مسند عمرين الحطاب طله رقم ٥٩١‏ والفاظه عَن عَُرَبِنٍ 
لطاب رَضَي الله لۀ نَ شي صنلی اللهعَلَيّه وسم قا لۀ با عُمر ال رَجُل وي لاحم غَلی الْحجرٍ وي الطْمِفً اٍن وَجذتَ 
ريه فستقب فل رک- 


یر 


تشريح » رفع الاأیدی عندستلام الحجر به شيخ ابوالحسن قدوری "كله فرمانی.چه د طواف په شروم 
کښې به د تکبیر وئیلو په وځت کښې دواړه لاسونه تراوږو پورې پورته کړی. 

ډلیله )» ځکه چه نب َِلظ فرمائيلی دی. (لاترفع الایدۍ لال سپ مراطنئ یعنی صرف په اووه ځایونو کښې به 
لاسونه پورته کولی شی.اومن جمله دهغی نه یوه موقم د حجر اسود ښکلول دی.(') 

واسُتلَه قبله ان اسُقظاعن مان يوذِىَه مُسْلِمّأَاواستلام دې اوکړی د حجر اسود او ښکل دې کړی 
(حجراسود) که طاقت لری بغیرتکلیف ورکولو نه مسلمان ته. 


تشريح » معقلي الاستلام» فرمائی چه دحجر اسود استلام دې کوی.استلام (سلبة نه ماخوذ دې. ددې 
معنی د کانړۍ ده. اوس د استلام معنی دا ده.چه کانړی اخستل په لاس سره يا په بوسه سره. یا دې دا 
په لاس سره مس کړی. 

کيفية الاستلام به د استلام کیفيیت دا دې .که دحجر اسود استلام په وله سره ممکن نه وی.نوپه دې 
باندې دې ځپل لاس کیږدی.اوځپل لاس دې ښکل کړی. 

دلیله ‏ نقل دی چه رسول الله نم حجراسود ښکل کړلو.اوخپلې شونډې ئې په هغې باندې کیځودې. 
"دا هم نقل دی.چه حضرت عمرفاروقه په خپل دور خلاقت کښې حجراسود ته نزدې تشریف 
راوړلو .نو وې فرمائيل.ماته دا پته ده.چه ته یوکانړې ئې.نه ضرر رسولې شې اونه فائده. که ما رسول 
الله نه وو لیدلې.چه ته ئې ښکل کړې وې. نومابه ته نه وې ښکل کړې.دحضرت عمرطه دا خبره چه 
حضرت علیه ته اورسیدله .نو هغوۍ انفرمائيل کانرۍ نغع رستونکې دې حطرت تمري#ه ورته 
اوفرمائيل.اې دالله د پيغمبر زومه!ا څه فانده ده په کښې؟نوحضرت عل ۍټه وفرمائيل.ما د رسول 
الله نګ نه دا اوريدلۍ وو.چه کله الله تعالی د آدم #2 د ټول اولاد نه وعمده واخستله.اود رات نک 
بل په ذريعه ئې اقرار اوکړلو.نوالله تعالی هغه اقرار په دې کانړی وور و 
کس چه استلام کړۍ نولکه چه هغه ددې ښکلولو سره د هغې وعدې تجدید کوی.اوکانړے به دقيامت 
په ورځ دده دپاره ګواهی ورکوی. (") 
فضل استلام العجر » بهرحال که مسلمان ته د تکلیف رسولو نه بغير دحجر اسود ښکلول ممکن وی. 
نودحجراسود د اوکړی. 

دلیله »ه ځکه چه رسول الله نګ حجر اسود ښکل کړې وو.اوپه هغې ئې ځپلې شونډې کیځودې وې. 
دلائل ترک |لستلام منداذی المسلم که (6)ارنبی کريم 38 حضرت عمرغه فرمائيلی وو.چه ته مضبوط سړې 
ئې.کمزوری ته به تکلیف اورسوې.نوپه حجراسود باندې خلقو سره چيړ مکوه.یعنی ګنړه مه لرې 
کوه.ګنی کمزوری ته به ستا نه تکلیف اورسی.ځوکه ځائې ځالی وی.اورش نه وی.نواستلام کوه. یهنۍی 
په ځوله يا لاس سره دې مس کړۍ.اوکه ګنجائش نه وی.بلکه بيړه وی.نودې ته دې مخامځ 
اودریږی.اوتکبیر اوتهليل دې اووائی. , 
)دويم دليل دا دې.چه استلام سنت دې.اود مسلمان د تکلیف رسولو نه ځان ساتل واجب دی.اود 


١‏ ) نفدم تخریبه مرارأ)- 
1 ) من حديث ابن عمر نڅ اخرجه ابن ماجه لي اج رقم )٥‏ والاکم لي الستدرك )٧٥٤/٤(‏ 
) من حديث عمریه اخرجه همد لي مسندالعشرة البشرين بامنة لي مسند عمربن امطاب کله رقم )٥٨١‏ 


ّ‫ ومو س 
فوزالبتډدۍ 
و تفن تفن ٥‏ نف نف ئ ڼن ټک - ۵۱۹ جل د او( 


مت ادا کولو دپاره د واجب د پريخودو شر ې٠٠سېساسصم‏ ض شېو 
رسولو نه بغیر که استلام ممکن وی.نواستلام دې اوکړی. ګنۍ په استقبال دې اکتفاء اوکړی. 0 
د اضطباع هکم 
لات لباب فرمانیبيا دې شروع اوکړی دځپل ښی طرف نه دهغه ځائې نه چه نزدې 
رې درو زې ته .وا مُطبََِالَيِكَبِ داسې حال کښې چه اضطباع نې کړې وى په څادرخپل. 
رف بالْتِسَبْعَةأُوَاطُ نوچکرد اولګوی د بیت الله نه اووه چکر 
هل اللغهة » (6اضطباغطباعا: د ښی ترځ نه څادرراويستل او په ګسه اوږه باندې اچول 
امواط جمع دشوط: چکر (‌ابط: ترخ ) 
تتريح » |بند)ء الأَشُواط من ایمن المستلم 4 مسئله:لکه څنګه چه د حجراسود نه شروع کول واجب دی.دغه 
شان د ښی طرف نه شروع کول هم واجب دی.یعنی د حجر اسود نه ښی طرف ته کوم ځاتې چه دروازې 
سره جخت دې.د هغه طرفه دې طواف شروع کړی. 
حکم الطواف المشروع هن الجانب الأیعر ه اوکه د ښی طرف په ځائې ئې د ګس طرف نه ئې په طواف شروع 
ارکړله.اوداسې ئې اووه چکرې اولګولې.نودا طواف معکوس شو.زمونږٍ په نیز ددې حکم دا دې. چه 
ترڅو په مکه کښې وی.نود دې طواف به اعاده کوی.اوکه د اعاده نه وړاندې ئې مکه پریخودله.او خپل 
وطن ته واپس شو.توپه ده به دم واجب وی.يهرحال طواف به د حجر اسود د ښی طرفه شروع کوی.اوپه 
.دې طريقه به اووه چکرې پوره کوی. 
ډلیله »ه ځکه چه رسول الله يغ هم داسې کړی وو.() 
ددني |(ضطباع وسنیته #صاحب دهداي َّك يك فرمائيلی دی .چه اضطباع د .ضبع؛نه ماخوذ دې.اوددې 
کیفیت دا دی.چه خپل څادر د خپلې ښئ اوږې دلاندې نه راوباسی.اوپه ګسه اوږه ئې واچوۍ.فرمانی 
دا درویشانه و مسنون دې. 
ډلیله ه اود رسول الله نيم نه منقول دې. 0 
تلواف به حطظیم نه بشر وی 


هل اللغة () حظیم: د خانه کعبې هغه حصه چه رکن زمزم او د مقام ابراهيم په مینځ کښې ده. 
تخريح » توفیح الحليم» حلیم دهغه ځانې نوم دې.چه په هغې کښې ميزاب رحمت دې.حطيم د حطم نه 
ماخوذ دې.اود حطم معنی ده ماتول.اودې ته حطيم ځکه وائۍ چه مشرکانو د بیت الله د جوړولو په 
وخت کښې دحلال مال د کمی د و: د بیت الله نه مات کړې وو.اوپه نوې آبادئ کښې ئې ته وو داخل 
کړې. د حظيم دویم نوم ججر (بکسرا دې.چه ددې معنی منع کول دی.یعنی داحصه د بیت لله په 
وی تعمیر کښی شاملولو نه منع کړې شوې وه. : 

تلریخ |خراج| ِ,' د٨٨‏ ساتئ چه حطيم د بیت الله یره حصه ده.کوم احکام چه د بیت الله 
دی .هغه احکام به ددې هم وی.په دې باندې د حضرت عانشې نج حدیث ګواه دې.صاحب د 


) من حدیث جابر پګ اخرجه مسلم في الج باب حجة الن یه رقم ١١۳۷‏ 8 
) من حدبث ابن غباس لل اخرجه ابوداود في ااسك باب ٤٤‏ رقم -)٤٨٨١‏ 


: 
۲ 


لړ 


‫ِ 


وزالميقیي 


‫ّ 


و ارعومه هوم سوب سسوم چم وور , 
نايه يځ چه م حديت د ې دې.دهغې ترجمه دا ده.چه حضرت نشې ۍ چا د ندر منلې 
وو. که رسول الله مکه فتح کړه.نوزه به په بیت الله کښې دوه رکعته مونځ کوم.د مکې دفتح نه پس 
رسول الله نيم د حضرت عائشې لاس اونیولو.او حطيم ته ئې داځله کړه.اووې فرمائيل ورته (صلی 
ههثافان الحطيم من البیت دلته مونځ اوکړه.ځکه حطیم د بیت الله حصه ده. خو چونکه ستا قوم قريشو 
سره خرچه کمه شوې وه.نوځکه هغوی دا د بیت الله نه به رکړې وو.ګوره عائنشې وه که ستا د قو 
زمانه شرك ته نزدې نه وه.نومابه ځانه کعبه شهيده کړې وه.اودا به مې د ابراهيم خليل الله 928 د آبادئ 
مطابق جؤړه کړې وه.اوحطيم به مې په ځانه کعبه کښې داځل کړې وو.اوچوکاټ به مې د زمکې سره 
ملا کړې وو.اوددې دپاره به مې یوه دروازه مشرق طرف ته ویستې وه.اویوه مغرب طرف ته. که راروان 
کاله پورې ژوندې پاتې شوم.نودا کار به ضرور کوم. ز') حضرات ځلفاء راشدينوظه ته د نور اهمو 
رونو د وجې دې ته فراغت ملاوؤ نشو. , 
بناءابن ژبير به ردې چه دحضرت عبدالله بن زبيره زمانه راغله.اوهغوی د حضرت عائشې ى|ُ نه دا 
حدیث واوریدلو.نوهغه دواړه کارونه ئې اوکړل.کوم چه د نبی تي ارمان وو.نودحضرت ابراهيم 823 په 
بنيادونو ئې ځانه کعبه جوړه کړه.اوحطیم ئې په بیت الله کښې شامل کړلو. 
بناء حجاج بن یوسف ‏ خوچه کله ابن زبيرظه شهید کړې شو.اوحجاج بن یوسف ثقفی برسراقتدرې 
راغلو.نوهغه د حضرت عبدالله بن زبي ره جوړه کړې کعبه ر شهيده کړله.اودا ئې په هغه طريقه بيا 
جوړه کړه. په کومه طريقه چه قریشو جوړه کړې وه.اګرچه حجاج بن یوسف د حدیث اوريدو نه پس ډیر 
پښیمانه شو.بياد بنوعباس په دور ځلافت کښې حضرت هارون الرشيد تَُقَكلِلِمُ دا اراده اوکړله.چه دا د 
ابراهيم 2ھ د آبادئ مطابق جوړه کړی.ځو حضرت امام مالك اونورو بزرګانو ددې ويرې نه منع 
کړلو.چه روستو به د ځانه کعبه د جوړولونه یوه لوبه جوړه شی.هرکس به د خپلے خوښے مطایق په دې کښې 
تغیر او تبدیل راولی 
الطواف خارج الهعظيم ک بهرحال صورت د مسئلې دا دې.چه طواف به د حطيم نه بهر کوی.په حطيم کښې 
دننه به نه کوی. که طواف کونکې په حطيم کښې ورداځل شو.اوطواف ئې اوکړلو.: دا جائز نه دی. 
دلیله 4 دليل دا دې.چه حطیم د بیت الله حصه ده.لکه چه د حضرت عانشې دحدیث نه ثاښه 
شوه.چه (ٍن الحطیم من البیت اوحکم چه شوې دې.نوهغه د بیت الله نه بهر د طواف کولو دې په بیت الله 
کښې دننه د طواف حکم نه دې شوې .لکه چه د الله تعالی ارشاد دې.«وَليووَابالتِا هق" 


په اولنو درې چعګرونو هم 


هل اللغة » (6 یرم وهلا: اوږو خوزولو سره منډه وهل 


۲۰۲۸ رقم‎ ٣۴ وابوداود لي اشاسك باب‎ ٠٠٤ ومسلم لي ا لهج رقم‎ ٢ من حدیث عالشة اخرجه البخاری لي الج باب‎ ) ١ 
باب الصلاۀ ئي ا لجر)-‎ ٢٢١ والنسالی لي الناسك باب‎ ۸۷۲٩ رقم‎ ٨٤ رالترمدی لي ا مج باب‎ 


ټم ج» سبب الومل د رمل سبب دا دې.چه د حديبيه په کال چه رسول الله هم د عمرې دپاره مکې 
معظے ته داځليدل غوښتل.نومشرکانو د مکې د عمرې اود بیت الله د زيارت نه مسلمانان م: 
کړل.اوېه دې باندې صلج اوشوه.چه م کال به بغیرد عمر نه واپس لاړ شی.اوراروان کال ته به بغير د 
جنګی سازوسامان نه مکې ته داخ شار او 
اوکړی.په راروان کال چه کله نبی نزجمْ د عمرې ادا کولو دپاره تشریف يوړلو.نود مکې ځلقو درې ورځو 
دپاره ځانه کعبه ځالی کړې وه.اوپه خپله غر ته ختلی وو.نورسول الله لم د صحا بو سره د ځانه کعبې 
طواف کولو.نب ینم په دغه دوران کښی د مشرکانو نه واوریدل.چه ب نې په کښې بعضو نورو ته 
وائۍ.مسلمانان د يشرب تبې کمزورې ی دی.چه نبی دا واوریدل.نوځپل دواړه لاسونه ئې کهولاؤ 
کړل.او رمل ئې شرو کړلو.اوصحابوْ4 ته ئې هم ددې حکم اوکړلو.چه د مسلمانانو د بهادرئ او 
طافى هک په د ترګو مشاهده اوکړی. 
وجه بقاء حکم الرمل مع ژوال سېبه »دا سبب اګرچه زائله شوې دې.خو حکم ئې باقی دې.ځکه چه د حضرت 
جابراو ابن عمرظه نه نقل دی.چه په حجة ودام کښې يي ىز په يوم النحرکښې په اولنو درې 
چکرونوکښې رمل کولو.حالانکه د حجة الوداع په ل په مکه کښې مشرك پاتې نه وو.نوهرکله چه د 
سبب د زوال نه پس هم نبی رمل کړې دې-نومونږ د نبی نه په تابعدارئ کښې هم د رمل کولو 
زیات مستحق یو. 

باقی څلور چشرونه په اطظممنان سره ول 


هل اللغه 5()هینة: وقار 


تتريح» عدم الرمل في الأْشواط الأربعة»صاحب دقدور یت لك فرمانی.چه په باقی څلورو چکرونو 
کښې به په ځپل وقار أو په اطمینان سره ځی.رمل به نه کوی. : 

ډلیله 4ه ځکه چه کومو صحاب وه د نبی دحج افعال نقل کړی دی.د هغوی ټولو په دې باندې اتفاق دې. 
چه نبی په اولنو درې چکرونو کښې رمل کړې وو.اوپه باقی څلورو چکرونو کښې ئې رمل نه وو کړې. 


() , ۱ 
معل ابتداءالومل اود رمل يوچکر به د حجراسود نه شروع کیږی.اوهم په حجر اسود به ختميږی.ځکه 
چه د رسول الله يم د رمل په باره کښې هم دا منقول دی. ( ) 
شدم سقوط الرمل 0 تیر شوی دی .چه په اولنو چکرونو کښې رمل کول واجب 
دی.نوکه د ګنړے د وجې د ملو هری ادي دریږی تردې چه لار بيا مومۍ.نو رمل دې 
د دی طواف نه کوی. : 
7141 د رمل متبادل بل څه نشته.ددې وجې که د ګنړې د وجې په اولنودرې 
چکرونوکښي رمل کول ممکن نه وۍنو انتظار دې کوی.چه په سنت طريقه رمل اوکړئن ‏ 
جوازترک استلام الحجر » په خلاف د حجر اسود دښکلولو ځکه چه هلته د حجر اسود استلام متعذر 


من حدیث ابن عمر لا اخرجه البخاری لي اج باب ۸٨‏ وم ٤٤٩١‏ ومسلم في ا مج رقم ٠۳۰‏ واد لي السند )٨۸/٩(‏ 
: ) دن حديث ابن غعمر نن اخرجه مسلم يي الج رقم ۲۴۳۳ وابوداود لي الْناسك باب ٠٥‏ رلم ١‏ وانسانۍ لي ااسك باب 
۱ رلم ٢٤٢‏ وابن ماجه لي المناسك باب ٩٢‏ رقم ٨٢.‏ 8 


په هرجشر شښي د جحجر اسود استیلام 


َْلماعَجَرَْلمَامبهِفرمانى اواستیلام به کوی د حجراسود هرکله چه تیريږی په دې باندې. ان 


اسَُظطَاعَ که طاقت لری. 


تفريح » الستیلام في کل شوط 4 صاحب دقدوری لل فرمائی.چه کله هم په طلواف کښې د حجراسود 
نه تیریږی-نود قدرت په صورت کښې به ددې استیلام کوی.یعنی ښکلوی و 

دلیله )» ځکه چه په طواف کښې چکرونه پشان د مونځ د رکعتونو دې.لکه څنګه چه د رسول الله 
ارشاد دې.«الطواف بالبیت صلاة» نولکه څنګه چه د مانڅه هر رکعت د تکبیر نه شروع کیږی.دغه شان به 
د طواف هريوچکر د استيلام د حجر اسود نه شروع کیږړی. 

تائیده » ددې تانيد د بخاری شريف د حديث نه هم كيږی.دان النبی سَتنْمْ طاف عل بميرکبالق عل الرکن الهان 


آشاراليه بشئ ليده. 
ستقبال العجرعندعدم القدرة ٤‏ ارکه د استيلام قدرت نه وی.نوحجراسودته دې مخ کوی.اوتکبير اولااله 


اله الله 5 وائی.. 

الوا بالاسُتلامِ)اوختموی به طواف په استيلام 
تشريح ‏ | ختتام الطواف ياستلام الحجرالأسود»صاحب دقدوری "َقَة لك فرمانی.چه د طواف اختتام دې د 
حجراسود په استيلام سره کوی.د رکن يمانی په استيلام سره دې نه کوی. 

په مقام ابراهیم شښي نفل شول 
بات الَقَامَقبْصَل دع ننرمانى بيا به لاړ شی مقام (ابراهيم 822) ته.نومونځ به اوکړی 
دهغې سره دوه رکعته اوکړی أَوَْْتَِِْنَْالسْجدِ یا چه په کوم ځائې کښې ورته آسان وی د جمات 


ز(په حدودو) : 


تدربي؟ المرادهن‌العقام ٤‏ دمقام ابراهيم نه هغه کانړې مراد دې.په کوم باندې چه حضرت ابراهيم 23 د 
ځانه کعبې جوړولو په وخت کښې ولاړ وو.د هغوی داودريدو په وجه په دې کانړی دهغوی د قدمونو 
نښې جوړې شوی دی. 

سنیة رگفني الطواف هه مسئله دا ده.چه د طواف نه اوزګار شی.نود مقام ابراهيم ته یا چه په مسجدحرام 
کښې ورته په کوم ځائې کښې آسانه وی.دوه رکعته دې کوی.دا مونځ واجب دې 

دلائله » دليل دا دې. (6چه نبی تل فرمائيلی دی.(ولیصل الظائف لکل أسپوم رکستين مونځ دې کوی 
طراف کونکې د هراووه چکرونو دپاره دوه رکعته. (') په حدیث شی د (لیصل د امر صيغه ده. او 
امردپاره د وجوب وی.()اوپه یو بل حدیث کښې دی.چه کله نبی نل مقام ابراهيم ته اورسیدلو.نودا 


١‏ ) غربه الزبلمۍ رح مدااللفظ م لال واخرجه البخارۍ ومسلم عن نالع عن ابن عمر نن أن رسول ١‏ شت کان (ذا طاف پا حج 
والعمرۀ ارل مابقدم لاله بسعی للالة رال ویمشي اربعا نم بصلۍ سجدتین کذا ې نصب الرایة -)٨٣/٣٥(‏ 


پو 


٩ ١ ١ وک و‎ (٢۰ ٩ ۷٢ لل‎ 


آبت ئې تلاوت کړلو.((وَايْدُوامِنْمَقَامِابرهِيم سل اوبيا ئې دوه رگعته اوکړل. په دې آیت کښې هم 


نوهغه وئیلۍی وو.(هل مل غډدهن نب نيم به جواب کښې فرمائیلی ور.(لاان تطوې ددې حدیث نه 
معلومه شوه.چه د پنځو مونځونو نه سوې بل مونځ واجب او فرض نه دې. 

الجوابان » () نرددې جراب دا دې.چه حدیث د بانډیچی متروك الظاهر دې.ځکه چه په دې باندې د 
ټولو اتفاق دې.چه مونځ د جنازې او مونځ د اخترونو واجب دی.(د اخترونو د و 
اتفاق دعوی محل نظر دې.ځکه ددې په وجوب کښې د امامانو اختلاف دې.)حالان په دې حدیث 
کښې ددې مونځونو بيان نشته.(اودويم جواب دا دې.چه ممکن ده.حدیث د بانډیچی ددې نه 
وړاندې وىی. 


د طواف قدوم نرمی هلیت 
(وّعََاالكوَافَْوَافِالقُنْوِ) صاحب د قدوری فرمائی.اودا طواف. طواف قدوم دې. 
تخريح » اسماء طواف القدوم ٤‏ مصنف د قدوری تَُقَكلِيْكُ فرمائی.چه مکې معظے ته په دې ځلیدو چه کوم 
طراف کیږی.هغه ته طواف قدوم وائی.صاحب د هدایه فرمائیلی دی چې ددې دويم نوم طواف تحيه 
اودريم نوم طواف لقاء اوڅلورم نوم طواف اول عهد دې. 


رلم 2۰۶ 


وهوسنه وليک بواچپ اودا سنت دې.واجب نه دې. 

تتریج» حکم طواف القدوم» دا طراف د آفاقی دپاره سنت دې واجب نه دې.() 

دلیله » دليل دالله تعالی ارشاد دې.چه َلََْفُوَابالْبْتِالصَيْټ7قم په دې کښې دطواف حکم دې. او 
امر مطلق د تکرار تقاضا نه کوی.اود طواف زيارت فرضیت په اجماع سره متعين دې.نو هرکله چه 
طراف زیارت د فرضیت دپاره متعین شوې دې.نوبل طواف به واجب نه وی.ګنی په امرکښې به تکرار 


لازم شۍ.«اودا جانزنه دم( 
د صفا ډېرئ مسنون اعمال 

مرلن الصَفَاقيَصُعَنْعَّهِفرمانى بيا به اوځی طرف د صفا ته نواودې خيژی په هغې باندې. 
تټتفبل الښتََبَْبْمُ لسع اَي عَلي اللَهُعَلَ مارم دې کړی قبله ته.او.لااله الا 
الله. دې اووائی.او درود دی اووائی په نبی ويل عُواللََاجتهِاوسوال دې اوکړی د الله نه. 
هل اللغة » ()یصعد صعوذا (س): ختل 

تفريج» کيفیة السقي من الصفا)» م له دا ده.چه د طواف قدوم نه فارغ شی.نواول به د صفا مروه په 
مینځ کښې سعی اوکړی.نوصفا ته به اوخيژی.اوبیت الله ته به مخ کړی.اوتکبير او لاله الااللهء به 


 (‏ طذف مالک » دامام مالك نلك په نیز واجب دې. 
( 'طذهب مالک » دامام مالك نل په نیز واجب دې. 


قوزالُبیي د چ۲۴ی جلداولل 


نی یت نت نت انف وف مو فونعان درج وښ نپی هصح رو یف د نا ټاڼنټاڼټ تټ ټانت نټ نټ ن نا ۰ 
اووائی.اوپه نبی نل به درود اووائی.او لاس دې اوچت کړی.دځپل حاجت دپاره دې د الله 
اوغواړی. 


دلالله » ځکه نقل دی.(0چه نبی يلم صفا ته اوختلو.ترد ېچه بیت الله ئې په نظرشو.نوقبلې ته نې مخ 
کړلو.اودعا ئې اوکړله. ( ( 
(چ اوددې وجې چه ثُناء اودرود دواړه په دعا باندې مقدم وی.ځکه چه په د سره دعا 1 
کیږی.لکه څنګه چه په نورو دعاګانو کښی دی.«لکه مونځ راواخله. چه اول درود دې.اوبيا ورېے د 
ده. 
کیفیة الصعود علي الصفا به صاحب دهدایه بََِ فرمائیلی دی چه په صفاغونډئ به دومره ځیچجی. چه بیت 
الله دده نظر ته مخامځ راشۍ.ځکه چه په صفا باندې د ختلونه مقصود د بیت الله استقبال دې. اودا 
مقصود به هم په دې صورت کښې حاصليږۍ.صاحب دهدايه يَِ فرمائیلی دی چه صفا طرف ته د 
تللو دپاره حاجی ته اختيار دې.چه د کومې دروازۍ نه غواړی.اودې ځی.او نيی کريم8 د باب بنی 
مخزوم نه وتلې وو.باب بنی مخزوم ته باب صفا هم وائی ٢‏ دروازې نه د نبی کريم 5 وتل په دې وجه 
وو.چه دا دروازه د صفا غونډئ ته ډیره نیزدې ده.نو ددې دروازې نه به وتل مستحب وی. سنت په نه 
وی.لکه چه امام شافعی يل د باب صفا نه وتلو ته سنت وائی. 
په مروه باندې مسنون اعمال 
ري حْوَالرِ عم يله 'فرمانی بيا دې راکوز شی طرف د مروه ته.اوروان دې وی په خپل 
رقار. فذابلقالی َع الوا یم بش اليش مق سَغياکله چه اورسيږی مینځ د وادئ 
ته .نو منډه دې وهی په مینځ د میلین اخضرين کښې په منډې وهلو سره. کی علی هيیتی 
پاتن المروة فيَصِع د عَليِابيا دې روان وی په خپل وقار سره تردې چه اورسیږی مروه ته.اواوخیژۍ په 
هغې باندې. مَيفُعلل با فل على الصَقَا ارکوی به هغه شان څنګه نېچه کړی وو په صفاء 
حل اللغة » رځینعط انحطاطَا: راکرزیدل (ههْةۀ: رقار شي مشُیا(ض): تلل ) 
تصریح؟ کیفية السقي لي المروة هه امام تدوری 7 اځ فرمائی.چه د صفا نه دې مروه طرف ته راکوز 
شی.اوډیرپه رام دې روان وی.بینا چه کله بطن وادی ته اورسی.نود ميلين اخضرين سره دې مناه 
اووهۍ بيا دې په رام سره روان وی.تردې چه مروه ته اورسی.اوپه هغې دې اوخیژی.اوهغه شان ل 
دې اوکړی.څنګه چه ئې په صفا کړی وو. 
ډلیله ٤‏ ځکه چه نقل شوی دی چه نب نو د صفا نه راکوز شو.او په آرام سره مروه طرف ټه روان وو. 
اوپه بطن وادی کښې نې منډه اووهله.چه بيا کله بطن وادی نه تر شو.نومروه ته اوختلو.اود دې 
نځ کښې ئی اووه چکرۍ اولګولې. () 


تشريح » عددالأواط» () صاحب دقدورئ له فرمائی.چه دصفا نه مروه ته تلل یو شوط دې. 
دلیله »» ځکه چه د نبی نز دحج د ناقلینو ټولو راویانو په دې باندې اتفاق دې.چه نبی نڅ د صفا 


لکوم کد و عثوعت اب 
١‏ م نقدم تفرييه لي حدیث جابرطؤه الطوبل) 
؟ ‏ دم شلریه لي حدبث جابرطه الطوبل)- 


, .: سل اس جلډاول . 
اومروه په مینځ کښې اووه ې لګولې وې. 

د سقې د شروع اواختام ځابونه 
دو دو صد )8 و رهم ئے )ءص) ۶ ٢۴‏ روس 
فبطوف سَبعَة اشُوَاط ببْنَابالصِفَاوَْتِمبالردنرکری دې اووه شوطونه.شروع به کوی د صفا نه او ختموی 
به نې په مروه باندې. کتمص فی بط الوادی ئیگل َو ارمنډه به وهی په بطن الوادۍ 
.په هريوشوط کښې». 
تعربيح » وجوب |بتداءالسعي من الصفا»صاحب دقدوری "كله فرمانی.چه سعی اووه شوطونه (چکرې» 
دی. د شوط شروع به د صفا نه کیږی.اوپه مروه به ختمیږی.اوپه هرشوط کښې به په بطن وادی کښې 
منډه وهی. 
دلاقله » (6دليل هغه حدیث دې.کوم چه د تيرے شوې مسئلې په ضمن کښې تیرشوې دې.یعنی رأن 
النی تي تل مس الصفا دجعل يم نحوالمروة الحدیث (چ اود صفا نه د سعی په شروع کولودا حدیث دليل 
دې. نید ري پيا بدالله تعال پى )0 یعنی دکوم ځانې نه چه الله تعالی په قرآن کښې شروع کړې ده.د هغه 
په دې. حدیث کښې لفظ د (اسعوا» صيغه د امر ده.نود صفا نه به شروع کول واجب وی. 

د سادې نه پس داحرام په حالت کښي په مکه نې قيام 
(لْمْقمعَدَحَرائا)يا دې. اوسیږی په مکه کښې په حالت داحرام کښې. 
تضربع ک القيام في مک مجرما بعد السقي ٤»‏ صاحب دقدوری بك للم فرمائی.چه د طواف قدوم اوسعی نه 
فارغ شۍ.نوددې ته پس دې. دا سړې په حالت د 0 ښي اوسيږۍ.ځکه چه ده دحج ادا 

کو نه بغیرد احرام نه نۀ ارجيږۍ.یعنی داسې 


ځوښه وی. 
تفريج 4 البته په دغه مودۀ کښې چه ئې څومره ځوښه وی.د بیت الله طوافونه دې کوی 
دلیله » د دې دليل دا دې.چه نبی ته طواف د مانځه سره مشابه کړې دې.فرمائيلې ئې دی. (الطواف 
بالبیت صلاةالاآن الله تحال أحل فيه المنطق فمن تطق فيه فلاینطقالابِحين يعنی د ځانه کعبې نه طواف کول د 
مانځه سره مشابه دې.نوڅوك چه طواف کوی.خبرې دې. نه کوی.مګر ښه خبرې.ددې حدیث نه ښکاره 
کیږی.چه طواف د مانځه پشان دې.اومونځ یوکار دې.چه د مخصوص ځایونو نه سوې په هرځائې کښې 
په هروخت کښی ادا کرا شی.نودغه شان طواف هم هر وځت ادا وو 


عدم السعي بمدالطواف النۀ #البته دومره خبره ضرور ده.چه ددې نۀ طوافونو نه پس دې. د صفا 
اومروه په مینځ کښې سعی نه کوی.ځکه چه سعی صرف یوځل واجب ده.اوهغه د طواف قدوم نه پس 
شوې ده.اوپه نفلی حيثیت سره سعی کول مشروع شوې نه ده.نود يوې سعی نه پس دې. سعی نه کوی. 


ِ ) أخرجه النسالۍ باب القول بعد رکعتی الطواف رقم ۷٧٧‏ والدارقطنی )٥٥٢٢٢(‏ والببهفی )٥١١/١(‏ رقم -)٢٣۳۴۷‏ 


٠‏ سخ ټی فا ١ ١‏ نف ٨‏ ایام جلداول 
رکغتان بقه سبعه شواط په صاحب دهدابه تاي فرمائيلى دی .چه نفلی طواف كونکې دي دهراون 
شوطونو نه پس دوه رکعته کوی.دې. دوو رکعتونو ته صلاه الطواف وائی. 
په اوومه ذوالمجه خطبه ولجل 
اةاان هه يو هللو بيو کله چه وړاندې ورځ شی د ورځ د ترویه نه. عب الامَامِعْظِيَهُ ښوه 
عب الومَامُعُطةُعِمالَا فَِّاالُّومالی ينی نوخطبه دي. اوکړی خطيب يوه خطبه. په دې. 
کښي به ودنه کوی خلقو ته. منی ته د تلو. وَالصَلَاةَبَرَ فا وَالوِقُوف وَالاضَافة)به عرفات کښې د 
مونځ کولو .وقوف عرفات اودهلته نه د روانیدو. 
هل اللغة » ()وقوق: اودريدل (16قافة: راپس کيدل 
تسخريحج» الخطب للا فې الج » () صاحب د قدوری سل فرمائی.چه په اوومه ذوالحجه به د 
ماسپځین دمانځه نه پس امام خلقو ته يوه خطبه اووانی.(چ)اودويمه خطبه په نهمه ذوالحجه په ورځ 
دعرفه په ميدان عرفات کښې د ماسپخين دمانځه نه وړاندې اووائی.(اودريمه خطبه په منی کښې 
دماسېځين دمانځه نه پس 
عدم الجلوس في الغطبټین » په اوله اودریمه خطبه کښې به د دوو خطبو په مينځ کښې ته کینۍ.بلکه 
صرف يره خطبه به وائی.اوپه دویمه خطبه کښې یعنی د عرفات په خطبه کښې د دوو خطبو په مينځً 
کښې کیناستل ضروری دی. 


په پوم التروپه بنې شښې اقامت 

دال الْفَجْرِْمَالاَِيَةََع َرهماسینی کله چه مونځ اوکړی د صبا په ورځ ترويه په مکه 

ښې.نواوبه وځی منی ته واقأَميِنَاعتی يُصَلَ الَجْرْمَعَرَقَةَ اوقيام به اوکړی هلته تردې.چه اوکړی 
مونځ د صيا په ورځ د عرفې. 
تريح » الذهاب لي مني يوم الترویة ٤‏ دحج افعال بیانوی.امام قدوری تل فرمائی.چه په ورځ د ترویه 
چه په مکه کښې د صبا مونځ اوکړی.نو منی ته دې. روان شی.اوپه منی کښې به د نهمې ذوالحجې نه 
واخله ترلسمې دوالحجې د صبا د مونځ پورې ايسار شی.تردې. چه د صبا مونځ به هم په منی کښې 
او ۍک 
وقوع التسامع عبارة القدوړی له د قدوری د عبارت نه دا معلوميږی.چه په ورځ د ترويه چه څنګه د صبا 
مونځ ارکړی.نو منی ته به روانیږی.حالانکه دا د سئت نه ځخلاف ده.بلکه سنئت دا ده.چه د ترويه په ورځ 
چه د تا د مانځه نه پس نمر راوخیژی-نومنی ته به روانیږی. ارشاد دې. دأن لیم ۍ نه صل الفجريوه 
التدویة بمکة فلما طلعت الشمس د اپل ما فصل مش الظهره الحمصس والمغرپ و العشاء دال فجرثم د اح عرفات» (') 
جوازترک القيام بمني يوم النامن مع الگراهة » صاحب دهدايه كو په دې مقام کښې فرمائيلی دی که 
بالفرض په اتمه ذوالحجه منی ته اونه رسیدلو.اود اتمي ذوالحجې ورځ اود نهمې دوالحجی شپه ئې 
په مکه کښې تيره کړه.اوپه نهمه ذوالحجه ئې په کښې د صباآً مونځ اوکړلو.اود منی په لاره 
تيرشو.اوعرفات ته اورسیدلو.نودا هم کافی ده.ځکه چه په اتمه ذوالحجه په منی کښې د حج د 


-) نفدم تریجه لي حدیث جابره الطوبل‎ ) ١ 


جلد اول 


شک سټ ِ(پ" تت 1 ١ ٠ ۱۱ ۱( ۱٥٢ ۵( ٢ ١ ٢ ٢‏ ټم ب ان ڼ ټ ڼټ بت نټ ې ڼ نا ٥‏ خپ ن ڼټ ‏ ن نی کات 
افيالونه چه عمل نشتهالرته دې. سړی چونکه د نبی هل اقتداء پريخودله.نوددې وجې د يوې غلطئ 
مرتکب شو. 

1 سوه وړو 7 1و و هم ۷ 0 

(لُمتََِجُِاالیَرْقَاتِفيِقِيمِِنَا )با به روان شی عرفات ته.نو ايسار به شی دلته. 


تمريج» الخروج لي عرفات بعد طلوع المُمس ) صاحب د قدوری نل اصل مسئلې ته واپس کیږی. 
ارفرمانئ رجه په هه ذوالحجه چه د صبا مونځ په منی کښې اوکړۍنو د نمر راختو نه پس دې. 
دلیله 4 دليل هغه حدیث دې کوم چې مونږ وړاندې بيان کړل 
جوازالخروع بعدصلاة الفجر به صاحب د هدایه فرمائیلی دی ځودا خيال ساتل پکار دی.چه د نمر راختو نه 
پس ميدان عرفات ته روانیدل صرف مستحب خبره ده .که د صبا مونځ نه پس روان شی.نوهم جائز 
ده.ځکه چه په اتمه ذوالحجه دمنی سره د حج افعالو نه څه عمل متعلق نه دې.نوکه د صبا مونځ نه پس 
عرفات ته روان شی.نوڅه قباحت په کښی نشته. 
په عرفات شښې جمئ سن الصلانن 
(فادَارَالّث الس س ومعرفة صَلی الامَامبالاس الطبْرَوَالعَعُراركله چه زائله شی تمرپه ورځ د 
عرفې نومونځ دې اوکړی امام خلقو ته د ماسپخين اومازيګر. ثُمَيَبتدِءِباافطبةنو شروع دې اوکړی په 
خطبه كَمَقْعلْبُ خطبتین قبل الصلاةنو خطبه دې اووائی دوه خطبې وړاندې د مانځه نه لِعَلْمِبَّا 
الا لوق بَِفَةښانی دې په هغې دواړو کښی خلقو ته طريقه د قيام په عرفات النتققتفت 
البَِارِهَالحْرَوَالكِلقوَطْوَاف الِيَارِارمزدلفه کښې.اوويشتل د شیطانانواوقربانی اوسرخرئیل اوطواف 
زیارت. 
هل اللغة » (6 یبندۍ: ابنداه: شروع کول 
تشريح؟ محل الخطبة» صاحب دقدوری "2 لي فرمائی.چه په نهمه ذوالحجه دې. امام يا د هغه ناتب 
خلقو ته د ماسپځين اومازيګردواړه مونځونه د ماسپخین په وت کښې ادا کړی. 0 ترتیب دا دې.چه 
اول دې. خطبه اووانی.چه په هغې کښی خلقو ته د افعالود حج تعليم ورکړی.اود جمعې پشان به دوه 
. : : : ‌ 
خطبې وی.د هغې دواړو په مینځ کښې به کینی.هم دا درسول الله مز معمول وو. ( ) 
دلائله ٤‏ دليل هغه روایت دې.کوم ته چه د حضرت جاب رغه په حدیث کښې اشاره شوې ده.اوپه حديث د 
حضرت جابرطنه : دا ښکاره ذکر دې.چه نبی سن خطبه د مانځه نه وړاندې وئیلې وه.(2)دويم دليل 
دا دې.چه په عرفات : دخطبې وئیلو مقصود دا دې.چه خلقوته مناسك دحج اوښائی.اوجمع بین 
الصلانين هم به مناسك حج کښی دی.اود تعليم مقصد په دې. کښی حاصلیږی.چه خطبه د مانځه نه 
بین هم پ حځ : د 8 َ ۷ 2 
وړاندې وی روستو نه.ددې وجې زمونږ په نیزد مانځه نه وړاندې دخطبې وئيلوحکم ورکولې شی. 
په جمئ بین الصلانین کښي یواذان اودوه اقامنونه 
اومازيګر په وخت د ماسپخين کښې په يو اذان او دوو اقامتونو. 


) 'مذلب مالک :- امام مالك لك فرمائی. چه د عرفې د ورځې خطبه د مانځه نه پس ده.وړاندې نه ده. 


١ 
یئ غپ ۱ ې ح مي غا اټ اښ ول ان‎ ۳ ۱۱١۱۱ ٩١۱۱١۱) ۱ ۱ ١۱ ۱۱ ۱۱ ۱٥ ۱ هان ٥هن ص پب نن‎ 
تسخریح » الجمع بین الصلاتین » په ميدان عرفات کښې به امام خلقوته د ماسپځين اومازيګردواړه‎ 
. مونځونه په یواذان او دوو اقامتونو سره ادا کړی.‎ 
دلیله 4 د جمع بین الصلاتين باندې نقل مشهور دی.ځکه چه د نبی نه نه چه کومو راويانو جمع بین‎ 
: ) ( الصلاتين نقل کړې ده.د فې ټولوپرې اتفاق دې.‎ 
دلیل ال٩أان وا(قامین باود ير اذان اودوو اقامتونو دلیل هغه حدیث دې په کوم کښې چه ذکر دی .چه‎ 
رسول الله لل دا دواړه مونځونه په ميدان عرفات کښې په یو اذان او دوو اقامتونو سره کړی دۍ‎ 
تفعيل المقام »ه د دې. تفصيل دا دې.چه اول دې.د ماسپخین دپاره اذان اوکړۍبيا دې. اقامت‎ 
اوکړی.اوبيا د مازيیګردپاره اقامت ځکه چه د مازيګر مونځ دخپل مقرر وخت نه وړاندې ادا کو‎ 
شی.اوخلق ټول حاضر وی. نو حاضرينو ته دخبر ورکولودپاره صرف اقامت کافی دې.اود اذان څه‎ 
ضرورت نشته.‎ 
د خطبي اوا د جمېچ پین الصلانین د جباعت پربنودل‎ 
(وَمن صلی الطبْرَفِي رَحلهِوَحُدَةامام قدورۍ فرمائی.چا چه مونځ کولو دماسپخين په ځپله خيمه‎ 
ک‎ ٢ / ځانله یا یلا .و7 ), و سه ژاأ پا ےم ے 9 دوےه‎ : 
علی کل راحد ناف وتټاعنداى عَيْقَةَ ره الال (" نومونځ به کوی د‎ . : 
واړو نه په وخت ځپل کښې په نیز د امام ابوحنيفه سك لص‎ 
تشريح» حکم داء الفصرعند أداء الظهرهنفرداً » صورت د مسلې دا دې.( )که يوحاجی د ماسپخين مونځ‎ 
په خپله خيمه کښې اوکړلو.نودامام ابوحنيفه للج په نیزبه دا کس د مازيګر مونځ په ځپل وخت‎ 
کښې کوی.یعنی ماسپخين اومازیګر به د ماسپځين په وخت كَسْبٍ نه جمع کوی.‎ 
دليله » دامام ابوحنيفه لي دليل دا دې.چه په وخت کښې دننه د مونځ پابندی فرض ده.دالله تعالۍ‎ 
ارشاد دې.«رٍن الصَّلُوةكَانبْعَل المُومِينَكِْبَامُُْْام اوکوم څیزچه په تصوص قرانی سره ثابت وی.د هغې‎ 
پريخودل جانز نه دی.مګردا چه د هغې ځلاف شریعت وارد شوې وی.او د شریعت ورود په هغه صورت‎ 
کښې دې.چه د امام سره په جماعت مونځ ادا کړې شی.نوثابته شوه چه په ورځ د عرفې يوحاجی د‎ 
ماسپخين اومازيګر مونځ په جماعت اوکړی.نوهله به د مازيګرمونځ دهغې په وخت مقدم کوی. او‎ 
جىع بین الصلاتين به کوی.اوکه داسې نه وی.(یعنی د ماسپځين مونځ ئې په جماعت سره نه وی‎ 
ک نود مازيګرمون څبد د خپل وقت نه و اند نه کوی.‎ 


د اوفرمائی صاحبین یا چه جمع به کوی په مینځ ددې دواړو 
تدریج» ذهب الصاحبين ‏ صاحبين آجا فرمانۍ.چه ځانله مونځ کونکې به هم جمع بین الصلاتین 
کوی.یعنی منفرد په جماعت سره د جمع بین الصلاتين سره برابر دې. 
دلیلهعا 'ئا » د صاحبینو یا دليل دا دې.چه په عرفات کښې حاجی ته د جمع بین الصلانین اجازت 
ځکه ملاؤ شوې دې.چه وقوف د عرفات زیات نه زیات اوکړی.یعنی د وقوف عرفات د اوږدوالۍ دپاره 


') نفدم غلرېه لي حدیث جابرغه الطوبل )- : 
آ) الفول الراجح هر هذا فول اې حنیفۀ يك کدا لي فتح الفدیر( )٧۷١٣۲‏ ورداڅتار(١٩١۱۸۹)‏ رافندیة ر٢٢۲۲۸‏ ) نقلاعځن 
القرل الراجح )۲۱۰٢٢(‏ 


2 َ-چ 
د جمع بین اله مین امازت ورګرې شوې دې اوهع دا وجه ده چه به چا وقرت دعرفات فس نه 
وۍ نوهغه ته د جمع بين الصلائتين |. زت هم نشته.اوپه دې. ضرورت کښې منفرد او په جماعت سره 
مونځ | کونکی دواړه برابر دی.نوځکه به د جمع بین الصلاتين حکم د دواړو دپاره يوشان وۍ. 
الجواب غله »ه خو د دې دليل نه جواب دا دې. چه د عرفې په ورځ د مازيګر د مونځ تقدیم د وقوف 
عرفات د اوږدوالی د وجې نه دې.لکه څنګه چه صاحبين پا نرمائی.ځکه چه د مونځ اووقوف په 
مینځ که څه منافات نشته.دواړه یوځانې جمع کیدې. شۍ.بلکه د مازيګروړاندې کول د جماعت د 
حفاظت دپاره دې.«چه د جماعت مونځ فوت نشۍ»ځکه که د ماسپځين مونځ اوکړی.اوځلق په ميدان 
عرفات کښې ځواره شی.نود مازيګردپاره به د وی راجمع کول ډیرګران شی.نوددې ګرانوالی او د 
جماعت د فضیلت حاصلولو دپاره به د مازيګرمونغ په خپل وخت باندې وړاندې کوی.اود ماسپځین 
اومازګره جمع کولو حکم شوې دې. 

جبل زحجت سره نزدي. اودرېدل 
وهال الْقفِ فيَقِف بِقُرْ اَل با به روان شی ځانې د اودریدو ته تو اوبه دريږی نزدې. د 
غرسره 
تدريح» القيام قرب جبل الرحمة ٤‏ مسئله دا ده.چه د جمع بین الصلاتین نه چه فارغ شی نوامام اوخلق 
ټول به موقف طرف ته روان شی.اوغرته دې. نزدې. اودریږی.اود دې. ځانې د اودريدو نوم موقف اعظم 


دې. 
دلیله به دلته به ځکه اودریږی.چه نبی مه هم دلته اودریدلې وو. (') 
مدان عرفات ټول موقف دي. 


مګربطن .وادی غرنه. 


هل اللغة » 6 موقف: د اودريدو ځایئْ ( بطن غونه: په عرفات کښې یوه وادی ده 

تتريح» عدم القيام في وادی عون فرمائی چه د بطن عرنه نه سوې نور ټول ميدان عرفات د قيام ځائې 

دې. یعنی په بطن عرنه کښې به نه اودریږی.اوباقی په ټول ميدان کښې اودریدې. شی. 

اليله » بعضې حضراتو فرمانٌلی دۍ.چه نب ۍن په بطن عرنه کښې شیطان ليدلې وو.ځکه ئې په دې. 

مقام کښې د اودریدو نه منم کړې ده.دغه شان د وادۍ محسرنه سوې باقی ټوله علاکه په مزدلقفه کښې 
٢‏ 


موقف دې. ( ( 
دامام د قيام وستهب متا 

کي مان يَقق بَعَرَفَةعَلن رَاحِلَته ارمناسب دی دپاره د امام چه اودريږۍ په ميدان عرفات 

په خپله سورلئ باندې 

هل اللغة » رج راحلة: سورلی (جوقف وقوفا(ض): حصاريدل ) 


.) نفدم نفرییه ىي حدبت جابرؤه الطربل )- 
")من حدیت جابرئه اخرجه ابن ماجه لي ا اك باب هه رلم ٣١۱٣‏ ) 


( و 
تضریح » الوقوف 
دی. 
دلیله 4 ځکه چه د نبی نوم سنت هم دا دی. (ا) 
جواز القيام علي القدمين )» خوکه په ځپلو پښو باندې اودریدلو.نوهم څه قباحت نشته. 
دامام دعا ول اوغلقو ته د بنامك حجح تعلیم ورول 
وَيلْعُووَيَمَالتَاَ الْمَتاسِتار امام دې) دعا کوی.اوښائی دې. خلقو ته افعال دحج, 
حل اللغة » ر6مناسک: دحج افعال او ارکان 
تشريح » سن الدعاء تعليم الناس المناسک » د کومو دعاګانو په باره کښې چه آثار راغلی دی.په هغې کښې 
یو اثرد علۍ نه دې. (عن عل طه أنه :زيم قال اک دعا لو دماء الأنبياء من تبلۍ عشي3 عفة لاله الا امه وح(« 
شريك له.له الملك وله الحصد» يج ویمیت وهو لايموت» بيده الحير دهوعل کل شي ققدير اللهم اجحل ق قلبی تورادل 
سمل ورا دل بصرۍ تو امل صدارۍ یسیل أ مرۍ د أعوذيك من و سواس الصد د د شحات ال رو قَنة الق اللهمېان 
أعوذيك من مايلج ق الېس رش ماتهب به الریاس 
د وقوف عرفه نه وړاندي غسل ول 
(وْبان يفتيل قبل لَوَفُوفِ ب فتصاب دقدوری "كلك فرمانۍ.اومستحب دی چه سل 
اوکړی وړاندې دوقوف نه په عرفات َد ادا اوکوشش اوکړی په دعا کشنی: 
هل اللغة » (6)یجتهد اجتهاد): پوره کوشش کول 
تضريج؟ الفسل قبل الوقوف بعرفة» صاحب د قدوری "له فرمائی.چه د وقوف عرفات نه 
وړاندې غسل کول اوپه دعاکښې کوشش کول سنت دی.واجب نه دی.دمستحب وضاحت کوۍ. 
عدم وجوپ الفعل به امام قدورۍ یڅ فرمائيلۍ دی.چه د وقوف عرفه نه وړاندې غسل کول سنت دې. 
واحب نه دې.نوکه په اودس : اکتفاء اوکړله هم جائز ده.لکه څنګه چه جمعه اخترونو اوداحرم تړلو نه 
وړاندې غسل کول سنت دی.حوکه په اودس ئې اکتفا اوکړله. نوجائزده. 
وجه المبالفةَ في الدعا » اوپه دعا کښې کوشش کول مستحب دې.ځکه چه نبی نيم هم په دې. مقام کښې 
د پل امت دپاره په دې. مقام کښې په دعا کښې ډیر کوشش کړې وو.اود قتل ناحق اوظلمونو نه 
سوې چه کوم حقرق العباد دی.نودهغې په باره کښې هم ټولې دعاګانې قبولې شوې . 
مزدلفي ته لب ول 
قاداغبتال اذا( اموادان تقو هي منرماتى 
شی امام اوخلق دده سره په خپل وقار. ځئی د ُواالْمرَِْمَة تردې چه راشی مزدلفې ته. فینزلون بهانو 
دلته به کوز شی 
هل اللغة » ()غرب. يفرب فروبا(ن): ډوبيدل (جافاض. افأض: واپس کيدل. روانیدل (س‌هیة: وقار 


علي الراحلة ٤‏ مسله دامام المسلمین دپاره په سورلئ باندې سور وقوف کول افضز 


مش 


وکله چه ډوب شی نمر.نوراکوز به 


' ) نفدیم تخریه لي حدیث جابرییه الطوبل )- 


7 یق ټاح ن ن ټ ان ټ نع بي ن ی نن ب ات نه ن نغ نټ ن ې ن ی ټ حق ې نټ ې ن ناے ګن 

بیرب» الفاضة من عرفات ه په نهمه ذوالحجه د نمر د ډوبيدو نه پس به د ماښام مونځ کولو نه بغیرخلق 

د عرفات نه راکوز شی.اومزدلفې ته به روان شی. 

ولاټله » ځکه چه نب ۍن د نمر ډوبيدو نه پس واېس شوې وو. (') (ج بله دا چه په دې. کښې د 

کیدل.اونبی په لار کښې په خپله اوښه قصواء باندې ډيرپه وقار اواطمینان سره روان وو. ( ) 

وواز الدفع قبل ال(مام ٤‏ مسئله دا ده. که حاجی د ګنړے د وجې د امام د روانیدو نه وړاندې د عرفات نه 

روان شو.اود عرفات د حدودو نه بهر نشو.نوجائزده.ځکه چه دې. ته د عرفات نه تگګگك نشی 

وئیلې.خوبيا خلاف اولی ده.بلکه افضل داده.چه په خپل ځانې قيام اوکړی.ددې دپاره چه د خپل 

وخت نه ادا مخکښی يعنی د عرفات نه روانیدل متحقق نشی. 

جوازالتاغیرعن امام ٤‏ دريمه مسله دا ده. که حاجی د نمر ډبيدو نه پس اودامام د روانيدو نه پس لر 

غوندې. تاځیر اوکړلو.نو په دې. کښې قباحت نشته ‏ 

ډلیله 4 ځکه چه روایت شوې دې.چه حضرت عائشې د امام دتلو نه پس اوبه راوغونئ - .او روژه 

: ماته کړله.اوبيا روانه شوه.اوښکاره ځبره ده.چه په اوبو راغوښتلو او روژه ماتی کښې به څه وخت 
يدل وی.نومعلومه 

شره.چه د امام د تلو نه پس اود نمر ډبیدو نه پس لر وخت روستو کیدل څه قباحت نه لری. 

په مزدلفه شښي ‏ جبل اقزح سره نزدي. اودرېدل 

الب ان يز بل اومستحب دا ده.چه کوز شی نزدې د غر سره الډی عَليّه لْمُدَةَ 

َال لَُقَرَم)هغه چه په شه باندې انګيتئ ده.اووئيلی شی ورته قزحء 

هل اللغة (ج)تي. اتیانا(ض):راتلل 6 میقدة: آتشدان ددې نو م قزح دې (چیتعرز تعررًا : بيج کیدل. 

احتراز کول 6 يغزل. نزو (ض): راکوزيدل (8 هارة د مار جمع: دتیريدو لار ) 

تغریح » الوقوف بقرب الجبل القَرْح »ه دحاجی دپاره مستحب دی.چه په مزدلفه کښې د جبل قزح سره نزدې. 

ډلیله »» ځکه چه نبی نم دې. سره نزدې. اودريدلې وو. اودغه شان حضرت عمرفاروق غه هم دې. 

سره نزدې. اودریلې وو. ۱ 

ألتعرز ئې النزول عن الطریق ه اوحاجی ته پکار دی.چه لارې ته نه راکوزیږی.بلکه ښی يا ګس طرف ته 

دې. راکوزیږی.ځکه چه په لار سو راکوزیدو کښې تیریدونکو ته تکلیف ملاویږی. 

القيام وړاءل(مام 4 اودحاجی دپاره پکار دی.چه د مزدلفې په قيام کښې د امام شا ته اودریږی. دليل هغه 

دې.کوم چه مونږ د عرفات په وقوف کښې د امام شا ته په اودریدو کښې بيان کړې دې. 


: ) من حديث علي بن اې طالب ئه أخرجه ابوداود لي اناسك باب ٣۴‏ رقم ٢‏ مقطعاً والترمذی لي الج باب ۵٤٥‏ رلم ٥٨٨‏ 
(ابن ماجه لي امناسك باب هوه رلم )٣۰‏ 

) نقدم تخریجه في حدیت جابرطګه الطويل ) 

") من حدیث علي بن أبې طالب وه أخرجه أبوداود لي الاسك باب ٣٩‏ رقم ٢‏ مقطمعاً رالترمذی لي اج باب ۵٤٥‏ رلم ٥٨٨‏ 
وابن ماجه ئي ااسك باب ٥٥‏ رقم ۳۰۰۱۰)- 


0 


سسسسس او لاك 

دق خ ې ن نا ۱١ ۱ ۱ ۱۱١ ۱١ ١١١ ۱۱٢ ۱ ۱( ( ۱( ۱١ ۱١١١ ۱0( ۱ ۱١( ۱٠ ٠‏ ۱۱ 0۱ 1 ۷ نان نا سل 7 
ف. او.د. په فتحه سره.دا لفظ د قزح په معنی د ارتفاع نه ماخوذ دې.د اوچنوالی 
7 ته قزح وائی.په دې. غرباندې انګيټئ وه.چه هغه به د چاهليت په وخت کښې خَلقٍ 
بلوله. اود هارون الرشید په زمانه کښې به په مزدلفه باندې شمع بلولې شوه .اود هارون الرشید نه پس 
به لوئې لونې ډیوې بلولې شوې . 

دامام مونځ په پو اذان اوېو اقامت سرد ادا ول 
وص الِمَاْمِبالنَاسِلْمَفْر بَوَالَِاءفن وق العشاء بادا نوَقَاْمَةِارمر نځ دې ورکړۍ امام خلقو 
تسشريح ۹ | قم العشاء بمزدلفة» مسئله دا ده.()چه امام دې. په مزدلفه کښې د ماښام او ماسخوتن 
مونځونه په یو اذان او یو اقامت باندې جمع کړی (ا) 
دلائله و دليل دحضرت جابره حدیث دې.چه نب ی نز په مزدلفه کښې د ماښام او ماسځوتن دواړه 
مونځونه په یواذان او یواقامت سره جمع کړی وو. 


717 2 
قزح په ضمه د دق 


د مزدلغه په لار کښې د مونځ کولوحکم 
(قن صلن قرب الطريق مته يداي هد رجه الله ٢‏ اوچا چه مونځ اوکرلوه 
ماښام په لار د مزدلفه کښې نونه جائز کیږی ورله په نیز د امام ابوحينفه اوامام محمد #جئا 
تشريح» عدم جواز المفرب في الطریق 4 مسئله دا ده.( که حاجی د ماښام مونځ د مزدلفې په لار کښې 
اوکړلو.نود طرفینو ګځا په نيزدا مونځ صحیح نه دې.بلکه په ده باندې د صبا راختو نه وړاندې 
وړاندې ددې راګرځول واجب دی. 
دليلهما» دطرفينو یئ دليل دا دې.چه حضرت اسامه بن زيدظچه د مزدلفې په لار کښې نب نز ته 
عرض اوکړلو.اې دالله پیغمبره! مونځ اوکړئ.نونب ۍنن ورته اوفرمائيل.الصلاة أماصكیعنی د مونځ 
وخت ستا وړاندې دې.یعنی په مزدلفه کښې.ددې نه معلومه شوه.چه د ماښام مونځ روستو کول واجب 
دی. 
وجه تاغيرها 4ه اوددې روستو کول صرف په دې. غرض واجب دی .چه په مزدلفه کښې جمع بین! 
ودي ونی وژ وکو ور له د رر و صبا راختو نه وړاندې وړاندې د ښام د مونځ 
اعاده کوی. خو چه کله صبا راوخیژی.نوچونکه اوس د دواړو مونځونوجمع کول ممکن پاتې نشو. نو 
ځکه د صبا راختو نه پس اعاده ساقطه شوه. 
مذهب ابي يوسف کل » امام ابویرسف له فرمانۍ.چه مونځ ټيك دې.البته د سنت په پریځودو سره 
ګناهګار شو. هم دا اختلاف په هغه صورت کښې دې.چه د ماښام مونځ په ميدان عرفات کښې اوکړی. 

') طلف زفر :- دامام زفر لځ مذهب دا دې.چه په یو اذان او دوو اقامتونو به ئې جمع کوی. ۱ 
٢‏ ) القول الراجح هو هذا قول الطرفین لي کذا لي الدري مختار(١۱۹۲۱)‏ رالبحر(١١۲٧٢)‏ والهندبة )٣٣٢٢((‏ نقلا عن القول 
الراجح -)١١٢٢۱(‏ 


ماښام صحيح دې. 

ډلپله» دامام ابويوسف لځ دليل دا دې.چه دې.حاجی دماښام مونځ په خپل وخت کښې 
ارکړلو.اوکوم مونځ چه په ځپل وخت کښې اوشی.دهغې راګرځول واجب نه وی.نودغه شان ددې مونځ 
راګرځول هم واجب نه دی.لکه څنګه چه په هغه صورت کښې په ده باندې ددې راګرځول واجب نه 


دی.چه صبا راوخیژی.البته دومره خبره ځامخا ده.چه د ماښام مونځ روستو کول سنت دی.نود سنت د 
پریخودو په وجه دا کس ګناهګار دې. 
په لسمه ذوالنجه دصبا يونځ په تپاره شی ټول 

اد اي سا ومو 7 ډور وه 
(يذَاالْقْرْص الدِمَامُيالاس لْقَْربفَلّ)فرمائى اوکله چه راوخيژی صبا مونځ دې. ورکړی 
امام خلقو ته د صبا په تيارۀ کښې. 
هل اللغة )6 غلس: تياره ) 
تمربح ‏ اداء صلاة الفجر بفلس ٤‏ مسئله دا ده.چه کله د اخترپه ورخ صبا شۍ.نوامام به خلقوته د صيا 
مونځ په تيارۀ کښې کوی. 
دلالله ه (6دليل دحضرت عبدالله بن مسعودغطه روايت دې.چه نب تم په دغه ورخ د صبا مونځ په 
تياره کښې کړې وو( ) : 
0)دريم دليل دا دې.چه د صبا د مونځ په تيارۀ کښې کول په مزدلفه باندې دوقوف دپاره دی.لکه 
څنګه چه په عرفات کښې دوقوف دپاره دمازيګرمونځ دخپل وخت نه وړاندې کولې شی. نو هرکله چه 
د وقوف عرفات دپاره د مازيګرمونځ د خپل وخت نه وړاندې کو شی.نوپه مزدلفه کښې د وقوف 
دپاره خويه د صبا مونځ دځپل معتاد وخت نه په طریق اولی سره مخکښې کولې شی.اودا به جائز وی. 
د صبا دمانه نه پس دعا اووقوف شول 
موق الامَامدَمَكَقَالنَاس مَعَهُقَنَعَا بيا به اودریږی «امام اودده سره خلق.اودعا به اوکړی. 
هل اللغة » ()دعا يدعواء دعاء(ن): دعا کول. رابلل 
تتريح» الدعاء باالمزدلفة»» صاحب د قدوری َلِلْڅ فرمائی.چه امام جبل قزح ته اورسۍ.نووقوف به 
اوکړی اودده سره به خلق هم وقوف اوکړی.اوامام اوخلق دې. په دې. ځائې کښې دعاګانې کوی. 
دلیله »» ځکه چه دا ځانې ددعا د قبلیدو دې.هم دا وجه وه.چه نبی نګ کريم په دې. مقام کښې دعا کړې 
وه اود حضرت عبدالله بن عباس 3# د روایت مطابق ټولې دعاګانې ئې قبولي شوې وےتردې. چه په 
ناحقه قتل کونکو اوظلم کونکو ته هم د معاف کولو دعائې قبوله شوې وه. ( ) یعنی دقیامت په ورځ 
به الله تعالی ناحق مقتول اومظلوم ته دومره څه ورکړی.چه هغه دالله تعالی نعمتونو اواتعاماتو ته 
اوګوری.نوخپل مدعیان علیهم به معاف کړۍنودغه قاتل ارظالم به د مفرامتحی ئي 
پوت به نبی نظ د خپل امت د قاتلانواوظالمانو دپاره هم د عرفی په ورځ د مغفرت دعا کړې وه.خوهغه 
نه وه قبول شوې بلکه په مزدلفه کښې د وقوف په دوران کښې پوره شوه.نواوس دا اعتراض نشی 


') من حدبث ابن مسعودئؤه أخرجه الشبخان )- 
آ) نقدم من حدیث جابر له الطوبل)- 


جلداول 


٤‏ ان نان ق نن ن ٢‏ اڅن 


کيدې.جه د عرفې په ورځ دې. دواړه قسمه ځلقو ته د ګناه نه معاف كول پيان شوۍ وو. ودلته 
شولرالی ينانوی 


د نبرراشتو نه پس مني ته روانیدل 
(ثه فاص اْمَاْمَُالنَاس مَعَهُ بيا به روان شی امام اوخلق هغه سره قبل طلوء ال مس وړاندې د 
اشقلده نمزنه عش لاهن تردې په اورکنۍ هی ته. 
تشریح ۹ الفاضة لي مني په صاحب دقدوری كلك فرمائی.چه د يوم التحر نمر راوخيژی نو روان به 
الکلام علي عبارة القدوری » صاحب دهدايه لك په دې مقام کښې هغه نسځه نقل کړې ده په کوم 
کښې چې د « قبل طلوع الشمس» عبارت نشته او بيا ئې فرمائیلی دی . چه د قدوری په بعضې 
نسخوکښې دی. چه د روصم در ۷ د ووو ده 
نسځو کښی دی لکه چې صاحب د هدابه هله د قبل طلوع الشمس واله نسخې غلطی بيان کړې ده 
خومونږ وأيو.چه د قدوری دا عبارت هم ټيك دې. ځکه چه د اذا طلعت الشمس معنی به وی (اذاق بت 
الطلرې نو په دې. دواړو نسځو کښې څه تعارض نشته. 

د ښبره عقبه ربمي 

مال امن بط الوا دی نوشروع به کوی په (رمی د) جمره عقبه نه.نو اوولی به ئې 
د بطن وادی نه. بِسَِْعَصَيَاسِمِكُل صا لف په اووه ګيټکو پشان د کانړو د ټیکرو. 
هل اللغة ()یرمي. رمیا(ض) :غورزول (چ ھصاة: کانړی (چ غذف: ټیکری 
تشريج» مواضع أحِکام الرمي »د رمی په باره کښې په دولس ځایونو کښې کلام دې.(وځت ئې يوم 
النحر اودرې ورځې ددې نه پس دی (6 د ويشتلو ځانې ئې بطن وادی دې. د رمی محل ئې درې 
ځایونه دی. جمره عقبه. مسجد خيف اوجمره وسطلی.9) دګيټکو شمار دهرې جمرې سره اووه 
دی.(6) مقدار د ګوتې د بند هومره دې. (6)د ويشتلو طريقه دا په کتاب کښې موجود ده.2) د رمی 
مقدارنودا هم په کتاب کښې ذکر ده.(8) د ويشتونکی صفت دا دي.چه دې. به یا سور وی یا پيدل 6 ؛ 
ګیټکو غورځیدو ځائې(9) دکوم ځائې نه چه ګیټکی راخلی.(چ ګيټکی به څنګه وی.هغه دا چه د 
زمکې د جنس ځنې به وى. ۱ 
(چ په ارله ورځ به صرف د جمره عقبه رمی کولې شی.اوپه باقی ورځو کښې به د درې واړو جمراتو 


رمی لې شي 1 07 

رمي الجمرة العقبةُ » صاحب دقدروی تَكليځ فرمالئی.چه د رمی شروع به د جمره عقبه نه کیږی.نواه 
وادۍ د ښکته حصې نه به اووه ګيټکی اولی.اودا ګيټکی به د ګوتود بندونو په برابر وی.اود مسواکې 
ګوتې په ډډه باندې ویشتلې شی. 


: جلد اول 

1 ت 

ډلیله » 0 دليل دا دې.چه نب ی نن کله منی ته تشريف يوړلو.نوبغیر د څه توقف نه ئې جمره عقبه 

٢ نز قا‎ ١ 

ويشتې وه. ( )6 اونبی تم فرمائیلی دی.په تاسوباند ېګيټکی ويشتل لازم دی.په تاس وکښې دې. 

بمضې خلق بعضو نورو ته تکلیف نه رسوی. ( ( 

مقدار العصاة به په اوږدوالی اوپلنوالی سره د ګیټکو اندازه نې بيان کړله.چه د ګوتې د بند برابر به پلن 

اواوږد وی.ځوکه ددې نه ئې په شټ ګټکی رمی اوکړله.نوهم جائز ده.ځکه چه مقصود د رمی حاصل 

شو.البته دومره ده چه په غټو کانړو دې. رمی نه کوی.ګنی ځلقو ته به تکلیف اورسی. 

غوره ځودا ده.چه رمی د بطن وادی نه اوکړی.ځوکه د جمره عقبه دپاسه طرف نه ئې رمی اوکړله.نو هم 

جائز ده.ځکه چه د جمره نه څلورو طرفونو ځایونه د افعالو دحج دی. 

رمل حَصَاَةٍ)ارتکبيربه رائی دهرګیټکی سره. 

تفریح » التگبيرعند الومي » دهرګيټکی سره به الله اکبروانی لیله: 

ډلیله » لکه څنګه چه د ابن مسعود اوابن عمرو غه دحديث نه معلومه شوې ده. 2 

التحیح مکان التکبير » خوکه د 08 په ځائې د تسبيح اووائی.نوهم صحيح ده.ځکه چه ذکرالله حاصل شو. 
ذکرالله د رمی د آدابو ځُۀ : 

َلاَق عِنْدَهَا)اونه به اودریږی ددې (جمره عقبه) سره» 


وغم لمال حَصَاةٍ)اوختمه به کړی تلبيه د اول ګیټکی سره. 
تتریح» قطع التلبیة » ارداولنی ګیټکی ويشت سره به تلبيه وئيل پریږدی. 
. -5100-0 وار 7 ه٨‏ : ۀ 1 ۵ 
دلالله » (6 ځکه جه دحضرت ابن مسعود او حضرت جابر په حدیث کښې هم د ذکر دی. () 
۸ ةٌ فت دا ټک به د ځپل ښی لاس د مټې ګوتې په شا باندې 
گيفية رمي الحصاة ٤‏ د رمی کیفیت د دې چه ګيټکے ب پل شی دس د ميټې نو ې 


کیږدی.اود مسواکې ګوتې په مدد سره به رمی اوکړۍ 
: د ذبچ.حلق.اوقصراحعام 


قر بيا دې ذبح اوکړی که زړه ئې غواړی بيا دې سراوخرانی يا دې 


ابا ناب 
قصر اوکړی. 


حلالول(ج یقصو. تَقعِرا:وروکې کول 


') نفدم تفريج من حدیث جابرطګت الطويل )- 

) ها قریب من حدیث عمروبن الاحوص عن امه اخرجه ابوداود 
۲آ ٢‏ سی با امد لي الد -)٠٠/٥(‏ ۷ 
7٢-7‏ او وو کس و دوس وي 
لق فاخرجه البخاری ئي الج باب ٤٤١‏ رقم -)٥٧٨١‏ 

' ) من حديث ابن عمر نا اخرجه البخاری لي اج باب ٤٤١‏ رقم -)٤٧٧١‏ 

) نقدم ما ې معناه في ا حدیث الطویل مابره )- 


ې اماسك باب ۷۷٧‏ رقم ۲ وابن ماجه لي المناسك باب ٤٩‏ 


ړ‌ 


۱ 1111111117 هوا ب میهفت ۱۵ټ۱یغیاغغت اټ صا پا دم مل هه 


تشریح» الذبع والعلق » صاحب دقدوری سََة يك فرمائی.چه د رمی جمره عقبه نه پس که 
غواړی.نوقربانی دې اوکړی.او سردې اوخرائی یا دې قصر(د ويختوڅه حصه کټ کول) اوکړی. 
دلاټله » 0دليل دا دې.چه نبی سم فرمائيلی دی.په نن ورځ يعنی د نحر په ورځ اولنے نسك دا دې چ 
مونږرمی اوکړو.بيا قربانی اوکړو.اوبیا حلق اوکړو. (') 
0)دريم دلیل دا دې.چه حلق داحرام نه د وتلو په اسبابوکښې دې.اوقربانی هم د احرام نه د وتلو په 
اسبابو کښې ده.ګورئ محصرپه قربانئ کولو سره حلاليږی.نوهرکله چه قربانی اوحلق دواړه د 
حلالوالی د اسبابوځنی دی.-نورمی به په دواړو باندې مقدم کولې شی. 

د هلق افضابت 
تستريح» فضل العلق» صاحب دقدوری "ليج فرمائی.چه د سرخريل واجب دی.اوکه ديو کس په 
سریاندې هډو ويخته نه وی.نوپه هغه واجب دی چه په ځخپل سرچانړه راښکی. 
دليله 4ه (6د حلق د افضلیت دليل د نب یزم حدیث دې په صحيحين وکښې راغلی دۍ چه رسول 
الله يم فرمائيلی دی. داللهم ارحم المحلقين قالوۍ و المقصرين یار سول اه قال اللهم ارحم المحتقين قالوۍ 
دالمقصرنت یا رسول الله قال اللهم ارحم المحلقين قالوۍ و المقص ين یا رسول الله قال نم دالمقصرلت» (") په حدیث 
کښې سر خریونکو دپاره نب تم درې ځله د رحمت دعا کړې ده.اود قصر کونکودپاره ئې یوځل 
درحمت دعا کړې ده.نود رحمت دتکرار دعا د حلق په افضلیت باندې ښکاره دليل دې. 
6 دویم دلیل دا دې.چه مقصود دبدن پاکول دی.اوپه دې.مقصود حاصلولو کښې حلق اکمل دې. د 
قصر نه.اوپه ویختو کټ کولو کښې د دې. مقصود په حاصلولوکښې کوتاهی ده.یعنی په ویختو کټ 
کولو کښې پوره پاکې نه حاصلیږی.نودا دغسل او اودس سره مشابه شو.دغه شان حلق د قصرنه 
افضل دې. 


د حلق نه پس د جماع نه سوې ټول ممظلورات جالزکیدل 


حل اللغة » 6 حل حلالاً: حلال کیدل 

تضریح » حل کل شئالاالنساءه فرمانی چه د حلق یا قصر نه پس د محرم دپاره هرهغه ځیزحلال 

شو.کوم چه د احرم په وجه ممنوع وو.سوې د ښځو سره د جماع اود اسبابو دجماع نه. 0 

ډلیله »» دليل د نبی ظْ قول دې.چه دحل له کل شي (لاالنسا (ا) یعنی د محرم دپاره «دحلق نه پس) 
هرڅیزحلال شو.اودا نص د امام مالك لځ خلاف حجت دې.«ځکه چه قياس د نص په مقابله کښې 
مردود وی) 


ا) غربه الزبلعۍ كلم بمذا اللفظ غم أخرج من حدیث انس بن عالك وعزاه لی البخاری لي الوضوء باب ١۲‏ وسلم في الج رله 
۹ وابوداود لي ا ناسك باب ٨۸‏ رقم ۱۹۸۱ والترهدی لي الج باب ۷۳ رقم )٢۱٩‏ 

" ) من حدیث ابن عمر کا اخرجه البخاری لي الج باب ٢٧١‏ رقم ۱۷۲۷ رسلم ي الج رقم )۳٣۸‏ 

۳) طذب مالک لل :- امام مالك يله فرمائی.چه د جماع پشان خوشبولګول هم حلال نه دی. 


بب 0 فرمانۍ بيا به و هم په دغه ورځ (داختس 
ف لت طْوَاف الرَارِسَبْعَةأَطْوَاطْ) نوطواف به اوکړی د 


هل اللغة 5()یعطوف. طوافا(ن): طواف کول. راتاویدل ) 
تدريع» مت يذهب )لي مک لطواف الزباړة» فرمانی چه د اځتر په ورځ به د رمی.حلق اوذبح نه پس هم په 
غه و نه ړ شۍ.يا په یو لسمه يا په دولسمه.بيا دې. د بیت الله طواف اوکړی.ددې طواف 
نوم طواف زیارت دې.اود حج په ارکانو کښې یو رکن دې. 
0000 دې.چه نب یتو هم حلق کړې وو.بيا مکې ته تلې وو.اودبیت الله طواف ئې کړې 
وو.اوبیا ئی منی ته واپس تشريف اوړې وو.اوپه منی کښې ئې د ماسپخين مونځ کړې وو. (") 
وفت طواف الزيارة» امام تدوری سك لځ فرمانی.چه د طواف زيارت وځت د قربانئ ورځې دی.یعنی 
یوولسمه دولسمه او د یارلسمه د ذوالحجه. 
دلپله » ځکه الله تعالی فرمانيلی دی.«« فَكلواَِا َطُِاالبَائِسَ الْفَقْرهَملمقْصُواتََُْمُِوا هليو 
ايتا يق په دې. کښې نې طواف په قربانئ باندې عطف کړې دې. او د معطوف او معطلوف 
عليه دواړو وخت یو وی.ددې وجې د طواف اود قربانئ وخت یو دې.البته دومره خامخا ده.چه قربانی 
ددې ورځو نه پس جانز نه ده. 
طواف ددی ورځو نه پس هم سره د کراهته مشروع دې.اود طواف اول وخت ديوم النحر د صبا راځختونه 
پس شروع کیږی.ځکه چه د صبا راختو نه وړاندې د شي وخت ځود عرفې د وقوف وخت دې.اوطراف 
په وقوف باند و ورد مهود 7 5 
فضل اليوم الأول اف بته په دې. ورځو کښې اولنئ ورځ د طواف زيارت دپاره غوره ده.لکه څنګه 
چه په دې. ورڅو کښې اولنئ ورځ د قربانئ دپاره غوره ده.اوپه حدیث کښې هم دا دی.چه په دې. ورځو 
کښې اولنئ ورځ افضله ده. | ِ 

د طواف زپارت نه پس سعقی صول 


ئاټت مش بس الصَفَاءا 


ی اونشته سعی په ده باند ء 

هل اللغة » ()سعي. ستبا(ف):سعی کول. کوشش : 
لفرین » القاعدة فې الرمل في طواف الزيارة »» مسله دا ده. که حاجی د طواف قدوم نه پس د صفا مروه په 
مینځ کښې سعی کړې ویو په طواف زیارت کښې به رمل ته کوی.او ددې نه پس سعی هم واجب نه 
دو. ۱ 


)من حدبث عالشة بخ اخر جه ابوداود لي اماسك باب ۷٧‏ رقم ۸ والدارقطنی لي سننه )۲۷٢/٢(‏ - 
أ) قال الزيلمی يله أخرجه مسلم عن عببدالله بن عمر أنه افاض یو م التحر غم رجع فصلۍ الظهریمنی (نصب الرأیة -)۹٣/٩‏ 


ومهم هو هو وان رم 


5 


فِفََاالوَاف ارکه وی چه نه ئې وی کړې سعی مخکښې .نورمل 


به کوی په دې. طواف کښې. قیع َُدَۀُعلىماقدمناه) او سعی به کوی پس ددې نه. لکه څنګه 
مونږ وړاندې بيان اوکړو 
تريح - الرمل في السعي به اوکه اول ئې سعی په مینځ د صفا مروه کښې نه وی کړې.نوپه دې. طواف 
کښې به رمل کوی.اوددې نه پس به سعی هم کوی.ځکه چه سعی هم یوځل مشروع شوې ده.اورمل هم 
یوځل په داسې طواف کښې مشروع شوې دې.چه دهغې نه پس سعی وی. 
د طواف نه بس دوه رشعته ول 


ول حَ النَّاءار شو دده دپاره زنانه. خو په حلق وړاندینی سره. 

تشريح؟ تعلیل الجماع » ارحلالې شوې دده دپاره زنانه. 

دلته دا ياد ساتل پکار دی چې د زنانؤ حلالیدل په طواف سره نه دی بلکه زنانه دده دپاره د هغه وخت 
نه حلالې شوې وې کله چې ده حلق اوکړوالبته د حلق عمل چې د هر څیز حلاليدل دی هغه د زنانؤ په 
حق کښې روستو شوې وو.اوس چې کله ده طواف اوکړو نو د حلق عمل ښکاره شو چې جواز د وطی 
دی 


د طواف زپارت شرعې هشت 


تشريح» الطواف الرگن في الج ه طواف زيارت په حج کښې فرض دې.اود رکن حيمُیت لری. 
دلیله » ځکه چه د الله تعالی په قول (ْلوكوَطهٌلو») کښې هم ددې امر شوې دې.ددې دويم نوم طواف 
الافاضه اودریم نوم طواف يوم النحر دي. 


أیحَنفَرَمَا 


تضريح ۷ وقت طواف الرګن امام قدوری هلځ فرمائی.چه دا طواف د ایام النحر نه روستو کول مکروه 
تحريمی دې.ددې دليل وړاندې تيرشوې دې.چه دا په ایام النحر پورې موقت دې. 

وجوب الدم بالتاخیر هند ابي حنيفه دوه »ه خوددې باوجود که دا طواف ئې ددې ورځو نه روستو کړلو.نود 
امام ابوحنيفه لل په نیز پرې دم لازمیږی . 

دلائله 4 )دامام ابوحنيفه هله دلیل دحضرت عبدالله بن مسعود غه حدیث دې. دوی فرمائی چه 
کوم سړۍ نسك دبل نه ړومے اوکړو نوېده دم دې ( )اوپه بعضې نسځو کښې د حضرت عبدالله بن 
عباس ئي ذکر دې.حديث دا دې.چه چا یونسك په بل باندې وړاندې کړلو.نوپه هغه باندې دم دي. 


) قال الزیلمی :يع هکذا هو ال غالب النسخ ویوجد ىې بعضها ابن عیاس اا وهو اصح رواه ابن اپې شيیة ئي مصنفه عن من 
عاس لي قال من قم شیا من حجه او اخره فلبهرن دما (کدا لې نصب الرایة -)٤٢٥١/٩‏ 


قوزالميکیی و جلداول 


نه 0 سسښضتض2ضتچصور ونورنه وره نن 

رچ دويم دليل دا دې چه کوم نسك په یومکان پورې مخصوص وی.نوکه د هغې نه روستو شی.دم به 

ریب وی.لکه که یوکس د ميقات نه تيرشو أويبا ې احرام اوتړلو .نوپه ده باندې دم واجیيږۍ دغه 

شان چه کوم نسك په تومه زمانه پورې ص وی.دهغی نه روستو شی.نودم به لازمیږی.په دې دوا 

کښې جامع د د تاځیرنقصان پیدا کیدل دی. هغې سی.نودم به د رميږی.په دې دواړو 
د طواف زبارت نه پس بنې نه لپ 

7 77 , ١ د 8 ګل اسنا‎ ۶ ٤) 

لمبعودالی ينی فيقيم ئ ها بیا به واپس شی منی ته.نوډيره به شی هلته. 

هلل اللغه 4۹و)مره قودا (ن):واپس کیدل چم اقاعة: اودريدل. حصاريدل 

تتريح » الرجوع لي مني بعدطواف الزيارةصاحب دقدوری تَقَ لځ فرمانی.چه حاجی دې. د طواف 

زیارت نه پس منی ته لاړ شی.اوهلته دې. قيام اوکړی. 

ډلالله ‏ ځکه چه وړاندې حديث تيرشوې دې.چه نبی من د طواف زیارت نه پس منۍ ته واپس شو. او 

هلته ئې د ماسپځين مونځ اوکړلو. ( )0 دويم دلیل دا دې.چه په حاجی 

باندې لا رمی جمارباقی ده.اود رمی جمارمحل منی ده.دد وجې هم منی ته تک ضروری دې. 

( الال ين الَيِّالفاف ون يلص اج 


٧ 5 ٩ . ۰.‏ موس « ےِ رم سر ترو سص مو س رصم 
ورځ د ورځود نحرنه.نورمی به کوی د درې واړوجمراتو» تندأبالی تلی الْجِدَقَْمَِابسَِ سياټ 
شروع به کوی دهغې نه چه نزدې ده مسجد خيف ته.نو اولي به هغه په اووه ګيټکر. يُطَبْمَمةَل 
م )حدھږ ٥,۶‏ وس ۴ )م. ۹ه ۰ 0 . 
عَصَأَةنمِيَفَف عِننَهَافيدعوتکبير به وائی دهرې ګیټکی سره. او اودريږی به دهغې سره. او دعابه 
ى ری ال تلبَا مل لَلِدكَمِمَفعِندَفَا يا به اولی هغه چه نزدې. وی هغې ته.ددې نه 

فر سره. الم ََْةَالعَقَةِطََلِكَ لاف ها بيا به اولی جمره عقبه.هم دغه 


س اص هم 
رَالقلّاتٌکله چه زائله شی.-نمر په دويمه 


تخربع په وئت رمي الجمران الثلاث» بيا په یوولسمه ذوالحجه چه کله د نمر زوال اوشی.نود درې واړه 
جمراتو رمی به اوکړی.شرو به دهغه جمره نه اوکړی.کومه چه مسجد ځیف سره متصل ده.دا به په أووه 
ګیټکو اوولی.اود 971 سره به تکبیر وائی.اودې. جمره سره په اودریږۍ.بيا به دغه شان دهغه 
جمره رمی اوکړی.کومه چه دې. سره نزدې. ده.اودې. دویمې جمرې سره به هم اودریږۍ.بيا به دغه شان 
د جمره عقبه رمی کوی.البته هغې سره به نه اودریږۍ. 

دليله» هم داسی دحضرت جابر هه په حدیث کښې نقل دی.() َ. 
لجا په په اول اومریمۍ جمره کې به هغه غني کښي اودرمږۍ کوم ځاني ې 
خلق اودریږی.هلته به دالله تعالی حمد اوثناء وائی.اوتکبير اوتهليل به وائی.اوپه نبۍ 
شریف وائی.اودعا به کوی. 


شی هه 
. ۴۶ 
به درود 


")تقد تتریجه قبل واحدۀ من الاشیة)- ۱ : 
( دن عن جاېر اه والدي ئي حدېنه الطوبل أنه شه رمی ا ممرة العقبة بوم اللحر لاغب غ نقل ما بثبت منه هده 


الگیفیة رعزاه ‏ ی البخاری زنصب الرایة -)٥٩٩٩‏ 


مراد په دعا کښې لاسونه پورته کول دی. : 

الْقَاعِلة» صاحب دهدايه لح په هد ايه کښې یوه قاعده ذکرکړې ده.چه هرهغه رمی چه د هغې نه 
پس بله رمی وی. نو اودریږی به ځکه چه دا کس اوس د عبادت په مينځ کښې دې.نوځکه به ددې په 
مينځ کښی دعا هم کوی.او د کومې رم نه پس چه بله رمۍ نه وۍ.-نود هغې نه پس به نه 
اودریږۍ.ځکه چه اوس عبادت ختم شوې دې.هم دا وجه ده.چه په يوم النحر کښې د جمره عقبه نه پس 
اودریدل نه کیږی. 


په دولسمه ورځ د ربي نه پس‌ روانیدل 
(فةاعات ين الق می اسا رَالقلَاَبّدَ نال الس نلك اوکله چه شی صبا (دولسمه 
ورځ) نو رمی به اوکړی د جمراتو درې واړو پس د زوال د نمر نه. هم دغه شان. 
تخريح» الخيار في النفر في الال والرابن من أيام النعر 4 مسئله دا ده.چه حاجی به د نحر د ورځو په دریمه 
ورځ یعنی په دولسمه ذوالحجه هم د نمر د زوال نه پس د وړاندې پشان د درې جُمراتو رمی 
اوکړی.اوس که دده تلوار وی.نود رمی نه پس دې. هم په دولسمه ذوالحجه باندې مکې ته روان 
شی.اوکه د ايساريدو اراده ئې وی.نود نحر د ورڅو په څلورمه ورځ يعنی په د یارلسمه ورځ دې. هم د 
نمر د زوال نه پس د درې واړو جمراتو رمی اوکړی.اوبيا دی. مکې ته روان شی.هم ددې وجې د 
دولے ذوالحجه تلو ته نفراول وائی.اود دیارلسے ذوالحجه روانیدو ته نفر ثائی وائی. 
دليله » دليل دالله تعالی ارشاد دې.«رفَمَن تل قيَوْمَفِِ» اوغوره دا ده یعنی کوم کس چه دولسم تاريغ 
باندې زر روان شی.نوپه ده باندې هم څه ګناه نشته.اوڅوك چه دیارلسمې ورځې ته ايساریږی.نوده 
باندې هم څه ګناه نشته. ۱ 1 
الأفضل في النف ره صاحب د هد ایه بل فرمائیلی دی خوغوره هم دا ده.چه د دیارلسمې ذوالحجه پورې 
په منی کښې ایسارشی. 
ډلیله» ځکه چه رسول الله تلم په منی کښې ايسار شوې وو.تردې. چه په څلورمه ورځ یعنی د ذوالحجه 
په دیارلسمه ورځ ئې د درې واړه جمراتو رم اوکړله. ( ۹ 
په دبارلسمه دذوالمجه مشې نه روانیدل 
سي يوتصرحم د جصےم ک ټآېيم َ‫ - 
واذاارادان يتصجل الق نقرللی مَح او کله چې اراده اوکړی چې زر روان شی نو روان دې شی مکې 
ته ون ردان ِقِيماو که اراده لری چې ايسار شی رم ال مبَاْرالقّلافْی لْيَوْمَِالَابِنر اورمی دې 
اوکړی د درې جمراتو په څلورمه ورځ َعَُالَواللكَلْلكَِ د زوال نه 
حل اللغة » (6)ینفر نفرا(ض): تلل. راپس کيدل ( طلع. طلوع(ن): راختل ) 
تضریح » صاحب د قدوری "كلك فرمائی.چه حاجی ته د دیارلسمې ذوالحجه د صبا راختو نه وړاندې 
وړاندې مکې ته د تلو اختياردې.اوکه په منی کښې ايساریږۍ نو هم ورته اختيار دې ځو چې کله 


-)٧۷/٩٩(ز من حدیث عالشة اخرجه ابوداود ئي مننه وابن حبان را لاکم (لصب الرایة‎ ) ١ 


1 : قََمَالرَه پر فی َدَاالَْوْمِ که اند 8 . 5 : ٠‏ 

ن قدمالرفي ئی هذااليوھ)ا و که وړ دې ئې کړه رمۍ په د ورځ (یعنی په څلورمه ورځ د ايام 

النحرځنې) (قه الو لد طول جََرّعِنْدَأ عَنيفَةرَجَهُاللَهُ ()وړاندې د زوال نه اوپس د 
۷ هړ . . پو 1 


هل اللقة 4( قده.لقدِيِقا: مقدم کول. وړاندې کول 
نتربح ‏ حکم السعي قبل الزوال عند ابې عطلیفا له 4 صورت د مسئلې دا دې.چه په دیارلسمه ذوالحجه د 


نمر د زوال نه وړاندې رمی جائز ده که نه ده؟(6په دې. مسله کښې دامام اعظم لځ مذهب د 
جواز دې.اودا استحان دې. 


دلالله » دامام ابوحنيفه سك لي یودليل دا دې.(0)چه د حضرت اآبن عباس نه يو روايت دا مروۍی 


ُو اوفرمانی صاحبين ګئځا چه جائز نه ده. 
تتریچج» مذهب الصاعبين » اود صاحبينو چا مذهب دعدم جواز دې.اوامام شافعی رل هم ددې 
قانئل دې. . 

دلباهما پا » صاحبينو یا د دریالسمې ذوالحجه رمی د نورو ورځو په رمی باندې قياس کړې 
ده یعنی لکه څنګه چه د یوولسمې اودولسمې ذوالحجې رمی د زوال نه وړاندې جائز نه ده. دغه شان 
په دیارلسمه ورځ هم د زوال نه وړاندې جائْز نه ده. 

الفوق به صرف دومره فرق دې.چه په دیارلسمه ذوالحجه باندې د رمی کولو نه بغیرتلل جائزدی.اوپه 
نورو ورځو کښې د رمی نه بغير تلل جائز نه دۍ.بهرحال په دیارلسم تاریځ د رمی نه بغير تلل 
جانزوو.خوچه ده د دې. رخصت نه فانده وانه حُستله.نود دیارلسم تاری مُ ورځ به هم د نورو ورځو سره 

لاحق شی.اودهغه ورځو حکم دا دې.چه د زوال نه وړاندې رمی کوا جائز نه ده. نوهم دا حکم به 
ددیارلسم تا وی. 

الجواب عنه » ددې په خلاف د یوولسم او دولسم تاریځ رمی چه په هغې کښې د مشهور روایت مطابق د 

زوال نه پس رمی جائز ده وړاندې جائز نه ده.ځکه چه په دغه دواړو ورځو کښې رمی پریځودل جانز نه 

دۍ.نوحکم به په هغه اصل باقی وی.کوم چه روايت شوې دې.یعنی د زوال نه پس. 


ْ( الفول الراجح هو هذا لول أبې حنیفشییګ کذا لي الایة )٤٤١١١(‏ ورداغتار( )۰۰٢٢‏ والبحرالرانی )٤٢٣١٤(‏ نقلاً عن 
القول الراجح -)٣۲١٣٢٢(‏ 


ران بعَده نان نَغَلَه 
وناي هیار ايساريږی به په منی کن 
هل اللغة » (6ْقل: بوج.دمسافرسامان ) 


تفريح » تشريح واضح ده. 


تتربح ‏ النزول بالععصب به محصب دمکې اومنی په مینځ کښې د يو کانړيجن مقام نوم دې.دا مقام د 
په نسبت منی ته زيات نزدې. دې. 

دليله به ددې مقام تاریخی حيثیت دا دې.چه کله نبی نم د نبوت دعوی اوکړله.اود شرك د بطلان حکم 
اعلان نې اوکړلو.نودقریشو ټولې قبيل په دې. مقام محصب کښې راجمع شوې . اوټولو په دې. خبره 
قسمونه اوځوړل اووعدې. ئې او چه دخاندان نبوت یعنی پنوهاشم اوبنو مطلب سره بیخی تعلنق 
پریږدئ.نه به دوی سره لین دین کولې شۍ.اونه به ورسره خوراك څکاك کولې شی.آخردا چه ابوطالب 
صاحب ټول مسلمانان او بنوهاشم واخستل اودې غر ته لاړو. اومشرکانو دغه معاهده اوليکله اوپه خانه 
کعبه کښې ئې زوړنده کړه.درې کاله هم داسې تير شو.او بنوهاشم ته ډير تکلیفونه ملا شول.د الله 
تعالی پيغمب رګ د وحی په ذريعه خلقو ته خبر ورکړلو.چه د معاهدې. دغه ليکل وينو(يوقسم چينجی 
دی) خوړلې دې.صرف د الله تعالی نوم په کښې باقی دې.حضرت ابوطالب کافرانو ته ددې خبر 
ورکړلو.نوهغوی په غصه شو.او وې وئيل که دا خبره رښتيا وی.نومونږر به تاسو سره تعلقات بحال 
کړو.ابوطالب صاحب ورته د نب ی نِم په اشاره سره اووئيل .که داسې نه وی شوې . نومونږٍ به تاسو ته 
محمد حواله کړو.آخر دا چه د قریشوسرداران راجمع شو.اود ځانه کعبې دروازه ر پرانسته.اوچه لوظ 
نامه ئې اوکتله-نود نبی تن خبره سل فیصده ټيك وه مشرکان ډيرحيران شو مشرګانو خپله وعده پوره 
کړه.اود بنوهاشم سره ئې تعلقات شروع کړل. () ددې واقعې نه څه مودۀ پس مکه معظمه فتع شوه اود 
حجاز په زمکه اسلامۍ حکومت قائم شو نو نبۍ "لل د حج په موقع په منی کښی ځپلو صحابوةؤ ته 
اوفرمائيل.چه مونږ به صباته خیف بنوکنانه کښې ايساريرو. (") نود فیصلی مطابق نبی لځ قصدا 
هلته کښې ايسار شو.اواوس دلته ايساریدل سنت شو.دا دلته ددې دپاره ايسارشو.چه مشرکانو نه 
راکړه. نن صبا اګرچه هلته مشرکان نشته.ځود مشرکانو په مقابله کښې دځپل اوچت مقام اظهاردپار' 
ې دلته ځامخا ايساریږی.لکه څنګه چه په طواف کښې رمل نن هم موجود دې.اګرچۀ د رمل کول د 
يوعارضی سبب د وجې وو .هغه سبب زانله شوې دې.خونن هم رمل باقی دې. د دې تفضیل وړاندې تیه 
') من حدیث اسامه بن زید يه اخرجه البخاری ‏ يې امهاد باب ٠۸١‏ رقم ٥٠٣۸‏ ومسلم لي الج رقم ٩‏ وابوداود ئي الناسك 
باب ۸٨‏ رقم ٠۰٠٢‏ وابن ماجه لي الناسك باب ٩٢‏ واهمد لي | لسند -)٥۰۲/٢(‏ 

') من حديث اب هریرة طلګه اخرجه البخاری لي امغازی باب ٨٤‏ ومسلم لې اج رقم ٤٤٣٣‏ )- 


ووس ۴ اه رن ښن ټ ن نن نټ نټب کي کټ 


و 
سه وي ایساریدل سنت دۍ) بهرحال کله چه حاجی دمنی نه 
مکې ته روانیږی.نوپه مقام محصب کښې به اي ریړی. 


د طواف صدر حم 
اق بل تعاطا به دال شی مکې ته اوطواف به اوکړی د بیت الله نه اووه څله. لا 
بُمُل فِبَأَوَعَذَاطوَافَالصَن رمل به نه کوی په دې. : .اودا طواف صدر دې. 


اللغة » (6)دخل, دخو 00 6 لیرمل. رمل ر (ن):اوږې خوزولوسره منډه وهل 
ادا 0 اولکوۍۍاه د دسا 
ننلتطنااږو د )د ټو نه آخری طواف دې.ددې طواف نوم طواف 
وداء ځکه د .چه دا طواف د بیت الله نه د واپیس يدو په وخت کښی کیږی. 


. 0 


وهوَوَاحِبا اودا طواف واجب د 


تتریح » وجوب طواف الصدر ‏ طراف صدر واجب دې : 
000 2777777777 اا سر 5 وی. 


رازه د طرافت صدر نه بغیر تلل جائز دی.په دې. حدیث کش لکن ار دې.اوچه قرينه صارفه 
نه وی.نوامر دپاره د وجوب وی.نوثابته شوه چه طمواف صدر واجب دې.2) دويمه وجه دا ده.چه نبی نِم 
حائضو و ښځو ته حکم ورکړې وو.چه دوی بغيرد طواف صدر نه لاړې شی. دا هم د وجوب دليل 
دې ګنی د رخصت د تخصيص به بیا څه فائنده وۍ.«که طواف صدر واجب نه وو.نونب ۍنن به ورته ولې 
ريل.جه زه خيرد واو وټان زيي با وله واي سب اول وما ون شوې وی) 


تفربح» عدم وجوب طواف الصدر لي اهل مکة #4 صاحب د قدوی فرمائی چه د مکې په ځلقو طواف صدر 
واجب نه دې 


ډلپله » ځکه چه د 


اون و د وا او 1و دوه وائی 


تخربټ لعودالې )هله ؟» بيا کار لگ 
للیله )ه ځکه چه په داسې کولو کښې د لاش اد ۷ 


‌) ( ط افنې:-اردامام شافعی 48 لك په نیز سنت دې. 

)من حدیث این عباس احرج البخاری لي المیض باب ۹ ومسلم لي الج رقم ۴۷٣‏ وابوداود لي اكاسك باب ۸۴ 
رالنسانی لي الصيام باب ٤٩‏ وابن ماجه ئي ا ناسك باب ۸٨‏ )- 

)دن حدیث عمروبن شعيب عن أبيه شعيب طله آخرجه ابوداود لي سننه لي الناسك باب ٤‏ رلم ٨۸٨١‏ وابن ماجه لي اكاسك 
رلم ٢ی)ړ٣‏ 


: 
ھَ 


المُحْرِمُمَة وَوعةالن مَرَقَا تِ فصل اوکه داخل نشو محرم مکې ته او لاړو عرفات 
ته. اع نما قدمناهسَعَط عَنهُطوَاف الْقُرَوم ار وقوف ئې اوکړو په هغې کښې بنا په هغه 
طريقه چه مونر بیان کړې ده.نوساقط شو دده نه طواف قدوم» 


د مهرم 
ان لْمَيذْهُ 


چه طواف قدوم په اول دحج که په داسې طريقه باندې مشروع دې.چه د حج نور ټول 
.باندی مرتب دی.نوددي طريقی نه علاوه په بله طريقه به طواف قدوم سنت نه وی. 


تضریح ؟ عدم وجوب شئ بترگه به اود طواف قدوم په پریځودو په ده بانډې دم وغيره ته واجبیړی. 
دلیله» ځکه چه طواف قدوم سنت دې.اود سنت په پریځودو نقصان پوره کونکې څیز نه واجبیږی. 


د وشوف عرفه وختټ 


وم أْدْرْك لوف مالس من يَوْمَِرَقةاوچاجه را لاتدې. کړو وقوف په ورځ : 
عرفی په مینځ د زوال د نمر هم په دغه ورځ «چه نهمه د ذوالحجي ده الی طَلَوءِالَْجْرِن يَوْمِالعْرِقَدُ 
۰ ۶ لو 0 : 


.َ 


ضکا #ترصبا د ورخ د اختر پور »نوده رالاند کړ 


تستربح؟ انراک الوقوف بعرفة په د وقوف عرفات وځت د عرفې په ورځ د نمر د زوال نه پس شروع 
کیږی.نوکه یو حاجی د نمرد زوال نه پس تر د يوم التحر د صبا راختلو پورې په کوم وخځت کښې هم 
وقوف اوکړلو.نودده حج ادا شو.( ) 

دلالله » دليل دادې.(6)چه نبی نتم د زوال نه پس وقوف کړې وو.ددې حدیث نه د وقوف اول وخت 
معلوم شو. (") (6دویم حدیث کښې دی.چه نبی نه فرمائیلی دی.چا چه په شپه کښې وقوف د عرفات 
رالاندې کړو.نوده حج رالاندې. کړلو.اوچا چه په شپه کښي هم وقوف عرفات لاندې. نکړلو.نوده نه حج 
فوت شو. ٥‏ په دې. حدیث کښې د وقوف عرفات د اخری وځت بيان دې.ددې دواړو حديشونو نه 


') دطذهب هالک بُك:- دامام مالك رثلْه قول دا دې.چه د وقوف عرفات وخت د عرفې په ورځ د صبا راځتو نه د نمر 
راختو نه پس شروع کیږی. 

) نفدم تخریبه لې حدیث جابرطه ) 

۳ ) من حدیث عبدال رمن بن بعمر الدبلم یغه اخرجه أبوداود لي اخج باب ۹۸ رقم ٩٣٩١‏ والترمدی لي احج باب ٢٥‏ رقم ۸٨۹٨‏ 
والسانی ي الناسك باب فرض الوقوف بع فۀ «اد. ماجه في الناسك باب ٢٥‏ رقم ١٣٣٣‏ )- 


/: قح نن ټ نن ۱۱ ن0 ق و 
معلومه شوه.چه د وقوف عرفات وخت د عرفې په ورځ د زوال نه پس شروع کیږی.اود يوم له 
راختلو نه وړاندې پورې وی. 


دغوب پا پیشوشئ په حالت کښي وقوف عرفات 
من احْقَاربعرَفَةِنَابَِااوْمُفُ عَلَِاوْموك چه تيرشو د عرفات نه په حالت خوب يا بيهوشئ کئ 
۶۶ )عم سرو ٩‏ ې 7 و آ؟۶ 
َنَعْلَمابَاعَرَقةَيا دې نه پوهیدلو چه دا عرفات دې.اجزاهذلك عٌن الوقُوفِ)نوجانزدې. ورله د وقوف 
عرقات) نه 
هل اللغة » (6اجتاز اجتیازا: تیريدل (6)هغمي هلیه: په چا چه بې هوشی راشی 
تشرېج» صورالوقوف بعرفة» صورت د مسئلې دا دې.چه حاجی په حالت د و و0 
عرفې په ورځ د مردات ته رسی ادو ته دا پته اونه لګی.چه د کوم ځائې نه زه تيريږم.دا عرفأات 
دې.په دې. درې واړه صورتونو کښې وقوف عرفات ادا شو.ځکه چجه وقوف عرفات د حجرکن 
دې.اوهغه موجود شو.پاتې شوځوب اوبیهوشی نو دا د وقوف سره منافۍ نه دی.لکه څنګه چه یوکس د 
صبا نه د روژې نیت اوکړلو.اوبيا ټوله ورځ اودۀ یا بيهوشه وو.نودده روژه ادا شوه 
خلاف الصلاة» په خلاف د مانځه ځکه چه مونځ د بيهوشئ سره باقی نه پاتې کيږی.اوپاتې شوه داخبره 
چه عرفات نه پیژنۍ.نودا خبره په یت کښې ځلل پيدا کوی.یعنۍ چه دکوم څيز نيت نه وۍ.نوهغه 
معتبر نه وی.ځودا خبره ده.چه د هر رکن دپاره نيت شرط نه دې.نود وقوف دپاره هم نيت شرط ته 
دې.اوهرکله چه نت شرط نشو.نوچه عرفات نه پیژنۍ.اوتیرشی.نودا هم څه ضرر نه رسوی. 

د ښځې اود سړی په اهغابو کڼې فرق 

ښې پشان دسړی ده. 
تسخریح» تصوية الرجل والمرأة في أحکام الج » صاحب د قدوری لځ فرمائی.چه ښځه دحج په 
ټولواحکامو کښې د سړو پشان ده.ځکه چه د الله تعالی خطاب لعل لاس حِځُالَتِ) ښځو اوسړو 
ټولو ته شامل دې.نوکوم کارونه چه سرې کوی هغه به ښځه هم کوی.سوې د یو څو څیزونو نه 


تشریح » عدم تغطیة وجهها» مثلاً دښځې دپاره د سرښکاره کول جائز نه دی. 
#لپله:ځکه چه دښځی سر هم عورت دې.یعنی واجب الستر دې. 
نف وَجْبَبَا)اوښکاره کوی به مه 
تفریحج» کشف الوجه» ښځه به خپل مځ ښکاره ساتی. ۱" 

دللله» (6ځکه چه په حدیث کښې دی.چه د ښځې احرام ددې په مخ کښې وی. () البته دا که ښځې په 
خپل مخ باندې کپړه یا بل څه څیز زوړند کړلو.اوهغه ئې د مخ نه جدا اوساتلو.-نوجائزده. 

دويم دليل دا دې.چه دا جامه وغيره زوړندول په کجاوې سره سورې حاصلولو سره مشابه 
شو. اود کجاوې نه سورې حاصلول جائزدې.نودغه شان په دې سره هم سورې حاصلول جائز شو. 


') نفدم تخریبه لي باب الاحرام)- 


1 نون نن ڼ ڼ وچ وق ې ن ‏ ې و ن جب می څډورمومفووڅوجامو وه ضا هه ټ ټ ضج ټ تا با ء . 
سا هَ اآ- : :8 8 ڼ ۰ 

َلَاترَُم صَومَا َالتَِةَارِ نه به پورته کوی اواز ځپل په تلبيه باند 

تفريح» عدم رفع الصوت بالتلبیة والرهل والسعي » اوښځه به د تلبيه وئيلو په دوران کښې آواز نه اوچنوی. 
دلیله » ځکه چه د آواز په اوچتولو کښې د فتنی ويره ده. 


(ولاټرملولان شزت‌اليلن‌او رمل به نه کوی او په منډه به نه وهی په مینځ د میلین اخضرين 


تشريح» عدم الرمل والسقي في الطواف ه اوپه طلواف کښې به رمل نه کوی.اود میلین اخضرين په مینځ 


شی به منډه نه وهی. 
دلیله » ځکه چه دا دواړه څیزونه د عورت په پټولو کن 


ځلل پيدا کوی. 
ان نُقَيَرَ)ارښځه به ويخته نه خروی البته قصر به کوی. 
تشريج به عدم الحلق » اوښځې به سرنه خروئی.بلکه قصربه کوی. 

دلالله به (6ځکه چه دالله تعالی رسول نز ښځې حلق نه منع کړی دی.اود قصرحکم ئې ورته کړې دې. 


00 دريم دلیل دا دې.چه دښځو په حق کښې حلق مئله یعنی ممنوع حده پورې د شکل خرابول 
دی.لکه څنګه چه د سړو دپاره د ږیرې خرائيل مسله ده. 


د (رهچ) قران بیان 


دا باب د (حج) قران په بیان کښې دې. 

تشريح» الربط بعاقبله » مصنف يلك د حج مفرد د احکامو نه فارغ شو.نواوس به د حج مرکب يعنی 
قران اوتمتع بیان کوۍ.خوچونکه زمونږ په نيزحج قران د حج تمتع نه افضل دې.ځکه دحج قران احکام 
وړاندې بيانولې شی. 

١‏ قسام الأربعة للمحرم » دا ياد ښانئ په محرم څلور قسمونه دی.()مفرد بالحج دکوم بيان چه په 
وړاندې باب کښې تيرشوې دې.(مفرد بالعمره څوك چه په زړه کښې د عمرې نيت اوکړۍ.اوتلبيه د 
عمرې اووائی.اوبيا دعمرې افعال ادا کړی.( چقران قارن هغه دې چه دحج اوعمرې دواړو دپاره نیت 
اوکړی.اوبيا بغیرد 0 شم حاجی متمتع هغه دي.چه هغه د عمرې احرام 
اوتړی.اوعمره ادا کړۍ بيا هم په دغه کا وى احرام أوتړۍ اودحج افصال ادا 


کړی. 
١‏ ) غربه الزبلعۍ رلم مدا اللفظ غم قال کانه حدیث مرکب لنهۍ النساء عن الق په احادیث منها ما رواه الترمدی لي اج باب 
٥‏ رقم ١١٣‏ والنسالی لي الزینة رقم ٩)...عن‏ علی 8 قال می رسول الق ان تحلق الراة راسها ...اما رهن بالتقصور 
فاخرجه ابودارد لي سننه (ليې اماسك باب ٨‏ رلم ...))٨٤‏ ان این عباس لج قال قال رمول ال لیس عی الا الق !ما 
علی النساء التلصر, کذا لې نصب الرایۀ -)۱١١۱/۴(‏ 

١ 


لاه رد 1111د 01111111 11 1 1-111 #31:1:11-111م 


د مخ قران افضایت 
لقران الصَل عِندَنای لته والافرادقران غوره دې د تمتع او افراد نه. زمونږٍ په نزد 
مل اللغة »(6)قران: د حج يوقسم 
تدربح » الأفسام النُلاهَ للحح » د محرم بالحج درې قسمونه دی. 
00 مفرد بالحج 0 تارن ۷چ متمتعم 


ففل القران علي عيرها به زمونږ په نیز قران افضل دې. (') 
ډلاننه » (دليل دا دې.چه نبی تي فرمائیلی دی.اې د محمد اولاده! تاسو حج اود عمرې احرام په 


يوځائې تړئ. 
(شوراوکړئ د الله تعالی پيغمبر خپل اهل عیال ته د حج او عمرې دواړو په يوځائې د احرام تړلو حکم 
کړې دې.اودواړو دپاره په یوځائې احرام تړل قران دې.اودا هم ښکاره ده.چه پيغمب رگ ځپل اولاد ته د 
افضل څیز حکم کوی دمفضول څیز حکم نه کوی.نوثابته شوه چه قران افضل دې 
() دویم دلیل دا دې.چه د قران په صورت کن أو عمره دواړه عبادتونه جمع کيږۍ. نودا دا 
شوه لکه چه مان ښې روزژه 00 رون70 په ميدان کښې 
د تهجدو مونځ او داسلامی لښکرڅوکئ دواړه کوی. 
دهج قران طربقه 

(وَِفَةالَِا ان يل بِالَعمِْوَاحِممَاِْ الِيقَاتصاب دقدوری تََكلِْڅ فرماتي. او طريقه د 
قران دا ده چه احرام اوتړی دحج او د عمرې په یوځل دميقات نه. مَيَقَُل عَقِيبَالصَلَاة: لای أَرِيدُ 
اى َالْمْرقَقِرْفمَا وَتَقَبلمَا فا اووائی پس د تلبيه نه اې الله زه اراده لرم دحج اود عمرې.او 
سان کړې دا دواړه ماته او قبول ئې کړې زما نه. 
تفریح» کیفیة القران هه شيغ ابوالحسن تع ليه فرمائی.چه د قران طريقه دا ده.چه د ميقات نه د حج 
اوعمرې دواړو دپاره احرام اوتړی.اوپه یوځائې تلبيه اووائی.اود احرام د مونځ نه پس دې دا دعا 
اوکړی.چه | الله زه اراده لر 07 عمرې ته ئې آسان کړې ماته او قبول ئې کړې زما ته. 
ني القران بعد)قل أشواف العمرة صاحب دقدوری ئَكلِيْ فرمائی. که یوکس صرف د عمرې احرام اوتړلو 
ود طواف په اووه چکرونو کښې د څلورو نه کم اوکړی.مثلاً درې چکرې ئی وهلې وی.اوبيا د حج نیت 
اوکړی.نودا کس اوس هم قارن ګرځی.اودده حج به حج قران وی.ځکه چه تراوسه پورې د طواف زيات 
چکرونه باقی دی.نواکثر د کل قائم مقام شو.اودا به وئيلې شی.چه تراوسه پورې ده د عمرې طواف نه 
دې کړې.اوهرکله چه د عمرې دپاره طواف نه دې شوې.نوحج اوعمره دواړه متحقٌق شول. 

التیسیر 4ه ارکله جه د دواړو د ادا کولو قصد اوکړی.نوپه دواړو کښې د آسانيتا پیدا کولو دپاره به 
دعا اوکړی.اود عمرې افعال دې وړاندې ادا کړی.اود حج افعال دې بيا.اوپه تلبيه کښې دې داسې 
وانی. دلييك عبر وحجة معا» ځکه چه د قران په صورت کښې چه کله شروع د عمرې ته کیږی.نوپه تلبيه 
کښې به هم هغه مقدم کولې شی.ځوددې باوجود که په تلبيه کښې ئې عمره روستو اووئيله.نوڅه باك 


۱ ) اخلاف مالک والفاعي. -دامام شافعی شه په نيزافراد افضل دې.اودامام مالك 1 8لظغ په نیزتمتع افضل دې. 


ار 


نم مت جاجح خح تا ان ځا مر 


کن وڼ همون نټ اټ من ڼ ټ ټ ڼټ ڼ ‏ ڼ ټین نت ټ ې نڼ ټا .0 
په کښې نشته.ځکه چه په د حج ة وصرق کښې واز دپاره د جمع راځی.البته عمره مقدم کول افضل 
دی.ځکه چه الله تعالی په خپل قول فَمَن الات ) کښې عمره مقدم کړې ده. 
عدم شر طیة التلفظ بالحع والعمرة» صاحب د هدايه "8 يځ فرمائیلی دی. که یو کس صرف په زړه سره نیت 
اوکړلو.اوحج اوعمره ئې په تلبیه کښې ذکر نکړه.نوجائزده.لکه څنګه چه په مانځه کښې په ژبې سره 
نیت کول شرط نه دې.دغه شان دلته «دحج په باب ) کښې هم په ژبې سره نیت کول شرط نه دې. 

د قارن مي ته داغلیدل 
دال مَحََة بترَابَالطافقَطظاف لست سْعََاَموَاط کله چه داخل شی مکې ته نو شروع به کوۍ په 
طواف د بیت الله اووه چکرې بُ(ل‌نی اللاټ لال ينشارمل به کوی په دریو اولنوکښې ددې نه, 
ومشی فیابقی علی هیلته او تګ به کوی په باقی چکرونو کښې په خپل وقار سره وَسْصَمُدَفَا 
بش الصَفَاوَالرقارسعىی به کوی پس ددې نه په صفا اومروه کښې. َعَذْوافُعال الْعرَة ارد افعال 
د عمرې دی. نوف بعد المع اف الْقُنووِيِيا طواف کوی پس د سعی نه طواف قدوم وَيسُص 
بت الصَفَا وَالْرقاوسعی به کوی په مینځ د صبا او مروه کښې صَمَايَْای حق الْمُفْرِيلکه څنګه 
چه مونر بيان کړل په (بيان د حج مفرد کښې» 
حل اللغة » () دخل. دول (ڼ): داخلیدل (ج یطوق. طواقا(ن): طراف کول. تاويدل (ج جنایة: ګناه جرم| 
تضریح ‏ |بتداء القارن بالعمرة ٥ه‏ صورت د مسئلې دا دې.چه حاجی قارن مکې ته داځل شی.توطواف قدوم 
به نه کوی.بلکه د عمرې افعال به شروع کوۍنو اول دې طواف اوکړی.اود طواف په اولنو دریو 
چگرونو کښې دې رمل اوکړۍ.بيا دې د صفا مروه په مینځ کښې سعی اوکړی.دا ځخود عمرې افعال 
0 د حج په افعالو شروع اوکړی.-نود مفرد بالحج پشان دې اول طواف قدوم اوکړۍبيا دې 


د قارن دپاره د ذبح حشم 
اذا رمس جَمرومالاعردبم شا اوبرة ودنه اوعد وبأ کله چه رمی د جمرې اوکړی.(قارن) 
نوذبح دې کړی ګډه یا غوې یا بدنه یا اوومه حصه د بدنه.او یا اوومه حصه د غوا قَبَدَادَمالِْرَا ن نردا 
دم قران دې. 

هل اللغة » (6)رمي.را(ض): رمی کول. ويشتل (6 ثاة: چيلئی (بقوة: غوې 
تضفريح» وجوب دم القران ه فرمائی. کله چه قارن په يوم النحر باندې رمی د جمرې اوکړی.نوګډ يا غوې 
یا اوښ د بدنې اوومه حصه دې قربانی کړی.اوددې نوم دم قران دې. 

دلیله ٤‏ اوددې قربانئ د وجوب دليل دا دې چه قران د حج اوعمرې په جمع کولو کښې د حج تمتع پشان 
دې.اوپه حج تمتع کښې د هدی قربانئ باندې نص وارد شوې دې.ارشاد دې: 

(فَمَن لال اتجْ ) یعنی هرکله چه په حج تمتع کښې قربانی واجب ده.نوپه حج قران کښې به هم 
. واجب وی . ځکه چه قران د تمتع پشان دې. 


ال رر و سن ان نا ن سوه بت ٠‏ هتانتحانت ناټهره تن تن ټ نټ نا بٌٌ 
والبدن صاحب دهدايه 7 ينځ فرمائی.چه هدی د اوښ.غوې اوګډ درې واړو سږۍى . 
او تفصیل به په باب الهدی کښی انشاء الله ذ کر شی.اودلته د بدنه نه مراد اوښ دې.اګرچه د بدنه 
اطلاق په اوښ اوغوې دواړو باندې کیږی.نولکه څنګه چه د اوښ په اوومه حصه قربانی کيږی.نودغه 
شان به دغوې د اوومې حصې قربانی جائز وی. 
قارن دپاره د روژو حم 

ان مب لَهُمَادبَصَامَلانَةَ کډګ17 : #هرکله چه نه وی ده سره هغه څه چه ذبح اوکړی 
پرې.نوروژه دې اونيسی درې ورځې. په حج کښې أَخْرِهَأ يَوْمعَرَفَةچه آخری ورځ نی د عرفې وی. 
هل اللغة »6 يلبع. ذَبِعَا(ق): حلالرل ‏ صام صوما(ن): روژه ساتل 
تتريح» وجوب الصيام عندالعجزعن الهدي ‏ مسئله دا ده. که قارن په قربانئ باندې قادر نه وی.يا قادر 
وۍ.خوڅاروی نه وی.نوپه دۀ باندې لس روژې واجب دی.په دې طريقه چه درې روژې به د يوم النحر نه 
وړاندې نیسی. ٍ. 
یله ه دليل دال تعالی ارشاد دې. قر نلَمِْدْقْصِيَامُلائِاِنف اعم دا آيت اګرچه د حج تمتع په 
باره کښې نازل شوې دي.خوچونکه قارن هم د متمتع پشان دې. ځکه چه دې هم د حاجی متمتع پشان 
د حج او عمرې دوه عبادتونه کوی.نوددې ممائلت اومشارکت د وجې چه کوم حکم د متمتع وی .هغه 
به د قارن هم وی. 1 

امتعباب تاخیرالسيام | لي آخرالوقت» صاحب دهدايه كلك فرمائيلی دی.چه په آيت فَمِيَامُتلقةَآيَامِنِ 
اَم )کښې د حج نه مراد د حج وځت دې.ځکه چه نفس حج د ظرفيت صلاحیت نه لری.دحج وخت 
چرنکه د اولنی شوال نه شروع کیږی.نوچه کله غواړی درې روژې دې اونيسی.ځوغوره دا ده.چه په 
اوومه.اتمه اونهمه ذوالحجه روژې اونیسی.ځکه چه روژې د هدی په بدل کښې واجب شوی دی.نوځکه 
آخری وخت ته روستو کول مستحب دی.چه کيدې شی.چه آخرپه اصل یعنی قربانئ کولو باندې قدرت 


کښې د اوبو موندلو امید لری. 


فان ان لمح بدِخل يوْمَالَعْرِلَمِِْالاالد ما که فوت شوې ددې نه روژې تردې چه راغله 
ورځ د قربانئ جائز نه دی ده لره مګر صرف دم. 
هل اللغډ » )6 فاته. فات فونا(ن): فوت کیدل. ورکیدل 
نشریح» حکم فون الصيام قبل يوم النعر ‏ وړاندې ذکر اوشو.چه قارن که د قربانئ طاقت نه لرۍ.نولس 
روژې دې اونیسی.درې د يوم النحر نه وړاندې او اووه دحج نه د فراغت نه پس.()ځوکه دغه روژې نې 
د يوم النحر نه وړاندې اونه نيوې شوې.تردې چه يوم النحر راغله.نواوس دم واجب شو. روژې نه کافی 
١‏ 
يمړۍ.( ) 


) 'طهب الشاقعې :امام شانعی ثلله فرمالی.جه دا روژې دې د ایام التشریق نه پس اونیسی. 
شب مالک یله - امام مالك لوك فرمائۍچه هم په ایام تشریق کښې دې اونیسی. 


: کنن اق وان نټ ېنای ن هن حڼ هنن ن نن مهف تت نع تس 
٩‏ 1 دا دې.چه په ايام التشریق کښې د روژو نیولو نه منع شوې ده.ځکه چه په حذيت : 
دی. (لا تصومرال‌هئذ الايام (ا) اودا حدیث مشهور دې.اود حدیتث مشهور په وجه کتاب الله مقید کولې 
شی.نوځکه به نص یعنی دلا ة أيا مق الحې د ایام التشريق نه علاوه په نورو ورځو پورې مقيد کر 
شۍ.یعنی د ایام التشریق نه علاوه په نورو دريو ورځوکښې ددې روژو نيولوحکم شوي دې.اوکه د 
کتاب الله نص په دې حدیث سره مقید نشی.نود نهی په وجه به ددې ورځو په روژو په یقين سره 
نقصان پيدا شۍ.اوپه قارن چه د ا--دو7ارا7 77 د هغه ملې وې.اود| 
قاعده ده چه کامل په ناقص سره نشی ادا کو .لکه څنګه چه پرونې د مازيګرقضا شوې مونځ نن د 
نمر ډوییدو په وخت کښې نشی ادا کولې.بهرحال په ایام التشريق کښې دا روژې نشی نيولې.اودايام 
التشريق نه پس هم نشی ادا کولې.ځکه چه د دم په بدل کښې د روژو وجوب خلاف قياس ثابتې شوې 
وې.اودا قانون دې.چه کوم څیز خلاف قیاس ثابت شی.هغه به مختص وی په ځپل مورد پوري.اودهغ 
مورد د حج وت دې-نوچه د حج وخت اوځی.ددې نه پس روژه نیول ټيك نه دی.بلکه حکم به خپل اصل 
یعنی د هدی څاروی ته واپس کیږۍ.نوچه د هدی څاروې کله هم حاصل شی.دهغې قریانی به کوی. 
اووه روژي پس‌ د خچ نه 
نمَيَصُومسَبْعَةَانَامِاذَاربمال امل ِبيا به روژې اونیسی اووه روې کله چې راواپس شی خپل اهل ته 
تعريحج» سبعة سيام بعد الحع )ه کله چې د حج د احکامو نه فارغ شی نو اووه روژې دې اونیسی 
ډليله »دليل داآيت دې (َسَبْعَةاذَارَجعْتْمبلْكَعَرَاَانَُ 
او د ضروری نه ده چې خپل کور ته واپس لاړ شی نو هله به ئې نیسی بلکه د کور ته تلو ته وړاندې کښې 
یې اونیسی نو هم جائز ده لکه په راروان متن کښې چې ماتن فرمائی 
دهع د احشامونه پس په مشه کښې روژې مول 
وان صَامبَاعَضََبَِفافِِِ الك 


تشريح» معل الصپام ‏ (6)وړاندې تيرشو.چه اووه روژې چه کله کورته واپس شی. اونيسی . څوکه قارن 
د حج د فراغت نه پس هم په مکه کښې روژې اونیسی.نوجانزدی.ځوپه دې شرط چه د ايام التشريق د 
تیریدو ثه پس روژې اونیسی.ځکه چه په ایام التشریق کښې د روژې نیولو نه منع شوې ده. (") 

دلیله » دليل دا دې.چه دالله تعالی د قول ناذا رجعتم معاۍ(ذا ذغتم ده. یعنی کله چه تاسو د حج نه فارغ 
شئ.نو روژې نيسئ. که په زک کښې ئې اوکه په لار کښې ئې اوکه په وطن کښې ئې.صاحب 
دهدايه يځ فرمائی.چه د حج نه فراغت وطن ته د راتلو سبب دې.نوسبب په حقية ت کښی د حچ نه 
فراغت دې.-نوچه د حچ د فراغت نه پس اووه روژې اونیسی.نود سبب نه پس روژې موجود شوې.اود 
سبب نه پس چه کوم څیز موجود شی.هغه ادا کیږی.-نوځکه چه دحج نه پس دا اووه روژې اونیسۍنوادا 
کیږی به.اګرچه په مکه کښې ئې اونیسی. 


' نم خر لي کاب الصرم)- ات 
‌) الفَاقْيکل: امام شانمی ته فرمانۍ چه د قارن دپاره ددې اووه روژو په مکه کښې نيول چائز نه دۍ. 


م هن و م م م مه و ن م م هت ې م ټ ټ ټ خی ته ج ح 0 هع چا ما 


َفَدْصَاررَاِضْالِْْرتِبلوقوف)نوارګرخيدلو دې ماتونکې د عمرې ځپلې په سبب د وقوف په ميدان 
عرفات کښې) 

تښريح ک فسادالعمرۀ بالذهاب | لي الدرفان ؟ دويمه مئله دا ده.چه قارن مکې ته د داخليدو په ځانې نيغ 
عرفات ته لاړ شی.نودده عمره ماته شوه.ځکه چه اوس ددې قارن دپاره عمره کول متعذر شو.عمره کول 
ورته 

ډلیله» ځکه متعذرشو.که دې دحج نه پس عمره اوکړۍ-نوپه دې کښې دعمرې د افعالو ترتب په حج 
باندې راغلو . حالانکه دا د شريعت خلاف دې. مشروع دا دې.چه قارن اول عمره اوکړۍ.اوبيا حج 
ء کم : 

و ری 

الروایتان ئي ترک العمرة بالتوجه |لي عرفان په 0 سئله دا ده.چه قارن صرف عرفات ته په روانیدو باندې 

دعمرې پریخودونکې نه ګرځۍ.بلکه ماتونکې به هله ګرځی.چه په نهمه ذوالحجه د زوال نه پس عرفات 

ته اورسی.اوهلته وقوف اوکړی.د امام ابوحتيشه كلك صحيح مذ هب هم دا دې. (چالبته دامام اعظم 

لځ نه د حسن بن زیاد لځ په روایت کښې دا منقول دی.چه عرفات ته صرف په رواتیدو سره 

دده غمره پاتې کیږی.اوقیاس دا دې.چه لکه څنګه په جمعه کښې صرف جامع مسجد ته په روانیدو 

سرد ما َِ سپخين ترك کیږی-نودغه شان چه قارن صرف عرفات ته روان شی.نودعمرې پریخو ونکې دې 


4 


سی 


د عبري په پربضودو د ذم قران ساقط کیدل 
َسَقَط عَئْهُ دَمّالَِْانِاوساقط شو دده نه دم قران. َعََياَملرَففض الْعُمرَقاوبه ده باندې قريانی ده.د 
وجی د پريخودو د عمرې 


هل اللغة ۰( سقط.سقوطً(ن): ساقط کیدل. پریوتل (6وفض: پریخودل ) 

تتریح سقوط دم الفران» مسئله دا ده.چه قارن د عمرې د افعالو ادا کولو نه بغیر نيغ عرفات ته 
لاړلو. نو دده د ذمې نه دم قران هم ساقط شو.ځکه چه دعمرې په پريخودو سره دې د دوو عبادتونو 
جمع کونکی نشو.اوهرکله چه ده ته د دوو عبادتونو جمع کولو توفیق ملا نشو.نو په ده باندې دم قران 
يعتی دم شگرهم واجب نشوه.البته په ده باندې د عمرې قضا واجب ده.اود عمرې پریځودو په وجه دم 


اب دی.دم ځو ددی وجی واجب دي.چه ده په عمره کْْ د شروع کولو نه پس هغه ترك کړې 
هې واجب دې دم خو ددېوجې واجب دې کې د سرو اومسئله دا ده. چه نفل په 


ده.ارقنا د دې وجې واجب ده.چه ده په عمره کښې شروع صحيح شوې وه. 
شروع کولو سره لازمیږی.که هغه ترك کړی.نوقضا به ئې راووۍ. 

َعَلَيْدِقَضَامْفَا)اربه ده باندېي قضا دد 
تخریح- وجوب الدم والقضاء دا کس دمحصر پشان شو.محصر هغه څوك دې.چه احرام ئې تړلې وی.ځود 
دشمن د ویرې یا د بل څه د و: د نسك د ادا کولونه بند شی.نودې به احرام پرانیزی.ځوپه ده باندې 


یوه قربانی اوقضا شته.هم دغه شٌان دعمرې په پريخودو باندې هم قربانی سره د قضا شته.والله اعلم 


ىت" ب نف ۱۸ ۱ ١١‏ ۱( ۱۱ افیف ٢‏ حا پی ‏ ۱ اڅ ی0 ټی ٠‏ ۱۱ یغ فا غا یغ مغ 


دا باب د تمتع په بیان کۀ 
د هچ لمتع اقضيلت 


الال ين اافْرَادِعِندَنا تمتم افضل دې د افراد نه 
حل اللغة » ر6التعتع. نفم اوچتول (چافواد: ځان له 
تتريح» الروایة الواحدة في فُضل التعنع # صاحب د قدوری لك فرمانی.0)چه حج تمتع د حج افراد نه 
افضل دې.اوهم دا ظاهر روایت دې. 
دلیله » دظاهر روايت دليل دا دې.چه نبی نم حج قران کړې وو.اونبی تن چه کوم حج کړې وی.هغه به 
افضل وی.نوقران افضل شو.اوتمتع هم د قران پشان ده.ځکه چه په دې کښې دوه عبادتونه جمع 
کیږۍ.نوتمتع به هم افضل وی.(8)دويمه خبره دا چه په تمتعم کښې یو نسك یعنی قربانی زياتی ده.اودا 
په افراد کښې نشته.نوددې وجې هم تمتع افضل دې د افراد نه. 
الروایة | لمانیة لي قضل التمتع »» اود امام ابوحنيفه كلك نه په نادر روایت کښې دا منقول دی.چه افراد 
افضل د .امام شافعی سَڅ لك هم ددې قائل دې. 
دلیل نادرالروایة » د نادر روایت دليل دا دې.چه د حج تمتع سفر د عمرې دپاره وی.ځکه چه د ميقات نه 
د عمرې دپاره احرام تړی.اود حج افراد سفر د حج دپاره وۍ.ځکه چه دميقات نه د حج دپاره احرام 
تړۍ.اوعمره سنت ده.اوحج فرض دې.اودا ښکاره خبره ده.چه فرض افضل دی د سنت نه.نوکوم سفر چه 
د فرض حج دپاره وی .هغه به بهتر وی د هغه سفر نه کوم چه د سنت یعنی عمرې دپاره وی.نوافراد 
افضل شو تمتع نه. 
الجواب عنه ٤#‏ دنوادر د روایت جواب ورکوی اوصاحب دهدايه نل فرمائی.چه چه د متمتع سفرهم 
دحج دپاره دې.اوپه مینځ کښې د عمرې واقع کیدل ددې تابم دی.لکه څنګه چه د سعی الی الجمعه 
اوي دو کي وان و يو و٨‏ سعی د سنتو دپاره ده.بلکه سعی هم د 
جمعې دپاره وی.اوسنت د جمعې تابع وی. دغه شان دل هم د متمتع سفرد حج دپاره وی.اګرچه په 
مینځ کښې عمره واقع شی. 

۱ د منمتئ قسمونه 


ّ‫ سا ِ‫ مر ودعو 
والمتم وجپبن مامدم 


اَي اوبل هغه 
حل اللغة »(6)هدی: د قربانئی څناور 
تضريح ؟ قسمي التمنع » صاحب د قدوری كله فرمانی.چه دمتمتع دوه قسمونه دی.(يوهغه چه 
حرم طرف ته هدی اوشړی.( هاوبل هغه چه هدی ئې نه وی شړلې. 
مدني القفقع »» علامه مرغینانی لك فرمائيلی دی.چه د تمتع معنی ده.دحج اوعمرې په مينځ کښې 
په خپل وطن کښې بغیرد المام صحيحه نه په یوسفرکښې د دوو عبادتونو نه نفع اخُستل دی. 


پا نان ڼب نټ نق نټ نف ټ ق ې يي ڼ 
مي | ام ولسميه به د المام لغوی معنی ده.صفت د احرام باقی پريخودل بغيرددې نه چه په رط 
کښې ايسار شی.اودا دوه له دی.یوالمام صحيح (6اوبل المام فاسد .المام صحيح دا دې. چه 
حاجی متمتع خپل د هدی څاروې نه وی لیړلې. 9 اوالمام فاسد دا دې.چه د هدی څاروی اولیږی. 

د تمتجچ طريفه 
: ايا ټاو طريقه ددې رحجچ تمتې دا ده.چه شروع به اوکړۍ د ميقات نه 
صعادعهعه د يې اسره !سېا( اسوه 
ويل تكة نانم نسشیق َ نو احرام به اوتړی د عمرې اوداځل به شی 
مکې ته.نوطواف به اوکړی دې (عمرې» دپاره او سعی به اوکړۍ دې (عمرې؛ دپاره.اوحلق په اوکړی يا 
تصر وَكُدلل من مُرَِهِ)اوحلال شو دې د عمری خپلی نه 
هل اللغة »)ان یبداء ابنداء ابتداه: شروع کول ) 
تفريح » عبارت واضح دې د تشريح ضرورت نشته 
د طلواف په شروع کښي تلبیه پربخودل 
ََْماللبِيَة !دالوا ف اوتلبيه به پریږدی کله چه شرو 
هل اللقة » ( یقطع؛ قطااف) :ختم کول. ماتول 
تفريج» وقت قطع التلبیة» صاحب دقدوری لځ فرمائی. چه عمره کونکې چه څنګه په طواف شروع 
اوکړی.نوتلبيه وئيل به پریږدی.() 
دلالله » ج‌دليل دا دې.چه نبی نګ په عمرة القضا 777 577 ښکل 
کړلو.نوتلبيه وئيل نې پریځودلو.داسې نه چه د بیت الله په ئې تلبيه پريخودې وه. "نو معلومه 
شره.چه د تلبيه د پریخودلو وخت طواف دې 
دويم دليل دا دې.چه د عمرې نه مقصود طواف دې.نوچه څنګه طواف شروع کړۍتلبيه دې 
پریږدی.لکه څنګه چه حاجی څنګه په رمی شروع اوکړی.نوتلييه وئیل پریږدی. 
د متمتځ د ممرې نه حلالیدل اودهح دپاره دوپاره احرام تړل 


هل اللغة » 6 یقيم اقامة: قيام کول. حصاريدل (ج))هرم؛ احراها: احرام تړل 
تدریج» القيام في المکة لم |حرام الحح 4 مسئله دا ده چه عمره کونکې کله د عمرې د احرام نه حلال 
شی.نودې به هم په دې حالت کښې په مکه : قيام کوی.(د| څه ضروری نه ده.چه د مکې نه به بهر 
ته نه اوځی.)چه کله د دوالحجه اتم تاریخ شی.ودحج دپاره به احرام اوتړی.ددې احرام د رم ته نړل 
شرط دې.اود مسجد حرام نه ئې تړل افضل دی.دغه شان د اتمې ذوالحجه نه وړاندې هم حرام تړ 
افضل دی. 


') طهب مالک ين :- ارامام مالك 2ه فرمانۍ چه څنګه ئې په بیت الله نظر پریوځی.نوتلبيه وئیل به پريږدۍ 
") من حدیث ابن عباس اخر جه الترمدی لي ا لج باب ٩‏ رلم ٩۹‏ وابوداود لي ااسك باب ٨‏ لم ۱۸۱۷) 


٨ 
ب ان ین نت و ن نف نت نټ نف نی ټ ن و یې ن ن ڼ  ن ې صا‎ 


دا دې.چه دا سړی د په حکم کښې دې.اومکی به په حرم کښې احرام تړی.لک څنګه 


تفريح» |تحاد أفعال المتعتع والعفود #٤‏ صاحب دقدوری لج فرمانی. دا متمتع به اوس هغه احکام 
کوی.کوم چه مفرد بالحج کوۍ.ځکه چه دې اوس هم دحج د افعالوادا کونکې دې. 

الفرق في المسئلتين ه البته دومره فرق شته. چه دا کس به په طواف زیارت کښې رمل کوی.اوپه صفا 
مروه کښې به سعی کوی.ځکه چه په حج کښې دا دده اولنې طواف دي.په خلاف د مفرد (هغه به رمل نه 


ده. اوسعی صرف یوځل مشرو ده. 


کوی.)ځکه چه هغه د طواف قدو ته پس سعی کړ 
َعَلَيِ دَمَالْمَتِ)اربه ده باندې دم تمتع دې. (ِفانلَمْمِدْمايذبم صَاْمَنلَانه الات 


مَثلَامةاتامی اَم سََْةفَا 
َال أَفْلهِ) که نه مومی هغه څه چې قربانی ئې کړی نو روژې به نيسی درې روژې په ورځو دحج 
کښې اواووه کله چه واپس شی «ځپل وطن نه) 
تخريج ؟» وجوب الهدی علي المتمتع ٤#‏ صاحب د قدور له فرمانی.چه په حاجی متمتع باندې قربانی 
واحب ده. 
دلیله به دليل دالله تعالی ارشاد دې. قَمَنْ لاق التََِمَااستيْسَرِيَالیدِى اوکه متمتع د هدی د 
څاروی په حاصلولو قادر نه وی.نود قارن پشان دې د حج په زمانه کښې درې روژې اونيسۍاواووه 
روژې دې د حج د فراغت نه پس اونیسی.تفصیل اودليل په حج قران کښې تیر شوې دې. 
د متمتئ سالق الهدی طربقه د مچ 
و راده اوکړه تمتع کوونکی چه روانه کړی هدی نو احرام دې 


حل اللغة »(6)یسوق. سوقا(ن): ځناور د روستونه شړل (6 هدی: د قرباننی ځناور 

تخریح » فضل سوق الهدی مع نفسه » له دا ده که متمتع هدی ليږل غواړی.نود عمرې احرام دې 
اوتړی.اوخپل هدی دې اولیږی. صاحب د قدور فل فرمائی.چه دمتمتع هدی ځان سره بوتلل د نه 
بوتلو نه افضل دی.ځکه چه د الله تعالی پيغم. يم خپل ځان سره د قربانئ څاروی بوتلی وو. 

دلالله » (6لکه څنګه چه په مسلم کښې د حضرت جابرظه دحدیث نه ښکاره ده ٢.‏ را او دویم دلیل دا 
چه هدی ځان سره بوځی.نوپه دې کښې دنيکئ تيارۍ اوپه واجب ادا کولو کښې تلوار دې.اودا دواړه 
خبرې خوښې شوی دی.ځکه د هدی ځان سره بوتلل د نه بوتلو نه افضل دی. 

اوس که د هدی څاروې اوښ ياغوې وی.نودهغې په غاړه کښې دې د څرمنې ټوټه يا د څپلئ ټوټه 
واچوی.اوغاړکئ دې ترې جوړه کړی.لکه د حضرت عانشې في حديت دکنت أفتل القلا هډی رسول 
الله سل نه چه ښکاره ده. 


' ) قال الزبلعی له اخرجه البخاری ومسلم عن ابن عمر قال تع رسول اه لٍ حجة الوداع بالعمرة ( ی ١‏ لم واهدی 
فاق سه الهدی من ذی اطلبفة ربدا رسول اف فاهل بالعمرة نم أهل باج ونمتع الاس معه (کلذا في نصب الرایة -)۱۳۳/١‏ 


جلداول 

5 
غاړکئ 
لل 4 دليل د افضلیت دا دې چه د قلاتدو ذکر په قرآن پالك کښې موجود دې.ارشاد دې( مل ال 
لكمبَةلميْتَاَرَامَقَّالِلنَاس وَالقَهرَالرَامَوَالَ ولل د ۹ دویم دليل دا دې.چه تقلیدصرف د دې خبر 
ورکولودپاره دې .چه دا د هدی څاروې دې.ددې نه بله فانده په کښې نشته.او«جول» اچول د زینت دپاره 
هم وی.اود ګرمئ او یځنئ لرې کولو دپاره هم وی.نوتقلید بغيرد بل څيز د احتمال نه د هدۍ نه 
ده.او(جول) اچول یقینی نښه نه ده.نوځکه غاړکئ د (جول) اچولو نه غوره ده. 

د بدڼه قلبډ مشم 
فَِن أَنَتُ بدََه قْدِهَامِرَارانعلٍ ارکه| وښ وی نو غاړکئ به ورته اچوی په په هډوکی سره 
او یا په پنړی سره 
تفريج» تقلیدالبدنة » د دې ځائې نه د متمتع د اول قسم «کوم چې ځان سره هدی بوتلې وۍ د هغې بیان 
شروع کیږی او د تمتع دا صورت افضل دې مسئله دا ده که متمتع د ځان سره هدی بوتلل غواړی نو د 
عمرې دپاره دې احرام اوتړی او د پلې هدی ځناور دې اوشړی اوس که د هدی څاروې اوښ يا غوا 
وى نو نو د دې په غاړه :اښې دې د څرمنې ټکړه یا د ځپلئ ټکړه واچوی دې ته تقلید وائی او دا په اتفاق 
سره سنت دې او د غاړکئ اچولو مطلب دا دې چې خلق اوپیژنی چې دا د حرم هدی ده د دې رواج د 
جاهلیت د وخت نه راروان دې ځکه چه په عربو کښې د قتل او ډاکو بازار ګرم وو خو چې د کوم څاروی 
په باره کښې به دا معلومه شوه چې دا د حرم هدی ده نو ډاکوانو به هم هغه نه لوټ کوله 
د بدنه داشقار مصم 

وَامُعَرَالنَنَعِنْسَا يوسُفَ وب رما الله اواشعار به کوی داوښ د صاحبينو یا په نزد. وهو 
ان َُقسَنَابَاب ْقَ فیأُمُقل السَّنَاهِاو او اشعار دادې چه داوښ قب به څيرے کړی. په 
دې شان چه نیزه لاندې طرف ته وی مت انب ال دښی طرف نه 
هل اللغة » ())شعر.اشعارا: زخمی کولوسره زخم په وینا ککړول 
اخریحب معني الأشعا ره په لنت کښې اشعار زځمی کول او وینه راویستل دی.اوطريقه ئې دا ده.چه ښی 
طرف ته د توب نه لاند به نیزه اوهی.اودهغه ځائی به اوشلوی.متاخرين عالمان لځ فرمائی.جه 
صحت سره زیات مشابه ګس طرف دې.یعنی ګس طرف ته اشعار کول زیات مناسب دی. 
اشفار الیدنة ». مسئله دا ده. )که دهدی څاروی چيلئ يا ګډ وی.نوپه اتفاق سره به ددې اشعار نه 
کوی.اوکه بدنه وی.نود صاحبینو يا په نیز به ددې اشعار کولې شی. اودا بغي رکراهته جانزدې. 
پلبلهما » د صا حبينو یا دليل دا دې.چه د هدی څاروی ته غاړ اچول ددې مقصد دپاره وی .که د 
هدی څاروې د اوبو یا فصل ته ورشی.چه هغوۍ ئې نه شړی یا که هغه ورك شی.هغه واپس کولې 
شی.اودا خبره په اشعار کښی په کامله طريقه موجود ده.اولازمه هم ده.ځکه چه داسې زخم ډیرزر نه ښه 


ون نن نت ښ ف نان ین ٥‏ ن هن ح نن :۶ 


بدامن التجليل ‏ صاحب د هدايه لعل فرمائی. چه خاروی ته د (جول) اچولو په نسبت 


هو ور رر 


القول الراجح هو هذا قول الصاحبين ییا وما نقل عن ال(مام من الکراهة فمهومها مذکور لي التسهیل) 
) القول الراجح هو ها قول الصاحبين ليا رما نفل عن الامام من الکراهة فمهومها مذکور ئي التسهیل) 


قوزالبقیی 


‫‪ 


ګنن ن نن نن اج ن ن٢‏ ې ن یم م ‏ ني ن نق ن ن ن نټ ټ نت غه نت دا ټ ثا تس ً 
ی.چه هرسړې دا وینی.نوپوهیری به چه دا هدی څاروې دې.بهرحال په دې اعتبار سره أمُ وي 
دي.البته دا ده چه په اشعار کم مشله هم موجودیږی.اومشله ممنوع ده.نوددې وجې مونږ مینځنئ لار 
اختيار کړه.اوهغه دا چه اشعار نه مکروه دې.اونه سنت دې.بلکه مستحسن امر دې. 
الاشگال به اوکه ته دا اووائې.چه اشعار د احاديشو نه ثابت دې.نوبيا څنګه مسنون نشو. 
الجواب عنه » نوددې جواب دا دې.چه احاديث دواړه قسمه وارد شوی دی.حرامونکی هم او مباح 
ګرځونکی هم.: ته ترجيح ورکړی شوه اواشعار مکروه اوګرځولې شو. 
ََاُتُعِرْعِئْدَ ای حَيِيفَةَرَجَهُاللَهُارنشته اشعار په نیز د امام ابوحنيفه 
تشريح» مذهب ابي حنيفقرلِ ٤‏ اردامام ابوحنيفه كله په نیز ددې اشعارکول مکروه دی. 
صاحب دهدايه يځ د مذاهبو په بیان کښې فرمائيلی دی.چه اشعار یعنی نیزه وهل او قوب زځمۍ 
کول دامام ابوحتيفه لك په نیز مکروه عمل دې. (") 
دليله » دامام ابوحنيفه كله دلیل دا دې چه دا مشله ده او مشله کول ممنوع ده او که تعارض واقع 
شی نو ترجیح محرم ته وۍ 

دمدمتح سال الهدې اوغیرسالق الغدی به تحایل کښي فرق 

(دَادَعَلمَتَطَافَمتی )اوکله چه مکې ته دځول اوکړی نو طواف اوسعی به اوکړی. 
هل اللغة » ( دخل. دخولا(ن): داخلیدل 
تضرح » الاعمال بعد دخول مک ٤»‏ مسله دا ده چه هغه متمتع چه ځان سره ئې هدی شړلې وی.چه مکې ته 
داځل شی.نود عمرې دپاره دې طواف اوسعی اوکړی. 
الفرق بین تعليل ساق الهدی وغیرساق الهدی به البته دومره فرق شته.چه کوم متمتع ځان سره هدی شړلې 
وی.دې د اا په وي به به يرم الشروبه نانوي دغيع اجرام کړي امل دا ته 
هدی ځان سره شړونکې او قارن دواړه يوشان دی. لکه څنګه چه قارن دح ج اوعمرې په مينځ کښې نه 
حلالیږی.دغه شان دا متمتع هم د حج اوعمرې په مینځ کښې نه حلالیږی.فرق صرف دومره دې چه د 
قارن احرام د حج نه وړاندې موجود وی.اودا متمتع په يوم الترویه باندې دحج احرام تړی.ددې په خلاف 
هغه متمتع چه هغه ځان سره هدی نه وی شړلې.هغه دعمرې ادا کولو نه پس حلالیږی. 
دلیله » دليل دا دې.چه نبی نْيمْ د حجة الوداع په موقع چه کله مکې ته داځل شو نوصحابه کرامول ته 
ئې حکم اوکړلو.چه د حج احرام فسخ کړئ.اودعمرې أحرام اوتړئ.صحابوْهه ددې حکم تعميل اوکړلو 
اود عمرې احکام نې پوره کړل.ددې نه پس صحابه کرام په دې انتظار کښې وو.چه نب نيم حلق 
کوی اوځان حلالوۍ که نه. په دې باندې نبی َي اوفرمانيل.که ماته د وړاندۍ نه دا معلومه وه چه 
سوق د هدی د حلاليدو نه مانع ده.نوما به ځان سره هدی نه راوستله.خوچونکه ما ځان سره هدی 
راوستې ده.نوځکه نه حلاليږم. ( ) ددې حديث نه معلومه شوه.چه د سوق هدی په صورت کښې متمتع 
چه د عمرې افعال اوکړی.نو نه حلالیږی. 


‫ًِّ 


نو 


') سف الغاففي: - دامام شانعی 87ِلوهُ په نیز مسنون دې. هم دا د حضرت امام مالك اوامام | حمد أوحمهورد 
عالمانو يع مذهب دې. 
') من حديث انښئه أخرجه البخاری لي المج باب ۸٨‏ ومسلم لي الج رقم -)١١٣١ ١۱٢‏ 


حَش يُعْرم با وُو اونه دې حلالیږی تردې چه په ورڅ د ترويه د حج احرام اوتړی ( 


هق ٩٣‏ 
هرق جأًاوکه احرام ئې د دې نه وړاندې اوتړلو .نو جائزدې وَعَليّهِدَمالَقء ار په ده 


‫ً 


تترېج» ماحب د قدوری سََلِيْك فرمائی.چه متمتع به د عمرې افعالو پوره کولو نه پس په اتمه 
ذوالحجه د حج دپاره احرام تړی.لکه څنګه چه مکی په اتمه ذوالحجه احرام تړی.ځکه چه دې هم د 
مکی په حکم کښې دې.ځوکه د يوم الترويه نه وړاندې : اسا اوه ادلی اه 
ده.ځکه چه متمتع د حج احرام څومره وړاندې اوتړی.نودا ۸7 
دلاله » اودليل دا دې.(6) چه د احرام په تړلو کښې جلتی کول مسارعت الی الخیرات دې. 
ارزيات مسة مشقت دې.او عبادت د مشقت د زيادت په وجه افضل وی.په حدیث کی دی دافضغل 
المبادات أصضها علامه مرغینانی سََك لي فرمائيلی دی.چه په دې افضلیت کښې هغه کس چه هدی ئې 
شړلې وی اوهغه کس چه هدی ئې نه وی شړلې.دواړه برابر دی.یعنی د دواړو دپاره جلتی افضل ده. 
وجوب دم التمنع ب» صاحب د قد وریا فرمائی چه په حاجی متمتع باندې قربانی واجب ده متمتع چې 
کله په لسمه ذو الحجه باندأې ويخته اوخرائې یا ئې کټ کړل نو دې د حج او عمرې دواړو احرامو نو نه 
حلال شو. 

څاواږمر وص ویرږور؟ وا رھ ٤‏ هَ -. ۶ ه 
(َدَاعََىْمَالاِفقَدعلين الحْرَامَنِ)اوکله چه سراوخرئی د قربانئی په ورځ توحلال شود دواړو 
احرامونرنه تحلیل العتمتع ډالحلق ٤‏ صاحب د قدوری كله فرمائی.چه په متمتع حاجی باندې قريانی 
واجب ده. 
دليله» ځکه چه حلق په حج کښې حلالونکې دې.لکه څنګه چه په مانځه کښې سلام حلالونکې دې.نوپه 
حلق سره به د حج اوعمرې دواړو د احرامونو نه حلال شی. 

د ال مکه دپاره د نمتخ او قران شم 

ولک لاأهل مَحة متملاقان اردمکې والودپاره نه تمتع شه اونه قران. واا 
دوی دپاره خوصرف ځانله حج د 
تدريج) عدم التعتع والقران للمکي » مسئله دا د. چه د مکی اوميقاتۍ دپاره نه تمتع شته اونه قران بلکه 
ددوی دپاره صرف حج افراد دې.ځوکه ددې باوجود دوی تمتع يا قران اوکړلو نو چائز دې. خو 
ګناهګار دې.او ددې په وجه به په ده دم جېر لازمیږۍ( ) : ۷ 
دلیله » دلیل دال تعالی دا ارشاد دې.چه لل لَرْبَن أَغُلَهُ اي الَْجِدَالَراھ)يعنی 
تمتم د هغه چا دپاره دې.چه د ده کورواله د مسحد حرام سره نه اوسیږی.یعنی حج تمتع د غیرمکی 
آفاقتی دپاره دې.نوثابته شوه چه تمتع د مکی دپاره نه دې.په دې آیت کښې د لك مشار اليه زمونږ په 
نیز تمتع ده.) دویم دلیل دا دې.چه حج تمتع اوقران ددې دپاره مشروع شوې دې چه دحج او عمرې د 


ترالاقراد عاضه د 


)هب الافعي ند امام شانمی نه نرمانۍ. چه دمکی اومیقاتی دپاره تمتع اوقران جانزدې.اوپه دوی باندې 
دم حبر نه لازمیږۍ.لکه څنګه چه په آفاقتی باندې واجبیږی. 


ن ١‏ ڼ وې ڼي ڼ نب ّ نا فا ا ی ڼا ښ قی ټ نټ اڼا یا زا دم 


ئ- ین و ون نن ن ن ې ڼ ٥‏ ټ مق نا له : 
دوو سغعرولو نه یو ساقط کړی. او سانتیا پیدا شی.او دا سانتیا د فاقی دپاره ده.د مکی در ره نه 
ده. ځکه چه مکی خود سفر محتاج نه دې. 


داخل المیقات في حکم المکي »» صاحب د هدايه "وڅ فرمائيلی دی.چه په میقات کښې دننه ټول ځلق د 
مکی په حکم کښې دی.نود میقاتی دپاره د مکی پشان تمتع او قران نشته. 

البته دا که یو مکی د حج دمیاشتو نه وړاندې د ميقات نه بهر تلې وی.اود هغه ځانې نه احرام اوتړی. 
نو بغیرکراهته جائزدې.ځکه چه دده حج اوعمره دواړه میقاتی دی.نوڅکه دا کس د آفاقی په مرتبه 
کښې شو.اوآفاقی قران کولې شی.نودا کس هم قران کولې شۍ.البته دا خيال دې کولې شی .که یوکس 
د حج د مياشتو نه پس کوفې ته داځل شی.نودهغه دپاره قران ممنوع دې. 


د متمتع دعبرې نه پس خپل وطن نه واېس عیدل 
َاَاعَادَلمَالی بََوبُدَفَرَايِينْ 
مَمْبطنْسقَاْدِ 
هل اللغة (6عاد. عودا(ن): راپس کول ( ‌فراغ: نارخ کیدل 6 بطل. بطلانا(ن):باطل کیدل 
تغريح » آفاقی چه د حج په مياشتو کښې د عمرې افعال اوکړی.اوبیا خپل وطن ته واپس شی.اوبيا هم 
په دغه کال د حج دپاره احرام اوتړی.نود| کس متمتع دې که نه؟ نوددې دوه صورتونه دی.يودا چه دې 
کس ځان سره هدې اوړۍ وی.اوبل صورت دا چه ځأن سره ئې هدی نه وی اوړې.د اولنۍ صورت حکم په 
دویم عبارت کښې راځی.اوپه دویم صورت ښې د احنافو يع په اتفاق سره دده تمتع باطل شو. 
دليه له دليل دا دې.چه د حج ارعمرې په مینځ ۳ ددې کس المام صحيحه موجود شو.اوپه المام 
صحيحه سره تمتع باطلیږی.نوځکه د ده تمتع باطل شو.هم داسې د تابعینو د يو جماعت نه نقل 
شوی دی.امام طحاوی رََكلِِكٍ د حضرت سعید بن مسيب.عطاء بن ابی رباحمجاهد او ابراهیم 
نخعی تع نه روایت کړې دې. 
په اشفر الهح کښې د ضبرې د اکثر طوافونو په نمتع ښرځولو کي شُردار 
ئل شُّوَاوْجِا چه احرام اوتړلو دعمرې د حچ 
ميائشتې شروع شوې اوده د طواف چکرې پوره کړې وَأَعْرَمَتِْا فا د حج احرام نې 
اوتړلونودې به متمتع وى. 
هل اللغة » (6‌اقل: کم ()فتعهاء تعم تعميما پرره کول (چاغواط: چکرې (ج امُهر: میاشتې 
تضریح » حکم لر اشواط العمرة في اشهر الهج به که یوکس د حج د مياشتو نه وړاندې احرام اوتړلو. زمونٍ 
مذهب دا دې. که دعمرې څلور چکرونه د طراف نې په اشهرالحج کښې ادا کړی وی.اودرې ددي نه 
وړاندې .نودا کس متمتع دې.اوکه ددې په عکس وی.نومتمتع نه دې. 
دلیله » دې. چه احرام دعمرې دپاره سر دې.نوپه اشهرالحج باندې ددې وړاندې والې داسې دې لک 
طهارت چه دمانځه دپاره شرط دې.اوهغه په وخت باندې وړاندې کړې شی.نو جائز دې.البته دا چه د 
وری ده.چه په اشهرالحج کښې دعمرې افعال موجود شی.او په دې صورت کښې ځڅلور چکرونه ! 

ف به اشهرا : د شوی دی.نو ګويا چه ټول طواف په اشهرالحج که شو دې 
طواف په اشهرالحج کښې موجود شوی دی.نو ګویا چه ټول طواف پ کښې موجود شوې 


نبا ا 


رړ ورد 


يفن رع 


جلدابل 


" ه حکم دکل وینو هر چه په اشهرالحج کښې حج اوعمره جمع شوه.نوددې جمع 
کیدو نوم تمتع ده.نودا کس متمتع دی. 
قان طاف ل مرت ِقبل ترا ربَعَة أَشُوَاط فَصَاعِنًاارکه دعمرې دپاره د طواف څلور يا دڅلورو نه 
زیات چکرې ئې دحج د مياشتو نه مخکښې اوکړې لمعََِيِن عَامِ الِكَلَمْبَْ معمابا ئې 
خره د لوت فو 


نه وړاندې حلال شوې وی اوچه د حج د میاشتې نه څوك وړاندې حلال شی 
نرهغه کس متمتع نشی کیدې. 


مل #څاری سي و ګردوسيې زمر 
وا راع شوال وَدوالفَعنَ َمَعَقْْْ 


الحجه دی. 


تستریح» |شهرالعح» صاحب دقدروی شيغ ابوالحسن كله فرمائی.چه دحج مياشتې شوال 
٠‏ ١وس‏ : . ۱ 

ذوالقعده اولس ورځې د ذوالحجه دی( ) 

تتریح دلائل الاحناف يي 4 دليل دا دې.چه د حضرت عبدالله بن مسعود .عبدالله بن عمر.عبدالله 
بن عباس اوعبدالله بن زبير هه نه هم دا نقل دی.چه د حج میاشتې شوال ذوالقعده او د ذوالحجه لس 
ورځې دی. 

(ځ) دوی دليل دا دې.چه ذوالحجه د لسو ورځو په تیريدو باندی حج فوت کيږۍ.یعنی که یوکس 
زلف عقات اون لر اويوم التجر راغله لرهده نه خم فوت شو د دذوالحجه د آخره پورې د حج 
میاشتې وې.نود يوم النحر په تیریدو به حج نه فوت کیدو.ځکه چه وخت باقی وی.نوفوت کیدل نه 


د اشهرالمح نه وړاندې دحقچ احرام تړل 

ان َد الاحْرام با ْعَلََا جَاَراحْرَامٌن که مقدم ئې کړو احرام دحج لره په اشهرحج باندې نو جانز 
شو احرام ن وَالْعَقَنَ حَه ارد ده حجح دپاره به منعقد شی 

هل اللغة ۰( قدم. تَقَدِيِما: مقدم کول. وړاندې کول الد الْفاد)؛ منعقد کيدل 

8 اجاب: واجب کول ) 

')ذهب مالک :امام مالك لع فرمائۍ.چه اشهرالحج شوال ذوالقعده اوذوالحجه يعنی پوره درې میاشتې 
دی. 


4 


تشريح » تقديم |حرام الحج علي |شُهرها ) مسئله دا ده .که یوکس د اشهرالحج نه وړاندې د حج دپاره احرام 
اوتړلو. دا احرام هم دحج دپاره منعقد کیږی.( ) ۱ 
دلائل الأحناف ه6 ې ې زمونږدليل دا دې.چه احرام دحج دپاره شرط دې.نولکه څنګه چه طهارت د 
مانځه دپاره شرط دې.اود وخت نه وړاندي طهارت جانئزدې.دغه شان د حج احرام هم په اشهرالحج 
باندې مقدم کول جائزدې. 
0 دویم دلیل دا دې.چه په احرام سره څوڅیزونه حرامیږی.لکه ګنډلې شوې چامې اغوستتل» ښکار 
کول وغیره اوڅه څیزونه واجبیږۍ لکه سعی اورمی وغيره . اوداسې کول په هره زمانه کْ : 
دی. که د حج ایام وی اوکه نه وی.نوځکه احرام په هره زمانه کښې جانز دې.(چ دريم دليل د دې. چه 
احرام لکه څنګه په ميقات یعنی د احرام تړلو په ځائې باندي مقدم کول جانز دۍ.دغه شان په زمانه د 
حج یعنی په اشهرالحج باندې مقدم کول جانئزدی. 

"په هالت دهرام شن 


. رس 


ې هیض راتلل 


حل اللغة » (6حاښت.حاض حيضا(ض): دماهوارنی وينه جاری کيدل ()اغتسلت.اغتصل اغتصل اغ 

غسل کول 

تشربح ‏ (داءالعائض مناسک العح غیرالطواف ‏ مسئله دا ده که یوه ښځه د احرام په وخت کښې حائضه 
شی.نودا دې داحرام دپاره سل اوکړی.اود حج ټول افعال دې اوکړی.سوې د طواف نه.چه کله پاکه 
شی .نوبيا دې طواف اوکړی. 

دلايله » (6 ددې دليل دحضرت عائشې يُّه حدیث دې.ځکه چه دا په مقام سرف کښې حائضه شوه چه 
رسول الله عَغ تشريف راوړلو.نودا ناسته وه.ژړل ئې.نبی نم ترې په ځپله تپوس اوکړلو.ولې ژاړې 
.حيض راغلې څه؟ حضرت عانشې ورته عرض اوکړلو.هم دا خبره ده.نو نبی نم ورته 
اوفرمائيل.دا خوداسی څیز دې.چه د آدم لټ په ټولو لونرو باندې دا بيماری راځی.نوحاجيان چه کوم 
افعال کوی.هغه کوه.خود بیت الله طواف مکوه.ترڅوچه پأکه شوې نه ئې. ٧‏ 

6)دويم دليل دا دې.چه دحانضې دپاره جمات ته داخلیدل منم دی.اوطواف په مسجد حرام که 
مقام کښې وقوف څه قباحت نه لری.دغه شان چه د حج کوم نورافعال دی.دهغې او د حیض په مین 
کښې څه منافات نشته.نوحائضه به هغه ټول افعال کوی. : 


|) طْه الفافْعيئدِ:- اودامام شانمی تلب اك په نیزدا احرام دعمرې دپاره معتبر کیږی دحج دپاره نه. 
) من حدیث هالشة اخرجه البخاری لي ایض باب ١‏ وسلم لي الج رقم ١۱١‏ والسائی في الطهارة باب ٩٧١‏ وابن ماجه 
ې الطهارۀ باب ١١١‏ والدارمی لي الوضوء باب ٢۰۷‏ واد لي السند (٩/٥٩)ے‏ 


"وا وره صس 


کله 
ضت تعن عرفات د وقوف نه پس نو . وبعد طواف ‌الزيارة 


َعَل لِترك طواف الصَدْر واپیس دې شی دمکې نه 


او هے 
سخربح ‏ حِکمة الفصل عند ال( رام په که څوك اعتراض اوکړی.چه حانضې ته غسل څه قانده نه 
ورکوی.نوبيا دې ته دغسل حکم ولې کولې شی.نوددې جواب دا دې.چه د احرام په وخت کښې مسل د 
احرام یا دمانځه دپاره نه وی.بلکه د نظافت حاصلولو دپاره وی.اویقینی خبره ده.چه په دې مسل سره 
نظافت حاصليری. 

حکم اتان العیص بعد الوقوف وطواف الزيارة » اوکه یوه ښځه د وقوف عرفات او طواف زيارت نه پس 
حائضه شی.نودا دې د م نه روانه شی.اود طواف صدر په پریخودو په دې باندې څه واجب نه دی. 
ډلیله » ځکه چه رسول الله ښځو ته د طواف صدر پريخودو اجازت ورکړې وو. (') 

د جنایاتو بیان 


تشريح » الربط بما قبله 4ه د محرمینو د احرام اوقسمونو نه چه فارغ شو.توددې نه پس د هغه عوارضو 
ذکر کوی.کوم چه احرام ته پیښیږی.جنایات جمع د جنایت ده.اوجنایت هغه فعل ته وانۍ.کوم چه شرعا 


حرام وىی. 


د مهرم دپاره د خوشو د لټولو جنابت 

ٍذانِيَب الْمّحْرِمفعَهِالَفارَكله چه خوشبو اولګوله محرم نوپه ده کفاره ده. قَانْ طِيَبَعَصُوا 
طَأيِلَاَارَادَفْعَلهِ دَمّاوس که خوشبو ئی اولګوله په پوره اندام ياد 
هل اللغډ » (6)تطيب. تطيبا: خوشبو لګول 

تتریع) حرمة ستعمال الطيب للمهرم» صاحب د قدوری نلك فرمائی.چه محرم په ځپل بدن باندې هر 
قسم خوشبو اولګوله.نوپه ده باندې کفاره واجب شوه.لکه بنفشه. چامبيل. ريحان ګلاب اونور عطرونه 
دلیله » دلیل دا دې چه رسول الله نن فرمائیلی دی.(الحامالشعث التغل یعنی حاجی به ببرسرې اوځيرن 
وی.اوخوشبو لګول دا صفت لرې کوی.نوځکه خوشبوئی لګول جرم دې.نوکه په پوره اندام یا د دې نه په 
زیات باندې ئې څوشبوئی اولګوله.نوپه ده باندې دم واجب شو.د پوره اندام مشال لکه سر پنډئ .پتون 
اوددې پشان نور اندامونه.اوکه د پوره اندام نه کمې حصې پورې د خوشبوئی اولګوله.نوصدقه پرې 
واجب ده.دليل دا دې.چه جرم مکمل کیږی په پوره فانده اخستلو. وپوره فانده اخستل حاصلږی په 


نه زیاته نوپه ده دم دې 


' )من حدیث ابن عباس لن اخرجه البخاری لي اج باب ٤٤١‏ وسلم لي اج رقم ۴۸۰) 


جرحو #مصےځ 


ین عضوفعليه صدق 


هل اللځة .00 اقل: کم (ج‌جنایة: جرم. ګناه (ټیچې, وچې وچ وجوبا(ض):راجب کيدل (ټ رغ؛ لور 
حصه(چ ففگر؛ کر ذ کر (ن): ذکر کول ) 


تشربیح ‏ حکم تطييب الأقل من عضو له (6)سئله دا ده که د یواندام په کمه حصه ئې خوشبونی 
اولګوله.نوپه ده باندې صدقه واجب ده. 
ډلیله » ځکه چه دده جرم کم دې 
مذهب معملنئ اه » امام محمد 2 لوم فرمائی.چه دم به په اندازه د جرم وی.()مثلاً که په نيم اندام نې 
. خوشیولی لګولې وی.نونیم دم به واجب وی.اوکه په دريمه حصه د خوشبوئی لګولې وی.نودریمه 
حصه دم په واجب وی .علی هذا القیاسامام محمد لځ جزء په کل باندې قیاس کړې دې.یعنی چه 
په پوره اندام کښې پوره دم واجب دې.نود په يوجزء کښی به د هغې په اندازه دم واجب وی. 
پوره ورځ د ټنډلي جامي اچول اودسریټول اود پوره ورځ نه د شم حم 
مین ليس تب خِيَااوِمُ راسَهبِماضَايِلَافَعليهِ دی که وائې غوستلې ګنډلې شوې جامې يا ئې 
پټ کړو سر خپل یوه ورځ پوره نوپده دم دې فا ان أَقلل ِْ دَلِلكَفَعَليهِمَدقَةُ)ارۍ د دې نه 
کم وی نوپده صدقه واجب ده. 
حل اللغة )لېس لبسا(س): اغوستل 
تشريح» حکم لېس النُوب المخیط» صورت د مسلې دا دې .که محرم یوه ورځ یا يوه شپه ګنډلې جامې 
واغوستلې.يا ئې سر پټ اوساتلو.نو په ده باندې دم واجب دې.اوکه دیوې ورځې يا د يوې شپې نه کم 
ئی دا اوساتلې نه صدقه واجپ ده.( ( 
یله ۹ دليل دا دې.چه په جامو اچولو کښې راحت حاصلول مقصود وی.یعنی د ګرمئ اویځنئ نه ځان 
ساتل.ځکه اغوستل هم ددې دپاره وی.دالله تعالی ارشاد دې. سابل يکم لْر اودا معنی اوږده 
ده.نودا معنی کامله هم کيدې شی.اوقاصره هم.اوپه کامل اوقاصر کښې حد فاصل ضروری دې.چه 
جزاء هم د هغې مطابق مقرر کړې سی.نوحد فاصل یوه ورځ پوره یا یوه شپه پوره مقرر کړې شوه یعنی 
') القول الراجح قال الفق غلام قادر مدفظله العالی والصحیح ان یوفن وبقال اٍن کان الطیب قليلاً فالمبرة للمصو لا للطیب حق لو 
طیب به عضوي کاملا یکون کثیرا يلزم دم وقیما دونه صدقة ران کان الطیب کلیرا فالمبرة للطيب لا للعضو حتی لو طيب به رب 
عضو بلزه دم کذا بفهم من عبارات فتح القدیر(٢ ٤٢٤٢‏ ورداغتار( )۲١٢٢٢‏ والبحرالرانق )۳٣٣(‏ نقلاً عن القول الراجح 
رني 
") القول الراجح هو هذا قول اممهور کذا لي الدري مختار(٢٢۲۲۰)‏ وافندیة ١١(‏ 
٢‏ مه الغاقدي بد :- امام شافعی ن6 فرمائۍ چه څنګه ګنډلې شوې 
وخت مقدار په کښې نشته) 


-)۲۲۰٢٢( نفلاً عن القول الراجح‎ )٢ 
جامې واغوندی.نودم پرې واحب شو.(د‎ 


یق ٠‏ 
فرزالمبتډۍ 
!1 می ټ بن نه نن ټ ټ نن نف ې ڼ ټ ې نف ی ې نټ ې نټ ې ن ټ نټ ټ ېه و وه و ټ ځ ې بٌ 


یوه پوره ورځ غوستل کامل جرم دي.نوددې په وجه به جزاء هم کامله وی چه وجوب د دم 
به 


پ 1 دی.اودډ ي 
ورځ نه کم جرم قاصر دې.نود دې پ رتکاب به صدقه واجبیږی. 0 
مذهب ابي يوسفَ ‏ (0 اودامام ابویوسف نل نه روایت نقل دې چه د ورځي يا د شپې اکشره 
حصه ګنډلې شوې جامې واغوندی.يا سرپټ کړی.نوپه ده باندې دم واجب دې.دامام ابوحنيفه َ لځ 
اول قول هم دا وو.بيا ئې ددې نه رجوع اوکړله. 

ډلیله » اوامام ابویوسف "2 لځ چونکه اکشرد کل قانم مقام ګرځوی.-نود هغوی په نیزکه په اکثره حصه 
د ورځي یا د شپې کښې ئې ګنډلې جامې واچولې.یا ئې سرپټ کړلو.نودم جزاء کامل یعنی دم به واجب 
وى. 

دغلوريبي حصي سربا ږبری کټ کول اوددې نه هم 


وور س برحخو رې 


وان لی ريه راه فَصَاعِ د افْعَلهِ دَ که وې خرئيلو څلورمه حصه سر خپل يا 

ون حل قأَقلل ِن بقع صَدَقَةُ اوکه د څلورمي حصې نه کم وو. نوپده صدقه واجپ ده. 

حل اللغة » (6حلق. حلقا(في): خرول 

تصريح » مسئله دا ده. که محرم ځلورمه حصه د سریاد ږیرې یا ددې نه زياته اوخرايله-نوپه ده باندې 

دم واجب دې.اوکه ددې نه کمه وی.نوصدقه پرې واجب ده.( ( 

ډلیله » دليل دا دې.چه د څلورمې حصې سرخریل هم پوره انتفاع ده. ځکه چه د بعضې خلقو دا عادت 

دې.د ترکيانوعادت دا دې.چه صرف د مینځ نه حلق کوی.اود بعضې علويانو صرف د تندې ويځته 

خريل دی.بهرحال کله چه د څلورمې حصې سرپه حلق سره انتفاع کامله ده.نوپه دې مقدار باندې حلق 

به هم د کامل جنایت موجب وی.اودڅلورمې حصې نه په کم مقدار کښی چونکه جنايت ناقص دې.اود 

جنایت کامله په صورت کښې دم واجبیږی. ودجنایت قاصره په صورت کښې صدقه واجبيږۍ. 

الجواب سوال التقدیری ه په خلاف دهغه صورت کښې که د یواندام څلورمې حصې باتدې خوشبونی 

اولګوی.نودم نه واجبیږۍ.ځکه چه دځوشبولګولو په حق کښې به د کامل اندام حکم هغه وی.کوم چه په 

حلق کښې د څلورمې حصې وی.دغه شان د څه ږیرې خريل د عراقيانواو عربانو عادت پاتې شوې دې. 
د حجابت د کٌالي د ویشتو هعلق 

لی مَبْضمَالبَعَا ج رس الرقب فَمَلَه دَمَِْ ای حَنِيفَةرَحَةالَهُ ارکه وې خرئيل ځانې دحجامت 


زيات.نو بپده دم دې. 


0 
د څټ نه نوپه ده دم 


حل اللغة » 0)معاجم: دښکر لګول ځا . 
تضريح؛ مسئله که محرم د حجامت د ځائې حلق اوکړلو. نودامام ابوحنيفه كله په نیزپه ده باندې 
0 یل مقصود دې.ځکه چه بغيرد 


دليله» دامام ابوحنيفه هلڅ دليل دا دې.چه د ښکرلګولو د ځانې خر : 
غلن نه ښکر لول ممکن نه دی.اود مقصود وسیله هم مقصود وی.نود ښکرلګولو وسیله ويځته ځريل 
هم مقصود شو.اوچونکه دا ځانې د ښکرلګولو په حق کْ کامل اندام دې.نوځکه د کامل اندام نه د 
۷ 
‌) مذهب مالک :- دامام مالك لك په نیزد وجوب دم دپاره د پوره سریا پوره ږیرې حلق ضروری دې. 
مذهب الشافع ېن : دامام شافعی ۵9۰ په نیز د درې ويځتو په حلق سره هم دم واجبیږی 


دليلهماه دصاحبينو ټی دليل دا دې.چه ښکرلګولو د ځائې حلق صرف د ښکر لګولو د وجې کیږی. او 
ښکر لګول د ممنوعات احرام ځنی نه دی.نوکوم څیز چه د ښکرلګولو ذريعه وه. هغه به هم د ممنوعات 
احرام ځنی نه وی ددې دليل نه ثابته شوه.چه د ښکرلګولود ځانې په حلق په محرم باندې څه نه 
واجبیږی.البته دومره ده چه د دې ځائې ته د ويختو په لرې کولو سره خيرې لرې کیږی.اوپوره خيرنتوب 
نه موجودیږی.نودا ناقص جرم شو.اود تاقص جرم په صورت کښې صدقه واجبيږۍ نوځکه به په دې صورت 
کښې هم صدقه واجب شی. 

د پښولاسونو نوشونه شټ ول 
وان ؤص اأَطَافِيرِيد يه ورِجليَه فَعَلَيهِدم که محرم دخپلو دواړو لاسونواوپښو نوکونه پریکړل.نودم د دې 
پرې دې. 
حل اللغة ۰ )اظافیرد ظفرجِهع: نوکونه 


تضريج » وجوب الدم بأخذالأظافی کله » محرم که دخپل پښولاسونوټول نوکونه کټ کړی.توپه ده باندې دم 
لازم شو. 
دلیله دم پرې ځکه لازمیږی.چه په حالت داحرام کښې د نوکونوکټ کول د احرام دممنوعاتو ځنی دی. 
اود احرام د ممنوعاتو ځنی ځکه دی.چه په دې سره يوځو ځيرې لر کیرږی.اويله دا چه کوم څیز په بدن 
کټې بدا کی هغه شز متهولي شی نوچه ده دا دوارو کارونه اوک ل ترکامله فانده نې وان له اوو 
احرام په حالت کښې کامله نفع اخستل موجب د دم وى.نوځکه په دې صورت کښې دم واجبیږی. 

د پوېښې اویولاس نوشونه شټ شول 


حل اللغة »()قاهة: قانم کول. قائمقام جوړول ) 
تشريج؟» وجوب الدم بتظیم ظفرالید أوالوجل که محرم د یولاس یا د يوې پښې د پنځو ګوتو نوکونه کټ 
کړل. نوهم به دم واجب وی. 
ډلیله »» ځکه چه د یولاس يا يوې پښې نوکونه د ټولو نوکونو څلورمه حصه ده.اود وجوب دم په حق 
کښې څلورمه حصه د کل قائم مقام وی.لکه د څلورمې سر مسح د ټول سر مسحې برابر دې. 

دپنځو نوکونو نه د شم کټ شولوهکم 
ین َّةَأَطظَاَفرََِلَيُهِ صَدَقَه)ارکه دپنځونونه کم ئې پریکړل نوکونه.نو پده صدقه 


١‏ القول الراجح هو هذا قول الصاحبن كي کذا لي ردامتار( )٢١۱١٢٢‏ والبحر(١١٤٤)‏ والففه الاسلامۍ )٥٢٢٢(‏ نقلاً عن 
الفول الراجح -)٣٢٢٢٢(‏ 


جلدابل. 


نټ اك سي ٥۷‏ ن ن ٢‏ نن ن نن ن ن ن ن ن ٥ ۵ 6 ٥‏ 6 
مل اللغة ۹ (0) ظفر جمع اظافِ ؛ نوکونه ( قلم: تراشل | 

تریح» وجوب الصدقة بقل من خمسة أظفار» (6 مسئله دا ده. که محرم د پنځونوکونو نه کم نوکونه کټ 
دا ور 0 باندې صدقه واجبيږی.یعنی د هرنوك په بدله کښې دې يوه صدقه 


ولړی. 
دلیه » /رکوم حکم چه په کتاب کښې ذکر دې.ددې دلیل دا دې.چه لکه څنګه دیو لاس یا د يوې پښې 
پنځه نوکونه د ټولو نوکونو قائم مقام دې.نواوس د يو لاس يا يوې پښې په نوکونو کښې اکشر د کل 
قانم مقام نشی ګرځيدې.ځکه چه داسې لو سره به یوه نه ختمیدونکې سلسله شروع شی.ځکه که 
داسې اوشی.نوبیا به مونږ وايو.چه په دوو نو نو کښې هم دم واجب دې.ځکه چه دا دریو اکئٌردې.اوپه 
یونيم کم هم دم واجب دې.ځکه چه دا د دوو اکثر دې.اوپه يوم نوك کښې هم دم واجب دې.ځکه چه 
دا د یوتیم کثر دې.اوپه یوکم یوکښې هم دم واجب دې.ځکه چه دا د نيم اکثر دې.اوپه نيم کښې دم 
واجب دې.ځکه چه دا د پو اکشثر دې.اودغه شان به يوه نه ختمیدون سلسله شروع شی.کوم چه 
ناممکنه ده.ددي وجې مونږ د یولاس یا د يوې پښې نوکونه د ټولونوکونوقانم مقام اوګرځول.اوپه دي 
مو دم واحب کړلو.اوددې نه مو داسې اونکړل. 
مذهب زفوئ ‏ امام زفر ََك لِفْك فرمائی.چه که درې نوکونه کټ کړۍ.نودم پرې واجب دې.اودامام 
ابوحنيفه كلك اولنې قول هم دا وو. 
ډلیله » ځکه چه په پنځو ګوتوکښې درې اکشردی.اواکثرقانم مقام د کل وی.نوهرکله چه د يو لاس يا 
یوې پښې په نوکونو کټ کولوسره دم واجبیږی.نود دریو په کټ کولو به هم واجبیږی. 

د دواړو لاسونو یا پښو په نوشونوکښي د پنشُونه د مو کټ صول 
مِرْ َمَُةأَظَاَفِرَمُتَقرِنْ يَدَيهِ َرِجْلَهِ که ئې پریکړل پنځه نوکونه متفرق د دواړو 
لاسونه اود دواړو پښو نه َعَلَيْهِمََقَِْنَاي حَنِقَنَا يس رَمَښَااللْقَا نویده صدقه 
ده.دشیځینو په تزد. 
حل اللغة ()قص. قصٌا(ن): پریکول (‌هنفوقة: جدا. ځان له 
تسریح - حکم تقلیم الځمس متفرقة » (مسئله دا ده .که محرم د یولاس اويوې پښې نه جدا جدا ېه 
نوکونه کټ کړل.(مشلاً دوه ئې د یو لاس اودرې د بلې پښې کټ کړل) نوپه دې صورت کښې د شیخینو 
ګا په نیزپه ده باندې صدقه واجب ده.یعنی د هرنوك په بدله کښې به یوه صدقه ورکړی. 
دلیله» دشيخينو ګیټا دليل دا دې.چه دم واجبيږی په هغه صورت کښې چه زینت اوراحت حاصل 
شۍاوچه د مختلفو ځایونونوکونه کټ کړۍ.نوپه دې کښې تکیلیيف اوعيب دې.نوچونکه په دې 
صورت کښې زينت او راحت حاصل نشو.نوجنایت کامل نشو.أوچه جنایت کامل نه وی.نوصدقه واجب 
وۍ-نودلته صدقه واجبیږی. 


ډفال من رجه الله عَلَيْه دمارامام محمد 8 لځ فرمائی چه دم د 


تضرېح » اروامام محمد 7لډ فرمائی.چه په ده باندې دم واجب شو. 
1 الفول الراجح هو هذا قول الشیخن یی کذا ڼې البعحرالرانن )٩١٢٢(‏ والناترخانیة ز٥٢٥٠٠٠)‏ واهندیة )٤٢٤٢٤٢١٤(‏ والانیة 
)۱٧٣١١(‏ لقلاً عن القول الراجح -)٤٢٢٤٤٢٢(‏ 


هان ین نټ قا قا م 


ک نن ڼ نن ې چن ن صق ٥١‏ ۱۱ ني مق م ېئ ې ب ‏ ې ې نن پټ ه غالغ تن د دسيرس ۳ 
ډليله » دامام محمد مك ینځ دليل قياس دې.یعنی لکه څنګه چه د یولاس يا ديوې پښې د پنځو 
نوکونو په کټ کولو باندې دم واجبيږی.دغه شان که متفرق طور دا پنځو نوکونه کټ کړی.نوپه دې 
کښې به هم دم واجبیږی.بل که د سرد څلورمې حصې حلق د مختلفو ځایونو نه اوکړی.-نوپه دې صورت 
کښې هم دم واجبیږی.نودغه شان دلته د نوکونو په صورت کم به هم دم واجبیږی. 

العواب منه » پاتې شود سر د مختلفو ځايونو نه ويخته ځريل.-نودا د خلقو عادت دې.اوچه دخلقو 
عادړي دا کم زښت(داصل نو ارهه رتا رات رحاعمل مو نر دنات کال و اوچه 
جنایت کامل شو.نودم واجب وی.نوځکه د سر د مختلفوځایونونه ويخته ځريل سبب د وجوب دم دې. 

د عذرپه وجه غوشولټول جابې اغوستل اوحلق شول 

کان تيب اوح أَولّبت َخْيَانْ عُدَرِ فو هبر اوکه خوشبو ئې اولګوله یا يې اوخرئیل «سر یا ئې 
ګنډلې جامې ئې واغوستلې په څه عذر سره نودده اختياردې ان شَاعَدَبعََانقَامَتَصََقعَى 
مميت بَلَاَةَصُوْمِ ين العا مِ غراړی چيلئ دې و کړۍ اوکه غواړی صدقه دې ورکړۍ 
شپږو مسکینانوته درې صاع د طعام نهان مَاْمَصَامَلَانَةِ يا که اوکه غواړی روژې دې اونیسی 
درې ور : 

هل اللغة » (6)لیس. لبعا(س): اغوستل 
تشريح» وجوب للا أشياء بالتطييب واللبس والحلق من عفر » که محرم د عذر د وجې ځوشبو اولګوله . يا ئې 
ګنډلې جامې واغوستلې یا ئې سراوخرائيل.نوپه دې صورتونوکښې ده ته د دريو خبرو اختيار دې.يا 
37 يوه چیلئ ذبح کړی.يا دې په شپږو مسکینانو درې صاع غنم صدقه کړی.اويا دې درې روژې 
ژيسی. 


دلائله » (6 دليل د الله تعالی ارشاد دې.( وَلَاحْلقُوارُمُُسكدحَی يلال يلفن ان هربخاب 


‫َ 


وم دو وم .هيب 


َذْى ين َأيِهِفُفَِْةََْصِيَامَِوصَدَقَدِاَولْسبِ" په ایت کښې کلمه د (أد په درې څیزونو کښې اختيار 
ورکوی.دا آیت دیومعذور په حق کښې نازل شوې وو. 

(اونبی ګج ددې ايت تفصیل د ذکرشوی تفصيل مطابق بيان کړ وو. په حدیث کښې دی.چه 
حضرت کعب بن عجره له فرمائی.نبی نج په ما باندې تيرشو.او ود په مځ باندې روانې 
وې.اوما خپلې کټوئ ته اور تازه کولو.نو نبی نم راته اوفرمائيل . (أيؤذيك هواء رأسك آيا تاته د خپل 
سر سپګي تکلیف درکوی. نو ماورته عرض اوکړلو.چه آو .نودا آيت نازل شو. «فَفْرْيَّيَنْصِيَامََوصَدَََو 
ند" . ما عرض اوکړلو.چه روژې څومره نو نبۍ نم اوفرمائيل.درې ورځې.حضرت کعپ بن عجره 
فرمائی .که نب ی تي تفصيل نه وو کړې-نومونږ خلقو به د شپږو مسکینانو په طعام باندې قياس کولو 
.اوشپرٍ روژې به مو نیولې. () نومعلومه شوه.چه ددې يت تفسیر رسول الله په خپله کړې دې. 


') من حدیث کب بن عجرۀ مه اخرجه البخاری لي انحصر باب ٥‏ رمسلم ئي الج رقم ۸۰ والترمذی ئي ا مج باب ٥٠١‏ ومالك 
لي ا لج رم ٨۳٢‏ واهمد ې السند -)٤٤٢/٢(‏ 


47٠ 

زالمبتډږی سل کس اط دال ت 
م في اي موضع لک علامه مرغینانی 7 لك فرمائيلی دی ۵ څلورو امامانو په دې ب ندې تفاق 
دې.چه دا درې روژې په هرځائې کښې نيوې شی.حرم سره ددې څه تخصیص نشته.ځکه چه دا عبادت 
دی. او د عبادت دپاره د مکان تخصیيص نشته. 
وان قبل أَولَمس بََِفََِدما که ښکل ئې کړه یا ئې مسه کړه په شهوت سره نوپه ده دم واجب 
دې. أَن ا يل که انزال ئی اوشی اوکه نه. 
تدريح » الروایتان في وجوب الدم بالفبلة »» (6اوکه محرم د ښځه ښکل کړله.نوپه ده باندې دم واجب 
دې.که انزال شوې وی اوکه نه وی.دا په مبسوط کښې ذکر دی.( اود جامع صغیر په عبارت کښې د 
انزال شرط لګولې شوې دې.فرماتی.که محرم په شهوت سره ښځه مسه کړه.اوانزال ئې اوشو.نوپه دۀ 
0 دم واجب دې.دجامع صغیرد عبارت نه دا معلومیږی. که انزال نه وی شوې نو په محرم باندې دم 
نه واجبیږی. 


د وقوف عرفات نه وړاندي په احدالسیلین کښې جماع صول 

وس مَاممفف أحداسيلن بل الَوقُوفِ بَرَفََقََنَ ځَبَهاو که چا جماع اوکړه په يو د دوو لاروکښې 
د وقرف عرفې نه مخکښې نودده حج فاسد شو. وَعَلَبهِقَا نی القَبَْتَامضییسلم 
فل مه اوېده چيلئ لازم ده.اودحج افعال دې کوی لکه چه هغه څوك ئې کوی د چا حج چې نه وی 
فاسد شوې وَعَلَيهِالْقّضَاءُ اوبه ده باندې قضا ده 
هل اللغة » )6)جامع. مجامعة: اع کرل ( فسد فساذا (ن): فاسدکیدل١‏ 
تضفریح؟ فسادالحع بالجماع قبل الوقوف رف مسئله دا ده. که محرم د وقوف عرفات نه وړاندې ښځې 
سره په قبل يا دبر کښې جماع اوکړه. نودده اود ښځې دواړو حج فاسد شو.اوپه دوی باندې د يوې 
چيلئ «یاګډ) قربانی واجب ده.يا په اوښ يا غوې کښی اوومه حصه . اودې به دحج افعال دهغه چا 
پشان پوره کوی.دچا حج نه وی فاسد شوې.البته په رارو ن کال کښې به ددې حج قضا راوړی. 
دلیله » د دې مسلې اصل هغه حدیث دې.چه يوسړې د وقوف عرفات نه پس دخپلې بی بی سره جماع 
ارکړه.اوبيا ئی نبی نل ته ددې بيان اوکړلو.نونبی نم ورته حکم اوکړلو چه ستاسوحج فاسد 
شو اوچيلئ قربانئ کړه.اوپه راروان کال کښې ددې حج قضا راوړئ. (') د صحابوْ د يوجماعت نه هم 
داسې نقل دی. 
(ع دریم دلیل دا دې.چه دحج د فساد د وجې چه قضا واجب شوه.نوجرم ورکوتې شو.اوپه ورکوټی چرم 

ښې چيلئ هم کافی کيږی.اودحج قضا ځکه واجب کړې وه.چه کوم حج چه فاسد شوې دې.هغه 
صحيح شی.اود وقوف عرفه نه پس د جماع په صورت کښې چونکه قضا واجب نه ده.نوهغه جرم 
وړوکې نشو.بلکه لوئې جرم شو.اوپه لوئې جرم کښې بدنه واجب وی.نوځکه په هغه صورت کښې چه د 
وقوف عرفات نه پس جماع اوکړی.بدنه واجب ده.چیلئ په کښې نه کافی کیږی. 
مذهب الشافعي وڅ » امام شافعی يك فرمانی.چه په دې صورت کښې په ده باندې بدنه واجب 

: : 1 : : ندی ة څوك چه هغه د وقوف عرفات 

ده.ځکه چه ده یولونې جرم اوکړلو . هغوی په هغه کس باندې قیاس کوی.څوك هچ وقوف عر 


)٧۷۷٨ رقم‎ )۲٧۲/۵( من الریزيدېن نيم اوزيد بن نعیم يلغ اخرجه أبوداود لي مراسیله والببهقی ئي السنن الکبری‎ ) ١ 


م وق من ځ ص رخ د۲ ۱١‏ ضق ق ی ۱۶ ۳٥‏ ځ ن حب ق ‏ نخ ۳ ٥‏ پټ بف ن۵ ټ ن نپ نا اك ات آ انب ديس ګت 
: 2 وکړی.نوهلته په هغه بانا.ې دم واجبیږی.(حالان دهغه حر دده د جرم نه کم دې. ودهغه 
حج هم نه دې فاسد شوې)نوپه دې صورت کښې به هم دم واجب وی.( په درجه اولی سره به دم 
واحب وی ځًّ چه دده جرم داولنی د جرم نه لوئې دې) 
الروایتان في فسادا لعج بالجماع في الدېر به صاحب دهدايه "5 لځ فرمائيلی دی.امام قدوری د وقوف 
عرفات نه وړاندې په قبل يا دبرکښې دجماع حکم يوشان ذکر کړې دې.دا د صاحبينو يا مذهب 
دې.اودامام ابوحنيفه سقَعَلكُ نه دا يو روايت دې.(اودامام ابوحنيفه نلك نه دويم روايت دا 
دې .که چه په قبل کښې په جماع کولو سره حج فاسد یږی.ځوپه دبر کښې جماع کولو سره نه 
فاسدیږی.ځکه چه کامله وطی په قبل کښې کیږی په دبر کښې نه »په دبرک وطی ناقصه وی.نوځکه 
په دبرکښې په وطی کولوسره حج نه فاسد یږی.نودحضرت امام ابوحنيفه كلك نه په دبر کښې جماع 
کولو سره دوه روايتونه متقول دی.يود فساد حج اوبل دعدم فساد . 

دجماع په ومه دقاسد شوی هچ په قضا کښې د ښشٌې د جداوالی حم 
ولک ليه نُْقَا رق امُرَاۀ اناحمببانی تَضَاِعِندَنارلانم نه دی په ده جداکیدل دخپلې ښځې 
نه کله چې حج کوی په هغې په قضا کم 
حل اللغة » (6)ان بفارقء قارق مقارقة: جدا کيدل 
عدم تفریق الزوجة في القضاء» مسنله دا ده.چه کوم حج یا عمره د جماع په وجه فاسد شی.نو 
0 راوړلو کښې د ښځې نه جدا والې ضروری نه دې.چه قضا دې جدا جدا راوړی.(') 
دلیله 000000 و و در ما و در و8 
ده نونۀ د د احرام نه وړاندې جدا کیدل څه معنی لری.ځُ چه د احرام نه وړاندې خو جماع جائزده.اونه 
د احرام نه پس. ځکه چه دوی ته به هروت دا خبره یادیږی.چه دا دوباره حج چه مونر دد مشقت 
اوتکلیف برداشت کوو.نوپه سابقه حج کښې د کوتاهئ د وجې.نودا ځل به ډیر زیات احتياط کوۍ.چه 
هسې بيا رانه حج فاسد شی.اوبيا دا مشقت برداشت کول راپه غاړه شی. 
دوقوف عرقفات نه پس په جماع شولو د هچ عدم فساد 


‫َّ 


سه سي پا 


وم جَامم بَعِن الوَقوفِ بِعَرَفََلمبفسن څه وَعَلَيه نه چا چه جماع اوکړه دوقوف عرفې نه پس نوفاسد به 


نه وی دده حج اوپده بدنه واجب ده. 
حل اللغة » ()وقف.وقوقا(ض):اودريدل.حصاريدل 6اواع؛ تسمونه (ارتفاق: نفم اوچتول ) 


دريج» عدم فسادالحع بالجماع بعد الوقوف له که محرم د وقوف عرفات نه پس جماع اوکړه.نودده حج 
فاسد نشو.اوپه ده باندې بدنه یعنی د اوښ یا غوې قربانی واجب ده. (") 


( ' اهب الطهاه:- (6 امام مالك ښك فرمانۍ چه څنګه د کور نه رابهر شی.نوجدا به شی .امام زفر 8 
فرمائی. چه کله احرام اوتړۍ.نوجدا به شی.( امام شافعی نڅ فرمائی چه کله 
کښي چه ' تیرکال جماع ې وه نوجدا نه شی.دا د امام احمد يلڅ قول هم دې. 

) مذه اش په امام شافعی لك فرمائی که د جمره عقبه د رمی نه وړاندې ئې جماع اوکړه 
نو دده حج به فاسد شی. 


هغه ځائې ته نزدې شۍپه کوم 


قرزالمبتیی 


ن۱ ګنن نی د و وس را پا ۱٠‏ ان (بٌا ش جلداول : 
لاله » (6دليل دا دې چه نب ینن فرمائيلی دی.چاچه وقوف عرفات اوکړلو نو دده حج پوره شو. 
,')دحدیث مطلب دا نه دې.چه د حج افعال پوره شو.ځکه چه ددې نه یورکن طواف زيارت آودغه شان 
نررافعال لاپاتې دی.بلکه مقصد دا دې.چه د وقوف عرفات نه پس دده حج د فساد نه محفوظ شو. 
دريم دلیل دا دې.چه جماع د لذت حاصلولود ټولو نه اوچت څیز دې.نوچه کوم څیز په دې جنایت 
باندې واجبیږی.هغه به هم لوئې وی.اوهغه بدنه ده.نوځکه بدنه واجب ده. 

دهلق نه پس جماع شول 


ومن جَام هع اَلَو 


تدريح » عکم الجماع بد العلق به تشريح ښکاره ده. 

دذیټري د څلوروچعرونو نه وړانډدی جماغع شول 
سن بَاقٌف الْمرَدِقبلَار . : : 
مىخکښې د څلوروچکرو دطواف و وَعَلَيَهِقاةِ نو ددې 
افعال دې ارکړی او ددې قضا دې اوکړی اوپه ده باندې چیلئ واجب ده 
هل اللغة » ( قشيهاء قضي بِقضي قا( ض)»پوره کول.اداکول (5قواظ: چکرې 
تفريح» فصا العمرةووجوب الشاةَ بالجماع قبل أكُرالأمواط » که وکس د عمرې دڅلورو چکرونونه وړاندې 
جماع اوکړه.نو ددۀ عمره فاسده شوه.ځودې به د عمرې افعال پوره کوی.اوپه ده باندې ددې قضا 
ده اودجماع د وجی به چیلئ قربانۍ کوی. . 
ان و بَعُدَمَا اف أَرْبََةأَمَْاطارکه جماع ئې اوکړه پس دڅلورو چکرو دطواف کولونه فْعَلَيِّقاةٍ 
انس عُرنهُ نويده چيلئ ده او عمره نه فاسدیږی. ولايلزمه قضاأوهااونه لازميږۍ په ده باندې قضا د 
دې 
تفريج؟ الجماع بعداکثرالًشواط» ارکه د څلورو یا ددې نه د زیاتوچکرونو نه پس ئې جماع اوکړه-نوپه ده 
باندې به د چیلئ قربانی واجب شی.ځوعمره ئې نه فاسدیږی. () ۷ 
فلیله » دليل دا دې.چه حج فرض دې.اوعمره سنت ده.اود فرضو مرته اوچته ده د سنت نه.نوپه دواړو 
کښې د فرق ښکاره کولو دپاره به د حج په بپاب کښې بدنه واجب وی.اود عمرې په باب کښې به چيلئ 


واجپ وی. ۰ - 2 ۰ . قتضا 
غدم القضاء» او د دې عمرې قضاء په ده باندې واجب نه ده ځکه چه عمره فاسده شوې نه ده نو قضاء به 
پرې څنګه واجبه شی 

")قم له 


) "بې الشافلي کد :- امام شانعی 88 فرمائی.چه په دواړو صورتونو کښې دده عمره فاسده شوه.وپه ده 
باندې د بدنه قربانی واجب ده. 


سم 
ک( 0( 0 ۱٥ ۱١ ۱ ۱۱ ۱( ۱ ۱ ٨۱( ۱۱١ ۱١ ٠٧ ١‏ وص ضنا ۱ يښن ڼ و ڼ ې ې ی يي ټی شا ن ‏ پا تا ےم 


هک با 


وسن اهم ان سن مَامَمَمَايدارا حم اوچا چه په هيره جماع اوکړه دې داسې 


راښ 
لکه چه قصدا ء؛ 


نشر يح فساد الحج بالجماع ناسا مسئله دا ده. چه په هیره باندې په جماع کولو سره داسې حج 
فاسدیږی لکه څنګه چه په قصد جماع کولو سره حج فاسدیږی.() 

دلپله » دليل دا دې.چه په خاص قسم خوند حاصلولوسره حج فاسدیږی.یعنی په جماع سره حج 
فاسدیږی.اود هیرې وغيره عوارضو د وجې نه معدوم کیږی.په هيره باندې اوپه زور باندې جماع کولو 
سره غسل واجبیږی.اوحرمت مصاهرت هم ثابتیږی.-نودغه شان حج به هم په دې باندې فاسدیږی. 
طلواف قدوم په حالت د ېي اودسئ کښي 


ندريح» مسئله پد بې اودسه طواف قدوم زمونږ په نیز معتبر دې.اګرچه په ده باندې صدقه واجب ده 

) ( 

دلپله به دليل دالله تعالی دا ارشاد (ولَبوَّفوابالتِا تية ) دې.په دې کښې د مطلق طواف حکم 

دې.د دیا رګ ودږ دي تضتر رهک ږ کان ال ته طهارت فرضیت نه ثابتیږی. او پاتې شو 
ېوې 


حدیث نو دا خبر واحد دی.اوپه خبرواحد سره په کتاب الله باندې زيادت چائز نه دې. حاصل دا چه د 
طراف دپاره طهارت فرض نه دې. 

هکم الطهارة »ه البته د بعضې عالمانو تم په نیز سنت دې.لکه د عبد الله بن شجاع مځ قول دادې 
او اصح دا ده چه طهارت واجب دې لکه څنګه چه د ابوبکر رازئ نكل قول دې. 

دلائل وجوېها » (د وجوب دليل دا دې.چه په طواف قدوم کښې د طهارت په پریځودو سره د نقصان 
پوره کونکې صدقه واجبیږی.اود کوم څیز په پریځودو چه کمې پوره کونکې واجب وی.نوهغه څیز به په 
ځپله هم واجب وی. نوځکه به طهارت واجب وی.()دويم دليل دا دې.چۀْ ٥‏ الطواف پالبیت صلاة ٥‏ 
خبرواحد باندیی عمل کوی.نوځکه ددې حديث نه د طهارت وجوب ثابتیږی. 


وان طگات جَنْبَافَعَليه شاارکه دې جنب وو نو په ده د چيلئ قربانۍ ده 


) ملش الطافعې نن :- امام شانعی ترتډك فرمائی.چه په هيره سره په جماع کولو حج نه فاسدیږی.دوی په روژه 
باندي قیاس کوی.لکه څنګه چه روژه په هیره جماع کولو سره نه فاسدیږی.دغه شان حج هم نه فاسدیږی.دا 
اخ ل په هغه صورت کښې هم دې.چه د اودۀ محرمې ښځې سره سم کئۍ. ورسره په زور باندې جماع 
اوک ی.نوزمونږ په نیزددې حج فاسد شو.اوامام شافعی :6ه په نیز ئې حج نه فاسدیږی. . 

) ملش ال اي" '۳- اودامام شافعی ۰ه په نیز معتبر نه دې. 


کم ملع ضلدلل رر رز رز ر رر رر رر رر رر رر رر رر رر رر ےم 
ټتريح » وجوب الْصاة بالطظواف جنبا به اوکه طو اف قدوم ؛ په حالت د جنابت کښې اوکړو نوپه جرمانه 
کښې به پرې د چیلئ قربانی واجب وی او که طواف ئې دوباره اوکړو نو جرمانه یعنی دم به ساقط شی 
طواف زبارت په بي اودسئ شښې شول 
لازم ده. 
زم 
تستریح» وجوب السا بطواف الزيارة محدټا » که محرم طواف زيارت د بې اودسئ په حالت کښې 
اوکړلو.نوپه ده باندې د چيلئ قربانی واجبیږی. ۱ 
دلیله ه ځکه چه رکن یعنی طواف زیارت کښې نقصان پيدا شو.اوپه رکن کښې نقصان پيدا کیدل په 
راجب کښې د نقصان پیدا کیدو نه لوئې جرم دې.نوهرکله چه په رکن کښې نقصان پيدا کول زيات 
جرم دې.نوددې تلافی چه په کوم څیزکیږی.هغه به هم پکار ده چه لونې وی.چه چيلئ ده. اوپه واجب 
يعنی په طواف قدوم کښې نقصان پیدا کیدو پوره والې به په ورکوټی څیز یعنی صدقه باندې کیږی. 
النکانت نه فَعَلَيَهِبَنَنَةُ اوکه د جنب وولو پده بدنه ده 
تعريح » وجوب البدنة بالطواف جنبا » اوکه طواف زیارت په حالت د جنابت کښې اوکړی.نوپه ده باندې 
بدنه یعنی اوښ یا غوې قربانی کول لازمیږی. 
ډلانله » 60 ددې روایت دابن عباس يا نه شوې دې.()دويم دليل دا دې.چه جنابت په نسبت سره 
حدث ته زیات غلیظ دې.نوپه دې دواړو کښې د فرق ښکاره کولودپاره که په حالت د جنابت کښې 
طواف اوکړی.نود پيدا شوی نقصان تلافی به په بدنه سره کیږی.اوکه په بې اودسه سره نو د پيدا شوۍ 
نقصان تلاقی به په چيلئ سره کولې شی. 
حکم اداءاکثٌر اشواط طواف الزيارة محدنااو جنبا» دغه شان که د طواف زيارت زیاته حصه ئې په حالت د 
حدث کښې اوکړله نو دم به واجب وی.اوکه اکثره حصه ئې په حالت د جنابت کښې اوکړله-نوبدنه به 
) 
واجب وى. 
دلیله» ځکه جه د يوڅیزداکئثر هغه حکم وی.کوم چه د هغې د کل وی. اومشهوره قاعده ده.چه 


رللاکشک ال يه 

په حالت د هدت با جنابت نکښي د شوی طواف اعاده شول 
ولابل ن يُمَِالطلوَاقَمَادَامَََة وَلَادبمَعَليه او غوره داده چه طواف واپس کړی ترڅو چه په 
مکه معظمه کښې پاتې وی او حلاله به پرې پاتې نشی 
هل اللغه )ان يعیدءاصاذ. اعاذة: واپس کول نن : ناپاکی ) 
تخربنع ‏ ا بلطواد ور 4 په ې ٢‏ , د 
0707 :40 م0700 ېړ در 1 
اردلککلتو۹ا7717د747477ند7747دو ند دنو ند 2 
ده ختلاف نس القدووی لځ ۹ صاحب دهد ايه بي نرمائیلی دی چې د قدوری نل په بعضې 
نسخ وکښې دا عبارت دې. لعليه أن يعيديگه دا دطواف د دوباره کولو په وجوب باندې دلالت کوی. 


طواف صدر په عالت د حدت کښيې شول 
و طَاَف طْوافَالصَذْرِ ؟حْدِنَافَعَلَيَهِصَنَقَةَ)جا چه طواف صدر بې اودسه اوکړو نوپه ده صدقه ده وان 
کان جنبافعليه شأة اوکه جنب وی نو په ده باند د چیلئ قربانی ده 
هل اللغة » 6)تجب, وجب وجوبٌا(ض): واجب کیدل.لازم کیدل | 
تخربح » وجوب الصدقة بطواف الصدرمحد »که محرم طواف صدر (د واپسئ طواف په حالت د بې اودسئ 
کښې اوکړلو.نوپه دۀ باندې صدقه واجب ده.ځکه چه طواف صدر اګرچه واجب دې.ځود طواف زيارت 
نه په کمه درجه کښی دی. . 
دلیله » ځکه چه هغه رکن دې.نوددې دواړو په مینځ کښې د فرق ښکاره کولو دپاره وئيلې شوۍ دۍ .که 
طواف زیارت په حالت د حدث کښې اوکړۍ.نوچيلئ واجب ده.اوکه طواف صدرپه حالت دحدث کښې 
اوکړی.توصدقه واجب ده. 
الروایة لاف من ابي حنیف هتله به اود امام ابوحنيف هه نه يوروایت دا دې.چه طواف صدر په حالت د 
حدث کښې هم چيلئ واجبوی.خواولنې روایت یعنی وجوب د صدقې والا اصح د . 
وجوب الا بالطواف جنپ او که طواف صدر ئې په حالت د جنابت کښې اوکړو نو په ده باندې د چیلئ 
قربانی واجب ده 
دلیله » چونکه بې اودسی د جنابت نه حدث اصغر دې او د هغې په وجود کښې طواف صدر کولو باندې 
چیلئ واجبیږی نو چې په حالت د جنابت کښې ئې اوکړی نو جنابت خدث اکبر دې د دې وجې به د دې 
جزاء هم په حالت د حدث کښې د طواف صدر کولو د جزاء نه زیاته وی ئو ځکه مونږ په حالت د جنابت 
کښې په طواف کولو د چیلئ ُربانی واجب شوه : 

طواف صدر ټول یا اعترچکرونه پريفودل 
لن تَرَك طْوَاف‌الرَّارةار که محرم پریځودل د طواف زيارت ثَلَاقَاَُواطِدرې چکرونه فقَُاَدَِْْايا د دې 
نه کم فَعَلَّيّهِ ان په ده باند چیلئ قربانی کول دی 
تدريح ک- حکم ترک للانة اشواط اواقل من طواف الزبارة 4ه که محرم د طواف زيارت درې يا د درې نه کم 
چکرونه پریخودل نو په ده باندې دم واجب شوه 
دلیله » ځکه چه د درې چکرونو په پريځودو ې کوم نقصان راغ دې هغه کم دې نو دا د هغه نقصان 
سره مشابه شو کوم چې د بې اودسئ په حالت : طواف کولو سره راځی او چې څوك بې اودسه 
مواف اوکړۍ نو د هغې نقصان تلافی د چیلئ په قربانئ سره کولې شی نو ځکه به دله هم قربانی لازمه 


وی 
عدم وجوب الدم اذا اعاد الطواف هه خو دا د قربانئ حکم په هغه وخت کښې د چې دې ط و اف زیارت دوباره 
اونکړی او که طواف زيارت اوکړۍ نو په ده باندې څه نه لازمیږی اوکه د يام النحر نه پس ئې طواف 


8 کان ن لن ټ 0١‏ ( ق ن نان نی کس که خا 7 
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ارکړو تو په ده باندې صدقه پريخودل لازم ده اوکه د مکې نه واپس خپل وطن ته لاړل نو د د٤‏ د پاره دا 
ُ - .وه : 1 

جائز ده ح ته واپس لا نشی بلکه ه د ځپل وطن نه چیلئ حرم ته اولیږی 


وان تركا که پريخودل اربعةاشواط څلور چکرونه بش مرمااېدانو دې به هميشه دپار 
تی يطوفهېاترد چې دغه چکرونه اوکړی 
تتريج» حکم ترک اکثراشواط طواف الزبارة »۰ 0 د طواف زیارت څلور چکرونه پریځودل نو هغه 
به ترهعه وحته پورې محرم وى چې ترڅ ف زيارت : 

. ې مرم دی چې ترو يې اف زيارت نه وی کړې 
ډلیله » ځکه چه ده څلور طوافونه نه دی کړی او څلور طواف اکثر دی او د اکثر دپاره حکم د کل وى تو 
دا داسې شوه چې ده هډو طواف نه دې کړې اوچې طواف زيارت چا نه وی کړې نو هغه به همیشه د پاره 
محرم وی یعنی د ښځو په حق کښې به محرم وی چ کله هم صحبت کو نو په هغه باندې به دم 
لازمیږی څو چې مجلس متعد د وی اوکه په یو مجلس کن بار بار صحبت اوکړی نو بیا به پرې صرف 
یو ډم 2 زمیږی. 
ومن ترك ثلاثةاشواط ار چا چې درې چکرونه پریځودل مس طواف الصد رد طراف صدر نه فعليه صل قة 
نو په ده باندې صد قه واجب ده وان ترك طواف الصډرا که طواف صدر يې ټول پریخو دل اواریعةاشواط 
منه یا یی د د څلور چکرونه پريخودل فعليه شأةنو په ده باند چیلئ واجب ده 
تخريح » حکم ترک نلا اشواط من طواف الصدر که که محرم د طواف صدر نه درې طوافه پریخودل نو په ده 
باندۍ د هر چکر په بدله کښی يوه صدقه واجب ده 
هکم ترک طواف الصدر » اوکه اف صدر يې ټول پریخودل یا یې د دې څلور طوافه پريخودل تردې چې 
وطن ته واپس شو نو 
دلیله » ځکه چه ده واجب یا په واجب کس اکثره حصه پريخودله او په ترك د واجب باندې قربانی 
واجبیږی اوترڅو ِ دې په مکه کښی وی نو ده ته به د طواف صدر کولو حکم کولې شی دې دپاره چې 
طراف په خپل وخت : ادا شی راللباب ۱۸۵۱١۱١,‏ 

د سي په پربمودو د دم وموب 
دن تركکا سي بش الصَفَا وَالْمَرَِْفَعَلَيَهِ شَاادَمُكبُه نَامارحا چه دصفا مروه په درمیان کښې سعی 
پريښوده نوپه ده چيلئ ده او چ ئی پوره دې. 
هل اللغة »)) نام: پرره چترګهترګ تر (ن): پریځردل ) 
تعريع سم ئله ښکاره ده. 


دامام نه وړاندې د عرفات نه نلل 
دن فا ين عَرَقَا تل الامَاوِفَلَيِ د وك چه دعرفات نه روان شو مخکښې دامام نه؛ نوپده 
دم دی. 


هل اللغة » ر0 لاشئ: هيڅ څیز نه (چاطالة: اوږدول ) 
تخریح » وجوب الدم بالذهاب قبل الفروب يوم العرفة » ()که یوکس د نمرپریوتو نه مخکښې د امام نه 
وړاندې د ميدان عرفات نه لاړلو.توپه دۀ باندې دم واجب دا دې.هم دا دامام مالك اوامام احمد ېلايو 


قوزالميتی 
خی : ت قا 0١ ١۶‏ بې نت بق نا رن رې رل نن ڼ ىى ص ‏ خق نج ف ې مق ١ق‏ بن ن ښك ټ نن بل ن ا شک 
قول دې. ود مام شافعی بَِع ينځ هم دا یو قول دې. ( ( 
دلیله 4 دليل دا دې.چه نمر پریوتو پورې ايساريدل واجب دې.دنبۍ 3ه ارشاد دې قا دقعوايمد ښوپ 
خطله کښې اوفرمائيل. ان هل الجاهلية کانرۍ يد افمون من ه۸ الموض ما کادت الشمس علی رو۶س الجيال 
مشل عماأئم الرجال ق وجوهها واتاندفع بعد أن تغيب ۹ (") یعنی مشرکانو به په زمانه دجاهليت کښې ددې 
«(عرفات) نه په داسې وخت کښې تګ کولو.چه نمر به د غرونو په سوکو داسې وو.لکه څنګه چه د سړو 
پټکی د هغوی په مځونو باندې نزدې وی.اومونږ به د نمر پریوتو نه پس روانيږو.ددې دواړو احاديثو نه 
معلومیږی.چه د نمر پریوتو پورې وقوف اوږدول واجب دی.اودا کس چونکه د نمر پریوتو نه په وړاندې 
تلو سره د واجبو پریخودونکې شو.نود واجب په پريځودو پرې دم واجیږی 
السوال التقدډیری » بخلاف ما دا وتف.. ۹٤‏ لځ په دي عبارت سره د يو تقدیرۍ سوال جواب ورکوۍ 
سوال دا دې که یو کس د نهمې ذوالحجه پسې چه کومه شپه راروانه وی.یعنۍ داختر شپه د هغې په 
یوه حصه کښې وقوف اوکړلو.نودې کس د نمر پریوتو پورې وقوف اوږد نکړلو.پکارده چه په ده هم دم 
واجب وې.حالانکه په ده دم نه واجبیږی. 
الجواب» جواب دادې.چه د نمر پریوتو پورې د وقوف اوږدول په هغه چا باندي واجب دی.څوك چه په 
نهمه ذوالحجه باندې وقوف عرفات اوکړی.اوچونکه دې کس د نهمې ذوالحجه په ورځ وقوف نه دې 
کړې.بلکه په شپه کښې ئې وقوف کړې دې.توترك د ده په حق کښې ترك د واجب نه دې موجود 
شوې.نوځکه پرې دم هم نه واجبیږی. . 
عدم سقوط لدم بالرجوع بعدالفروب ٤»‏ صاحب دقدروی ثََقَة لوك فرمانی.کوم کس چه دغروب نه وړاندې تلې 
وی.اوبياد نمر پریوتو نه پس واپس راشۍ.اود امام سره د عرفات نه روان شی. نود ظاهرروایت مطابق 
دده نه رجوب د دم نه ساقطيږی.ځکه چه د غروب نه وړاندې چه په وقوف کښې کوم نقصان راغلې 
دې.دهغې پوره کول ممکن نه دی.نوځکه دم نه ساقطيږی. ٠‏ 
سقوط الدم بالرجوع قبل الفروپ به اوکه د غروب نه وړاندې وړاندي ميدان عرفات ته واپس راغلو. او بيا د 
البته د امام اپوخنيفه اوصاخپينو 'ا په نیز ترې دم ساقطلیږی. 
د وقوف بزدلقه په رل سره وجوب د دم 

مر رك الَوقُوفُرلِفةَفَعَلِدَما رجا چه پريخودو وقوف د مزدلۀ 
تضريحج- سئله ښکاره ده. 

د رټې په ټولو ورشو تکښې ترل د رمې الجمارشول 


سرارو مړ . اٌ ٧‏ مه (برمو ري 8 ٠‏ 1 . 
ین رمن اصارف الأيَامِصَبَافََهِدَمجا چه پرېښودله رمی دجمرو په ټولو ورځوکښې نو پده 


دم دې. 


) 'مذف الشاففي بد :- اود امام شافعی يله دویم قول دا دې.چه په ده باندې څه واجب نه دی. 
آ) غربه الزیلعی :لع نم قال نفدم لي حدیث جابرالطويل فلم یزل واقفا حتی غربت الشمس کا لې نصب الرأیة ( )٥ ٨٥/٤‏ 


حللاا- 


-۹ و سم 
فوزالمبتډدۍ - 
1ه تا ان ان انا دن ان دنا (نا ان (ن (ځ نن ١نا‏ دن ۱( ا) ١۱‏ د (6 ١۱‏ (نا زنا (ا ‏ ( ۷۱ ٣ ٧۱ ۱۱ ( )٣‏ ګت 


تدربن » حکم ترک رمې الجمار »» د رمی څلور ورځې دی.لسمه یولسمه دولسمه اودیارلسمه که یوکس د 
رمي په دې ټولو ورځو کښې دشیطانانو ويشتل پریځودل.نوپه ده باندې دم لازم دې.ځکه چه رمی د 
شیطانانو واجب ده. اود واجب په پریځودو باندې دم لازميږی.نوپه ده دم واجب شو.البته دا چه 
دټولوورځو د شيطانانو د رمی په پريځودو سره صرف ټو دع کافۍ کیړی د رمی ټول شمار اوبا دې. 
ډلیله » دليل دا دې.چه د ټولو ویشتلو جنس د ذات په اعت, ر سره هم یو دې.اود محل په اعتبار سره هم 
یو دې. نودا ټول به یوه رمی حسابولې شی.اويودم به واجبولې شی.لکه څنګه چه يومحرم د ټول بدن 
ويخته اوخرائی.نوپه ده باندې صرف يو دم واجب دې.اګرچه په هغه صورت کښې هم صرف يو دم 
واجبیږی.چه ټول سر یا د سر د څلور حصې ويخته اوخرائی.دلته هم د يودم د وجوب علت اتحاد 
دجنس دي.نولکه څنګه چه د حلق په باب کښې يودم واجبیږی.دغه شان به دلته د رمی په باب کښې 
هم یو دم واجبیږی. 
وقت الرمي به علامه مرغینانۍ سلو فرمائیلۍ دی.چه د رمی پریځودل به په هغه وخت کښې متحقق 
کیږی.چه د رمی آخری ورځ یعنی د دیارلسمې ذوالحجه د نمر پریوتو پورې.ځکه چه رمی چه عبادت 
ګرځولې شوې دې-نوصرف په دې ورڅو کښې. اود رمی اعاده ترهغه وخته پورې ممکن ده.چه دا ورځې 
باقی وی .ملا که په دیارلسمه ورځ ر د رمې د اعادۀ کولو اراده اوکړله.نوپه دغه ورځ دې د ټولو 
ورځو رمی په هغه ترتیب سره اوکړی.خ؛ ترتيب چه ئې مقرر شوې دې.په دې صورت کښې چون 
رمی د خپل وخت ته روستو شوه.نود امام ابوحنيفه دځ په نیز پرې دم واجب دې.ځکه چه دامام 
ابوحنيفه لك په نیز تاځير د واجب موجب د دم دې.اود صاحبينو ګت په نیز تاخیرد واجب موجب د 
دم نه دې. 
د پوره یوي ورکٌې زیي پربطودل 


شی.نوپه دې صدقه واجبیږی.نودلته به هم د يوی حمرې د رمی په پريخودو به صرف صدقه واجبیږۍ. 


وجوب الدم عندترک اکنوالرمي به صاحت د هد ايه يل فرمائيلی دی البته دا ده. که د پریڅخودې شوی 
:8 : .اوس که ده د لسو 


ګيټکو ویشتل اوکړل.نوپه ده باندې دم لازم دې.ځکه چه د یوولسو ګيټکو ويشتل پاتې شو.او یوولس 


8# صح وص 


دن تر كَرَمُ َمْرَةِ 


-3 


کا 8 6 ډ0 ىم نا ( (۵ (۵ 6٤‏ و ټا ې ې ې ټْ ب س ې ڼ ې ې ې ې مت ېن ڼ ڼ نت ټ ټ نا ټم ټا ټا ټ ب ګن 

تستریح » وجوب الدم بشرک الجمرة العقبة ‏ |اوکه يوکس په يوم النحر باندې د جمره عقبه رمیۍ 

پريځودله تردې چه دیارلسمه ذوالحجه باندې نمر ډوب شو.نوپه ده باندې دم لازم دې. 

ډلیله 4ه ځکه چه په يوم التحرصرف د جمره عقبه رمی پوره نسك دې.اوده په يوم النحر باندې رمی 

پریخودله.نویونسك ئې پريځودلو.اود يو نسك په پریځودو باندې دم واجبيږی.نوپه ده باندې هم دم 

واجبیږی. 

دغه شان که په يوم النحر د جمره عقبه اکثره رمی يعنی څلور ګيټکو باندې ويشتل پریځودل. نوهم 

پرې دم واجبیږی.ځکه چه مشهوره قاعده ده.چه لک حکم الکل 

: د اپام النم۲ر نه حلق روستو شول 

لو حتی مھ مت اَيَامالارِفَعَلَه دَمعِندَای حَنيقَةَ مه الله ارجا چه روستوکړوسرخرئيل تر 

دې چه تیر شوې ورځې دقربانئی نو پده دم دې په نزد دامام ابوحنیفه صاحب رحمه الله وَطَلَالِكِِان 

خْرَطْرَاف الَيَارةِْدَأ حنيفة ‏ رمه الله,اود| شان کله چه ورستو ئې کړو طواف زيارت په نزد دامام 

ابرحنيِفُُِ() 

هل اللغة ۰( خو نَاعيا: روست وکول (عقت. هف (قی) اتیريدل واو عَا(ِق): قريانن کر 

تتربح ک وجوب الدم بتاخیرالنسگ حتي مضي ایام النعر »» امام قدوری 2 لډ فرمانی.چې دامام 

ابرحنيف يك په نيز (که محرم د ايام النحریعنی لسمه یوولسمه اودولسمه ورځ کښې نه حلق 
لو .نوپه ده دم واجب دې. . 

د يوم التحر رمی د جمره عقبه یعنی دلسمې ذوالحجه رمی يوو ته روستو کړی.يا د 

یوولسمې رمی دولسمې ته روستو کړی.يا د دولسمې هغه دیارلسمې یا د دیار هغه څوارلسمې 


ته روستو کړی.نوپه دې صورتونوکښې دامام ابوحنيفه َال په نیز پرې د تاځیر په وجه دم واجب 
د 


دلالله » 6 دامام ابوحنيفه كلخ دليل دحضرت عبدالله بن مسعودغه حدیث دې. دوی فرمائی چه 
کوم سړ نسك دبل نه ړومے اوکړو نوپده دم دې (")اوپه بعضې نسځو کښې د حضرت عبدالله بن 
عباس 8# ذکر دې.حديث دا دې.چه چا یونسك په بل باندې وړاندې کړلو.نوپه هغه باندې دم دي. 
(0دويم دليل دا دې.چه کوم نسك په یومکان پورې مخصوص وی.نوکه د هغې نه روستو شی.دم به 
واجب وی.لکه که یوکس د ميقات نه تيرشو.اوبيا ئې احرام اوتړلو نوپه ده باندې دم واجبيری.دغه 
شان چه کوم نسك په کومه زمانه پورې خاص وی.دهغې نه روسنتو شی.نودم به لازميږی. په دې دواړو 
ښې جامع د د تاخیرنقصان پیدا کیدل دی. 
مذهب الصاهبين له اوپه ن کرشوې دواړو صورتونوکښې د صاحبينو یا په نيزقربانی نه ده واجب. 


ْ( النول الراجح هو هدا فول أپبي حنبفة يله کذا لي رداشتار(٢٢٢٢١)‏ والبحر(٤٢٤٢١)‏ ولبيین القالق )٢٩٩٩(‏ ولتح 
الندیر( )٩٤٣٢٤١٤‏ نقلا عن القول الراجح -)۲۲۸٢٢(‏ 
') قال الریلعۍ بل هکذا هر ل غالب اللسخ ویوجد لي بعضها ابن عباس للا وهو اصح رواه ابن ابی شیبة في مصنفه عن ابن 
عباس لا قال من لم شا من حجه او اخره فلیهرق دماً (کذا في نصب الراة١/١٥۱)-‏ 


ډيجرم ښکارشول با بل چاته خودل 
راذاقتل الْمحْرِمصَيدَاأودل َنِم فَتَلَه مان 

اوکړه هغه جاته چه دی نې فل کړوتو پده جزاء ده 
هل اللغة 7( فتل. قتلآً(ن): قتل کول. وژل 
تفريح ؟» صورتئ الصيد ) مسسئله. (5)که محرم په خپله ښکارقتل کړلو.(يا ئې ښکاری ته اوځودل چه 
فلاتی ځائېي کښې ښکار دې.اوهغه مدلول دغه ښکارقتل کړلو.نوپه دې دواړو صورتونوکښې په محرم 
یاند دم و 


جب دې. 


دلیله چه په خپله ښکارقتل کړی.نوپه دې صورت کښې د دم د وجوب دپاره د الله تعالی دا ارشاد 
دلیل دې طَاتضُلرالسََْرم یعنی تاسوښکار مه کوئ په داسې حال کښې چه تاسو په احرام 
کښې ئې.اوچا چه په قصد سره قتل کړلو.نوپه ده باندې دهغه پشان په ځناورو کښې جزاء واجب ده. 
الصورالعقلي للدلالة » د دلالت په صورت کښې د عقل په اعتبارسره ټول څلور صورتونه جوړيږی.(6دال 
اومدلول دواړه حلال وی. دال اومدلول دواړه محرم وی.(چي دال حلال اومدلول محرم وی.(ع دال محرم 
اومدلول حلال وی. 

حکم کل واحدهنها» اولنې صورت زمونږد بحث نه بهردې.دویم کښې په دې ل اومدلول دواړو باندې جزاء 
ده په دریم صورت کښې په مدلول باندې اوپه څلورم صورت کښې په دې ل باندې جزاء ده. 7 

دلالله » ودليل دحضرت ابوقتاده له حدیث دې.کوم چه د احرام په باب کښې تیرشوې دې.رانه آصاب 
حمار وحش وهوحلال وأصحابه مح مون فقال النبۍ نم هل أشرتم هل دلتم هل أعنتم» ققالوی لافقال مَردافکرل د 
حدیث ترجمه اووجه د استدلال وړاندې تیره شوې ده. 

(9 دویم دلیل دحضرت عبدالله بن عباس لا د شاګرد رشید عطاء بن ابی رباح له قول دې.چه 
دخلقو په دې باندې اجماع ده.چه د حرم ښکار طرف ته اشاره کونکی باندې جزاء ده.اوامام 
طحاوی تَك لځ فرمائيلی دی.دهيځ صحابۍخه نه ددې خلاف قول نقل نه دې.نوپه دې باندې اجماع 
شوه .په په دې ل باندې جزاء واجبیږی 

دریم دليل دا دې.چه په حالت داحرام کښې په ښکار باندې دلالت کول د احرام د ممنوعاتوځنی 
دې-نوچه د احرام په ممنوعاتوکښې د یوممنوع ارتکاب اوشی.په هغې به ځامخا ترتب د جزاء وی. 
څلورم دلیل دا دې.چه په دلالت کولو سره د ښکار امن زائله کيږۍ.ځکه چه ښکار د خپل وحشت 
اود خلقو نه ځان ساتلو په وجه په امن وی.خوچه ده پرې دلالت اوکړلو.اومدلول هغه قتل کړلو.نوهغه 


( 'اختلاف الشافعې ملد به دامام شافعی 27 یك مذهب دا دې.چه په ده باندې په هیڅ صورت کښې جزاء 
نشته. هم دا دامام مالك س 8 لو۵ قول دې. 


‫ِّ 


قوزالمبتیی 


جلدا| 

1 0 یق ون ښن رع ن رڅ ۶ض وق نن رم ۰٤‏ خی ون ۳۲ ن ق ې ې نن و ټ ن اق تټ نا اخ ئے مل 
امن ده ختم کړلو.نودا داسې شوه لکه چه دغه ځناور ده هلاك کړلو.اود ځناور په هلاکولو 
واجبیږۍ نودغه شان به په دې صورت کښې هم جزاء واجبیږی. 
(8) بنځم دليل دا دې.چه محرم د احرام په تړلوکښې په ځان باندې دا لازمه کړې وه.چه زه به د ښکار 
ځناورو ته تعرض نه کوم.چه ده دلالت اوکړلو.نود هغه الزام خلاف ئې اوکړلو.اوچه د الزام خلاف 
اوشی.نوپه داسې صورت : ضمان واجبیږۍ.-نوڅکه په ده باندې ضمان یعنی جزاء واجبيږی.لکه 
څنګه چجه یوکس د چا مال د ځ ن سره امانت ايخودې وی.اوده د هغې د حفاظت په ځان باندې التزام 
کړې دې.اوس که دې هغه التزام پریږدی.اوهغه مال هلاك شی.نودې به ضامن وی. 

د عامداوناسي په قتل اودلالت شښي برابرتیا 
سف ذَِكَ العَامِلوَالاي اوبرابردی په دې : 
حل اللغهة ۹ (0)سواه: برابر (6)عاه: په قصدسره کونکې (ناسي: هیرونکې 
تريج» ستواء العامد والنسیان في جزاءالصيد ی» صاحب دقدوری تفه فرمائی چه د ښکارپه قتل ک 
دغه شان ددې په دلالت کښې په قصد سره قتل کونکې اودلالت کونکې اوپه هیره سره قتل کونکې او 
دلالت کونکې دواړه برابردی.یعنی لکه څنګه چه په په قصد سره قتل کولو اودلالت کولوپه صورت 
کښې جزاء واجبيږی.دغه شان په هیره سره هم جزاء واجبیږی.چه دده هيروی.چه زه خومحرم يم. 
دليله »ه ځکه چه جزاء داسې ضمان دې.چه دا په اتلاف یعنی هلاکت پورې متعلق کیږی.توکه دغه اتلاق 
په قصد راغلې وی اوکه په هيره په دواړو صورتونوکښې به ضمان واجب وی.دا د مال تاوان سره 
مشابه شو.لکه څنګه چه که د چا مال په قصد سره یا په هيره سره هلاك کړی.نوپه دواړو صورتونوکښې 
په ده هلاکونکی ضمان واجبیږی.دغه شان د ښکارپه صورت شی هم. 
َالْمُبُتِدِعْوَالَْاذاراول ځل کوون : 
تعسريح کا ستواء البادی والعاند ئي الهزاء دويمه مسئله دا کوی. که په ښکارباندې اول حمله کونکې 
اودوباره پرې حمله کونکې دواړه په 717 دی.یعنی که يوښکار وی اوله حمله پرې زيد 
اوکړی.اودویمه حمله پرې بکراوکړی.نوزيد اوب دواړه په جزاء کښې برابردی.په هريوباندې به جزاء د 
ښخار وی. 


0 
سره جراء 


د نیطنو 'ئا په نیزپه جزا. شښې د قیمت وجوب 
مُعِند ابی حَنيقَة ای يوسف رحممااللان يِقوما 


نا 6 
ښکار کړې دې اوؤ 
ښې که په ځنګل کن 
هل اللغة 07 ان يقوم. قوم تقويما: تیمت لګرل چ مواضع د مومع جمع؛ ځایونه 
تخر بیج » صفة الجزآء عند الشیغین » د امام ابوحنيفه اوامام ابویوسف كله په نیزکه محرم په کوم ځانې 
کښې ښکارقتل کړې وی.نوپه هغه ځانې کښې به د دغه دوه عادلان «چه په قیمت لګولوپوهيږۍ) د 
هغې ښکارقیمت مقررکړی.اوکه په هغه ځانې کښې دغه ښکارنه وی.چه ورته نزدې کوم ځانې وی.چه 
په هغه ځائې کښې ئې څه قیمت وی .هغه دې اولګوی. 


مان يله 


ین برا 
صا 


شو لاختیار في صورة دفع ‏ لقيمة به بيا که دغه قیمت د قربانئ څاروی ته رسیدلو-نوپه هغې دې 
قربانی اوکړی.اوغوښه دې د حرم په مسکینانوباندې تقسيم کړی.اوکه قیمت نې د څاروی برابرن 
وو.نوپه هغې دې غنم واځلی. اود صدقة الفطر پشان دې هریو مسکین ته صدقه ورکړی.یعنی که غنم 
واځلی نوهرمسکین ته دې نيمه نیمه صاع ورکړی.اوکه کجهورې یا جوار پرې واخلی.نوهرمسکین ته 
دې یو يوصاع ورکړی.اوکه ځوښه ئی وی.نود هرمسکین د خوراك په ځائې دې روژه اونیسی. 
قاان فشل ين التقامافلين نصُف صاع پو خبرنوکه زیاتی شوه په غله کښې دنيموصاع نه کم 
مقدار نودده اختيار دې ان مدق بِهِءَان مَاعَصَامَعَئهُوْماَامِلَا غراړی هغه دې صدقه 
کړی اوکه غواړی دهغې د طرفه دې يوه روژه اونیسی. . 
تتريج حکمالافل ین سدق الفظ رپ اوکه به اخ کدنې د نيم صاع غتمو نه کم طعام بچ شو . نو ده ته 
اختيار دې. که خوښه ئې وی.نوهغه دي صدقه کړی.أوکه خوښه ئې وی.نودهغې په 
بدله کې دې هم يوه روژه اونیسی. 
دلیله ک ځکه چه د یوې ورځې نه کمه روژه نیول مشروع نه دی. 

د ټکار په جزاء کښې د اټام مهید اوايام ثافعې رحمشماالله يسا 
تقٌال ضَبَنَ:بُفى الصَيْدِالفظْفِمَالَُنَظرِامام محمد بَلِوالۍ چه په ښکار کښې نظیر واجبیږۍ 
دکوم چه نظیر موجود وی فَفف الك اف لقا َفِی لن باق نوبه هوسئ کښې 
چيلئ اوپه کوګك کښې چیلئ اوپه سوۀ کښې د چیلئ د شپږو مياشتو بچې دې.وفی الّعَاْمَةَبْدِتَب 
شر هره کشی اوښ وف لبو جَفرةارپه ځنګلی منږك کښې د چيلئ دڅلورو مياشتو بچې دې 
هل اللغة » ز6الضبع: کټمل (6اړلب: سوې (6‌عفاق:د چیلئی بچې د کال پوره کیدو نه وړاندې 
6 جفرة: د چیلنی بچې (6 الظبي؛ هرسلی 6 لعاهة: شترمرغ 
تخریچ- وجوب الجزآء بحسب النظیر » په دې عبارت کښې د ښکار په جزا کښې دامام محمد اوامام 
شافعی تا مسلك بیانوی.دوی فرمائی.چه د ښکار په حزاء کښې چه د کوم ځناور ښکارشوې وی. که 
دهغې عورت یا نظیرموجود وی هغه به واجبیږۍ.ملا د اوسئ په جزا کښې به چيلئ واجبيرږۍ.او 
کوکك«ځوښه خوړونکې د کانړو سترګو ځناور) په جزاء کښې چيلئ اود سونې (خرګوش) په جزاء کښې د 
چیلئ «ماد بچې اود ځنګلی سی پهجزاءکښې دجيلئ څلورمياشتیزبچې واجبیږی.اودشترمرغ.اوښ 
اود ځنګلی خرپه جزاءکښې غوې واجبیږی. 
لاله » (جد دری دلیل دالله تعالی ارشاد ( قتزاپيل ماقتل ين الْعَِ) دې ځکه چه په دې آيت 
کښې د ښکار په جزاء کښې هغه څیزواجب کړې دې.کوم چه په ځناورو کښې د ښکارپه شکل 


قوزالمبقیی - 
ۍچ ټ ن ٥۸‏ ق ې 8 ق ن ې 6۱ ق ق نغ 6٥‏ ی کم ئ (۵ 6٥‏ وق صن «ق ‏ ق ۲ ن ې قا 
وی.اوقیمت خود ځناورو پشان نشی کیدې. نوځکه قیمت نشی واجب کيدې. 
الجواب منه » د دې نه جواب دا دې.چه لفظ درثعمې لکه څنګه په کورنی ځناورو باندې صادقیږی.دغه 
شان په ځنګلی ځناورو باندې هم صادقیږی.لکه څنګه چه د لفت امامان . ابوعبيده اواصمعی تیا 
فرمائيلۍ دی.اوپه یت کښې د رمل نه مراد قیمت دې.اوددئعم نه مراد ځنګلی څناورمراد دی.اوس 
ترجمه دا شوه.چه د ښکار جزاء دهغه ځنګلی ځناور قیمت دې.کوم چه قتل شوې وی. 

0 اوصحابه کرامو# ملا عمر. علئ ابن مسعوداوابن عباس 4# وغيره په شترمرغ .اوسئ سوې په 
جزاء کښې هم هغه شان ځناور واجب کړی وو.کوم چه په خلقت اوصورت کښې د 
هغې پشان وو. (') 
المراد من الحديیث وقول الصعابةٌے به اود نبی نيل د قول چه رالضيع صيدوفيه شاق مطلب دا دې.چه د کوګ د 
قيمت اندازه به د چیلئ د قیمت نه لګولې شی.دا مطلب نه دې.چه نبې نم د کوګ په بدله کن 
چيلئ واجب کړې ده.هم دا جواب دصحابه کرام وځ د فیصلې هم دې.مثلا صحابه کراموظله په شترمرغ 
کښې دهغې خاص نظیرنه دې واجب کړې.بلکه دا ئې وئيلی دی.چه دهغې نظيرته به کتلې شی. او د 
شترم رغ دقيمت يه اندازه کولې شی. 
تفاق |(حناف ئي جزاء ما لا له له البته دا ده .که دیوښکاریشان ځناور موحود ته وی.نودامام محمد 
ښت لنخ په نیزپه هغې کښې قیمت واجبيږی.لکه چنچ نړه او کونتره.چه ددې پشان ښکار په ځناورو 
َ مثل نشته.نوپه داسې ځناورو کښې به قیمت واجب وی.نوپه دې صورت کښې د امام 
محمد لك قول د شیځينو "يئ دقول پشان شو. ٢"‏ 
الهراد سل المعنوی عندالفیخين» دشيخينو با دطرفه جواب دا دې.چه به آيت (قزاثئلماقلکیيین 
الع مشل مطلق دې.اومشل هغه وی.چه په هغه د صورت اومعنی دواړو په اعتبارسره مماثل وی. 
خودلته دا معنۍ اخستل ممکن نه ده.یعنی په یت کښې حقيقی مل مراد نه دې.ځکه چه هغه ځنګلی 
څناور چه دهغې مشل نه وی.لکه چنجنړه اوکونتره.نوداسې قسم د آيت د عموم نه ځارجیږی.حالاتکه د 
آيت حکم ټولوته شامل دې.-نوپه دې ایت کښې به (مشل» په مشل معنوی باندې حمل کولې شی.اومشل 
معنری قیمت دې. 
وجوه المرادالمٌل المنوی ‏ (6)ارله وجه دا ده چه مشل معنی په شریعت کښې معروف اومشهور 
دې.ملا که یوکس د بل کس جامه هلاکه کړه.نوپه ده باندې د هغې جامې مشل معنوی یعنی قیمت 
لازم دې. 
)د ویمه وحه دا ده.چه په هغه ځناورو کښې چه د هغې صوری مشل نه وی.لکه چنجنړه او کونتره» 
نوبه هۀ کښې په اجماع سره مشل معنوی مراد دې.لکه وړاندې چه په دې باره کښې د امام 
محمد لځ موقف تیرشو.چه هغوی هم په هغه ځُناوروکښې چه نظیرئې نه وی.دمشل معنوی يعنی 
قیمت قانل دې. اوس په هغه څناورو کښې چه د هغې مشثل صوری موجود وی.دهغې پشان ځناور په 


') أخرج مالك لي موطاه (لي الج رقم )٠٣٢‏ ....أن عمره قضی لي الضبع بکیش ولي الغزال بعر ولي الارنب بعناقی ولي الوبوع 
بجفرکدذا لٍ نصب الرأیة (۱۹۱/۴)- 


( ۱ 1 ( ۱ي مر 


:ال 

زالمبنډۍ ال سه اوي یا 
جزاء کښې زم کړې شی.نوددې نه عموم مشترك یا په نورو الفاظو ښې دحقيقت اومجاز په می 
د اع راګ نره به بد ارت ویلي د ودل نه دی ایا ال دونوۍ بډنۍ ثيفت مراد واخستې شی. 
(2)دریمه وجه دا ده.چه په مشل معنوۍ مراد کړې شی.نوپه دې کښې تعمیم دې.ځکه چه په دغه وخت 
سردا د در د 55د د 
واخستې شی.نوصرف هغه ځناورو ته شاملیږی.چه دهغې صوری نظيروی.اوچه د کوم صورۍ مشال ته 
وی .هغه ترې ځارجیږی. حالاتکه په تعمیم باندې عمل کول غوره دی.ځکه چه په دې صورت کښې د 
آيت فانده عامه ده. ۱ 


په ښتارکښي د عیب پپدا کولوناوان 
زې روصا وړ کر دمام 


وس جَرَمَصَيُدَاأَونتَق شَعْرَهُ 


نرې څه اندام پریکړو رت ما من قته نود هغې په قیمت کښې چې يې کوم نقصان راوستې 
مې به ضمان وی 


اريتلې.يائې دهغه یواندام ضائع کړلو. نو په دې ټولوصورتونوکښې چه دهغه په قیمت کښې څومره 
کمې راغلې وی.په محرم به د هغې ضمان وی. ملا ديوښکارقیمت لس روپئ وو.دهغه د یواندام په 
171٩7‏ د هغې قیمت پنځه روپئ پاتې شو.نواوس به په محرم د پنځو روپو تاوان وى. 

دلیله 4 دلته جزه په کل باندې قياس کولې شی.لکه څنګه چه په حقوق العباد کښې دی .که یوکس د بل 
انسان پوره نقصان اوکړلو.نوپوره تاوان به پرې راځی.اوکه بعضې نقصان ئې اوکړلو.نود بعضې دحصې 
يق به پرې تاوان راځی. 

وان نتف ري قلاپړاوکه وې ویستل د مارغه نه وزرونه اوفَمِقَوابمَصِيِ يا ئې پریکړې پښې دښکار 
ررين حَززالاميتاءِيا هغه دخپل تحفظ نه اووتلو فَعَلَْهِرَمَتَامِلَهَ. نویده پوره قیمت دې. 
تستريح» لوم الفان باخراج الطيو عن الانتفاع» اوکه يومحرم د یوپرندې وزرې ماتي کړئې.يا ئې د 
ښکاری ځناور پښې لاس مات کړل.تردې چه هغه پرنده او ځناوردخپل حفاظت ته عاجزه شو.اودخلقو 
نه د ځان ساتلوقابل پاتې نشی.نوپه د صورت کښې به په محرم باندې دهغې پوره قیمت تاوان وی. 
دلیله: ځکه چه كله محرم دهغه د حفاظت ذريعه ختمه کړه.نولکه چه ده د هغه امن او امان ختم کړلو 
اوکله چه ئې دهغه امن ختم کړلو.نولکه چه هغه ئې هلاك کړلو.اود زا ګرار بد ورت بو د می 
شوی ښکار پوره قیمت واجبیږی.نودغه شان به په دې صورت کښې هم پوره قیمت واجبیړۍ. 

د نترمرڅ د هچئ مانولو جزا. 

وف طَسَرَيْصَّ مَيْدِفَعَلهِِِتُكَارکُو محرم چه ښکاره هګئ مات 
هل الدغة » (9کعر ګعر)(ض): ماتول (5انغامة: شترمرغ ِ 
تدریخح» لزوم القیعة بکسر بيض النعامة» مسئله که محرم دشترمرغ هګئ ماته کړه.نوپه ده باندې به د 
هګئ قیمت واجب وی. 


بپ 0 5 مها 
دلالله » (دحضرت علی ()اوابن عباس# (") نه هم دا نقل دی.(2)دويم دليل دا دې.چه په هګئ د 
ښکار اصل دې.اوپه هګئ کښې دا صلاحیت شته.چه ددې نه ښکار جوړ شی.اود ښکار هلالکولو 
باندې په محرم باندې ضمان واجبیږی .نو دغه شان به د هګئ په ماتولوهم په ده ضمان واجبیږی. 

قان خَرَعَين البيضة فرخمِيت فعليه نه حيانوکه راووتلو د هګئ نه بچې مړنوپه ده د ژوندی بچی 
کیمت د 

تغريح » وجوب قیعة الفرځ بکصريیض النعامة » اوکه د ماتې شوې هګئ نه مړ بچې راووتلو.نوپه دې صورت 
کښې به د هغه بچی قیمت اچولې شی.اوهغه به په ده واحب وی. 

دليله الاستعسان » خودا حکم استحسانۍ دې.ځکه چه د بچی ژوند معلوم نه دي.ځکه چه کيدې شی دا 
د وړاندې نه مړشوی وی.دهګئ په ماتولو سره نه وی مړې شوې. 

وجه القیاس ٤‏ ارقياس دا دې.چه صرف د هګئ دې ضامن شی.اووجه داستحسان دا ده.چه هګئ ددي 
دپاره ده چه ددې نه بچې راوځی.اوس چه دا د پل وخت نه وړاندې ماته شوه.نوګویا چه ددې ماتول د 


بچې د مرګ سبب اوګرځيدو.نودا به د احتياط د وجې په دې حمل کولې شی.چه د هګئ د ماتولو 


زز 0 507 
نظیره ې ارهم د استحسان په بنياد دا مسله هم ده.چه اوسئ په خيټه باندې اووهی.اودهغې نه مړ بچې 
پیدا شی.اوپه خپله هم مړه شی.نوپه محرم باندې دوه ضمانه دی. يود اوسئ اوبل د بچی. 
دضومو شُناورو په قتل غه نه واجیږي؟ 

لس فی تپل الْْرَاب ابوا ولب والَفْارَِوالْحَلْب َو جَزَاةاونشته په فتل 
د کارغه اوټپوس او شرمځ اومار اولړم او مږه او چیچونکی سپی کښې جزاء. 
هل اللغة » () الفراب: تارغه (الفْب: شرمخ (العیة: مار (ج الفارة: مږه ( الْگلب العفور: خوراکی 
سپې ) 
تتريح » ماحل لتله للمعرم »ه شي ابوالحسن قدوری نَقَكلْق فرمائی. که محرم کارغه یا ټپوس يا شرمغ 
یا مار یا لړم یا مګه یا چیچونکې سپې مړکړل.نوپه ده به څه جزاء واجب نه وی. 
دلالله » دليل د نبی ګل قول دې.چه هغوی د پنځوضروری ځناورو په زمین حل اوحرم دواړو کښې د 
قتلولواجازت ورکړې د .(پوس. مار لړم مګه چیچونکې سپې)()دويم حدیث دا دې.چه مګه. کارغه 
ټپوس.لړم.مار اوچيچونکې سپې محرم قتلولې شی. ث‌ 

السوال والجواپ به دلته یواش ل دا کیږی.چه نب یم محرم د ځناورو د قتلولو نه منع کړې دې . خو د 
دي پنځو د قتلولو اجازت ئې ورکړې دې.اوپه بل حدیث کښې ئې شپږ شمارلی دی.ددې جواب په 
اولنی فصل کښې ورکړې شوې دې. 

١‏ ) قال الزبلعی رڅ ادا حدیث علي که لفريب وروۍ ابن اې شببة في مصنفه ...عن معاویه بن قرة ان رجلا أوطا بعیره بیض النعام 
فسال علیا له لفال عليك لك بیضة ضراب ناة اوجنين نافة قانطلق ای رسول الله فاخبره با قال لقال قد قال ما سمعت وعليك لٍ 
کل بيضۀ صيام يوم و اطعام دسکین :ذا لي نصب الرأیة -)٧٧٩/۴(‏ 

') أخرجه عبدالرزای لې مصنفه وکذا ابن اپې شیبة ې مصنفه کدا لې نصب الرایة ( ٩٨١/۴١‏ 


ِ نن هن 
السوال التقدیرق ‏ دلته یرسوال دې. هغه دا چه د بخاری او مسلم په روایت کښې دذدگډ» ذکر نشته. 
صاحب د قدورۍ نكل د دنب اضافه دخپل طرفه کړې ده. 
جراب دا دې.چه د صحیحينو په روایت کښې چه د دلب عقون نه مراد ددئپم دې.ياداسې اویايه چه 


رئپ) د(گلب عقون په معنی کښې دی. 
المراه من الغراب في الحدِيت که علامه مرغینانۍ سك فرمائیلی دی.چه په حدیث کښې د قارغه نه هغه 


قاره مراد دې.چه کله پليتی ځوری اوکله دانې ځورۍ.چونکه هغه په خوراك کښې د نجاست نه شروع 
کوی.نودې هم د نجاست خور ځناور پشان شو.اوپاتې شو هغه قارغه کوم چه تور اوسپين وی.اود هغې 
آراز د(عقعق )سره وی.په حدیث کښى د هه موي ها رنه نه ېني نوي 
په قتل کولوبه جزاء واجبيږی.اودا عقعق د نجاست نه شروع هم نه کوی.بلکه دانه خوری.اوهم دې ته په 
ځپل خوراك کښې ترجيح ورکوی. : 

روایة عدم الستُناء عن الب والیربوع 4 صاحب ده هد ايه بت فرمائیلی دی چې دامام ابوحنيفه لح نه 
يوروایت دا دې.چه د کوم سپی په قتل چه جزاء نه واجبيږی.په هغې کښې چیچونکې اوناچیچونکې 
اوکورنې اوځنګلی ټول سپی برابر دی.ځکه چه معتبر جنس دې.اوپه جنس کښې کلب اوحقيقت کلب 
ټول برابردی.اودغه شان کورنئ اوځنګلی ټولې مګې برابردی.اوسمسره اوکريوړې په دې پنځ وکښې نه 
هسو ددد نل رف ق ظسظ2ظضظګ28ظ28س10 

ۍ دے 


د ماشي .مې ورټې اوشټيل د فل حسم 
َالبرَاهِيتِ وراد ٌاونشته په وژلو د ماشی او ورګې او کونی کښې څه 


څیز. 
هل اللغة » ر)یقعوض؛ ماشې(نعل: میږې (برافيت: ورړه (ع) قراه: کونې 
اخربی» عدم لزوم شئ بقتل هده الأشياء به که محرم ماشې .میګې ورګه یاکټمل مړ کړل.نوپه محرم باندې 
څه واجحب نه دی.ځکه چه دا ښکاری ځناور نه دی. . ِ 
دليله 4ه ځکه چه ښکارۍ ځناورهغه وی.چه د بنيادم نه ویریږی .او دا ځناوره بنيادم ته ربت کوۍ.او نه 
دا ځناور د بنيادم د بدن نه پیدا کیږی.زيات نه زيات دا وئیلی شی. چه دا ځناور ضرری دی.اوکه د 
ځناور ځنګلۍ وی.نوجونکه دا ښکارۍ شو.ځکه چه د انسان نه ویریږی. اودښکاری په وژلو جزاء واجب 
دبدن: نودانسان ٥‏ له ری وشیره پاکوی. دد به 
کیرۍ.اوکه د بنيادم د بدن نه پيدا کیږۍ.نوه انسان د بدن نه ځيرې وغيره پا کوی.ددې وچې د دي » 
قتل جزاء واجبیږی.خوچه کله دواړه خبرې نه وی.نوجزاء نه واجبیږی. 
. د ې وژل 
قیبَاشَاءَ)او چا چه مره کره سپره خيرات د کوی څه چه غواړۍ 
تتريح» الصدقة بقتل القعل ‏ ()که محرم د سریا د بدن د بلې حصې نه سپړه راوخسته اومړه نې کړه يا 


جلداول 


مو و وانق ټ ې مو مې نې ې ېق ٥‏ وخ و ی ې ې و8 ڼ ې ب ن ې ټ ن ې ن ې غا ب غ تن ند مالاه 


ئې په زمکه آوغورځوله.نوپکارده چه صدقه ورکړی.مشلا یوموټې غنم دې ورکړی.(اوبعضې حضراتو 


وئیلی دی.چه په دوه او دریوسپګ وکښې دې یو موتې غنم ورکړی.اوددې نه په زیاتوکښې نيم صاع غنم 
صدقه کرۍی 

دلیله به دليل دا دې.چه سپګې د هغه ځیرونه پيدا کیږی.کوم چه په بدن باندي وی.اود ځیرو په پاکولو 
صدقه واجبیږی.نودغه شان به د سپګو په وژلو يا په زمکه غورځولو هم څه غله واجبيږی.په جامع 
صغیر کښې ئې فرمائيلی دی.چه دأطعم شي یعنی څه دې ورکړی.د جامع صغیرد دې عبارت نه 
معلومیږی.چه مسکین باندې د اباحت په طور څه وراك کول کافی دی.په مړه خيټه پرې ځوراك کول 


شرط نه دې. 
د ملخ د قنل جزاء 
ومن تل جَرَادَةصَنَقَِاقَاءٍ او چاچه قتل کړو ملخ خیرات د 
هل اللغة ۰( جرادة: ملغ | 
تضريح» الصدقة بقتل الجراد» مسئله دا ده که محرم ملخ قتل کړلو.نوچه څه ئې خوښ وی.هغه دې 
صدقه کړی. 


دليله به دليل دا دې.چه ملغ د وچې ښکاردې.ځکه چه ښکارهغه وی.چه بغيردحیلې نه نه دهغه نيول 
ممکن نه وی. او ښکارکونکي ئې اراده هم لری. 


وَْرَقعَرْ جَرَادَةاوبوچجواره غوره ده د یو ملځ نه. 

تضریح؟ صاحب دقدوری تلذ فرمائی.چه یوه قجوره د ملځ نه بهتره ده. 

ښکار زيات کولو.اوبيا به ئې دهرملغ په بدله 07 درهم صدقه کولو.نوحضرت عمرمه ورته 
وصد 


اوفرمانيل.چه یوه روپئ د یوملځ په بدله کښې صدقه کول ډيره ده.ديوملغ په بدله کښې يوه قجوره 

عدقه کول هم کافی دی. ( ) 
د غیرماشول اللحم شار د قتلولو جزاء 

ین الحَبَا وْحْوِهَا فعَلَيِالبَر 

لکه درندګان او دد پشان نو پده جزاء ده 

حل اللغة »» )0 لایوکل. اکل یاکل(ن): خرراك ( سباغع: ماترنکی ځناور 

وجوب جزاء قتل فيرماکول اللهم ه (6مسئله که محرم غيرماکول اللحم ځناور قتل کړلو.لکه ماتونکې 

ځناور زمکې شرمخ وغيره نوددې په قتلولو به هم جزاء واجب وی.البته دهغه ځناورو په قتل جزاء نه 

واجبیږی.د کوموچه شريعت استثناء کړې ده.( ) 

دلپله » دليل دا دې.چه ماتونکی ځناور وحشی.دخلقو نه تختۍ.اوخلق ددې د نیولو اراده هم 

کوی.ياددې دپاره چه د هغې د څرمن نه فانده واخلی.لکه زمرې يا ددې دپاره چه دهغې په ذريعه 


ام اخرجه مالك ې مزطاه کتاب الج رقم -)۲۳٢‏ 
( هب لاي :امام شافعی :اك فرمانۍ چه د غيرماکول اللحم ځناورو په قتل به جزاء نه واجبیږی. 


2# نه بي يټ فا ربا رن 0۱ ١(‏ ان رن رن رن ڼ ټ ٥‏ م ټ نت ان ,11111170377 جلډ اول ې 
ښ کار وکړی.لکه باز. یا دهغې د ضررلرې کولودپاره ګلی څنزير ملوپه کوموځناورو کښې چه 
داصفات وی.نوهغه ښکاروۍ. ئو ماتونکی غداورهم ښکارشو اود ښکارپه باره کښې دالله تعالی 
ارشاد دي چه لا نَفُلواالصَيْنَ نره د نر ددي په قتل کولو به جزاء واجبیږی. 

د چېلئ د قییت نه د نجاوزپه صورت نغښي اختلاف 
وبا وَرْبقَمَِاشَاَة)اوددې په قیمت کښې به دیوې چیلئ نه زیاتې کولې نشی 
هل اللغَة » (6 لایجاوز تجاوز, ينجاوز تجاو: تیريدل. د حدنه زیاتې کول 
تضريي که قدرجزاء صيدغيرماکول اللعم مسئله دا ده.(0)که محرم غیرماکول اللحم ځناور قتل کړلو.نوپه 
هغه باندې د جحزاء په حيسیت دومره قدر تاوان واجبیږی.چه د يوې چیلئ قیمت ته نه رسی. 
دلئله » 6 دليل د نبی نه دا قول دې.الضب صیدوفیه شاق (ا) چه کوګ ښکار دې اوپده کښې چيلئ 
ده (چ اودویم دليل دا دې.چه دغیرماکول اللحم د قیمت اعتباربه دهغې د رمن مناسب وى.ځکه چه 
دهغه غوښه نشی خوړلې : بوترد ماس سوا څرمن قیمت چونکه د چیلئ د قیمت نه تۀ 
زیاتیږی.دغه شان دا ځناور ضرری وی. نوځکه مونږ دا قول اختيارکړلو.چه د ماتونکی ځناور جزاء به د 
چيلئ د قیمت نه زیات نه وی.: 
مذهب يله اودامام زفر اك لل په نیزچه دهغه قیمت هرڅومره ته رسی.هم هغه به واجبيږی.دوی 
غیرماکول اللحم په ماکول اللحم باندې قیاس کوی. 

د هپلې صشولوپه دوران کښي د یاتونکشي ناورد قتل د جزا. عم 


تعریج کت عدم الجزاء علې قتل الصیدالصانل ٤‏ مسئله دا ده. که ماتونکی ځناورپه محرم باندې حمله اوکړله 
.اوده قتل کړلو.نوپه ده به جزاء نه وی ََ 
قتل کړلو.نویوه چیلئ ئې د هدي په طور اولیږله.اودا ئې اوفرمائيل.چه مونږ په هغه باند حمله کړې 
وه.ځکه مونږ چيلئ اولیړله. یعنی مونږ پرې وړاندې والې اوکړلو .که هغه حمله کړې وه.نوبيا به په مون 
څه واجب نه وو( ) ۱ 

0 دریم دلیل دا دې چه محرم ځناورته د تعرض کولونه منع شوې دې.اوددې نه نۀ دې منع شوې. که په 
ده حمله اوکړی.نودې به خپله دفاع نه کوی.هم دا وچه ده.چه په فواسق کښې د ضرر وهم وو.نود هغوی 
د ضرر لری کولوپه وجه دهغوی دقتل اجازت ورکړې شوې دې.اوپه دې صورت کښې چه ماتونکې 
'ځُناور سلووی نو ادف رسیدل يقینی دی.نودلته خوبه په درجه اولی سره د هغې د لرې 


') غربه الزبلمۍ يلوك نصب الرابۀ (۱۹۸/۳)- 
') غربه الزبلعی لځ (نصب الرایۀ -٧۱٤۸/١‏ 


و رې بې نب ن رې يت . ت٥‏ رې ب‫ 8١‏ س رن ً بی سی رې ېټ رق رب ښ 3 ن ن ۱ نټ تن لا ريس يي 

بارت وی.اوچونكه د درنده د ضرر لرې کولواجازت د شارع #8 د طرفه دې نوځکه به د ماتونکی 

ځناور د قتل په صورت ښې جزاء واجب نه وی. 

مذهب زَفربٍ »» اوامام زفر لد فرمائی.چه په ده باندې جزاء واجب ده. 

ډلیله په دامام زفر كله دليل قياس دې.که اوښ په انسان باندې حمله اوکړله.اوده هغه اوښ قتل 

کړلو. نوپه ده باندې د هغې قیمت واجب دې.اګرچه ده د ضرر لرې کولود وجې هغه قتل کړې وۍ.نودغه 

شان دلته د ماتونکی ځناورد قتل په صورت کښې هم جزاء واجب وی. 

الجواب عنه 4ه په خلاف د حمله کونکی اوښ.یعنی که اوښ په چا باندې حمله اوکړله . او ده هغه اوښ 

قتل کړلو.نوپه ده به د هغي قیمت واجب وی.ځکه چه په دې صورت کښې د مالك د طرفه ده ته د قتل 

کولواجازت نه دې ملا شوې.اوهرکله چه د مالك د طرفه د قتل کولواجازت نشته.نودهغه حق به هم 

د اضطرار په حالت کښي ديکاریه قنتلولو د جزاء وجوب 

مان اغْحَرَالْمُعْرِمال اك لِ لح الصِيْد فَقَمََه فَعََيَها زَاءُکه لاچاره شی محرم خوړلو دښکارته او قتل نې 
ونو پده جزاء ده 

هل اللغة » ())ضظطر اضطرارا: مجبوره کیدل. لاچاره کیدل ) 

تشريج؟ وجوب الجزاء عند ا (ضطرار لي الصيد ۹ه مئله دا ده. که محرم د سختې لوږې يا بل څه وجې د 

ښکارقتلولو ته مجبورشو.اوښکار ئې قتل کړلو.نوپه دې صورت کښې به هم په ده باندې جزاء واجب 


وىی. 

ډلیله» ځکه چه شریعت محرم د ممنوعاتود احرام نه منع کړې دې.اوپه کوم صورت کښې ئې د فو 
کولواجازت ورکړې دې نود هغې جزاء ئې هم مقرر کړې ده.دالله تعالی ارشاد دې. «فن کان منکم ريما 
وبَةَاذُی يِيْرَأيِه فُفِذِبَّيْنْمِيَامَِوْصَدَ نس ۹ ګورئ الله تعالی د عذر په وجه محرم ته د سرخرئیلو 
اجازت ورکړې دې.خود کفاره ئې هم مقرر کړې ده.نودغه شان دلته هم که د ښکارځوراك ته محبور 
شو.نود ښکاراجازت ورته ملاویږی.ځوورسره به د ښکارجزاء هم واجبیږی.دکوم تفصیل چه وړاندې تير 
شوې دې. : 


د بقضي څُناورو د ذېهي جواز 
11770-57577 52-27 
چه ذبع کړی محرم چیلئ یا غوې یا اوښه يا چرګه يا ساتلې شوې بطلحه 

هل اللغة » (6)لاباس: هيڅ باك نشته ()شاة: چيلنی (6بقرة: شوې (ج بھير: ارښ (6 دجاجة: چرګه 
(ج‌البط الکسگري: کورننی بطلځ 

تشرېیع؟ صورت د مسئلې ښکاره دې. 

دلیله » ځکه چه دا څیزونه دښکار نه دی.د وحشی نه کیدو په وجه» اود بطحې نه مراد هغه ده کومه چجه 
په کورونو اوحوضونوکښې اوسی ځکه چه دا په اصل خلقت کښې مانوس دی. 

د مبسروله شواترې د ابع کولوحکم 

وان قتل امام ولاو بيَامستَانافعَلَيَها َزَاءُ که قتل ئې کړه پاموز کونتره (پيکوړووالام اویا 


 لواډلج‎ 


وان ټ ؤ نو و و ۳ یه و نن . 


هل اللغة 
خوزیدلې 
تخر بيع » تعریف السرولة ‏ مسروله هغه کونتره ده.د کومې په پښو چه ويخته اووزرې ښه ډيرې وې.لکه 
چه دې سروايل یعنی پرتوګك اغوستې دې.دې ته پاموز وائۍ. 

فتل الحعامة السرولة ‏ مئله دا ده. که محرم مسروله کونتره قتل کړه نوپه ده باندې جزاء واجب ده.(() 
ډلیله ۹ دليل دا دې.چه کونتره د خپل خلقت اوفطرت په اعتبارسره ځنګلی وی. او د الوتو په وجه خپل 
حفاظت هم کولې شی.اګرچه په الوتوکښې چالاګه نه وی. 

وجوب الجزاء بذبح الظبي المانوس له مسله د ده .که محرم بلده اوسئ ذبح کړله.-نوپه ده به جزاء واجب و : 
ډلیله » ځکه چه اوسئ د خپل خلقت په اعتبارسره صيد دې.اوددې د خلقو سره مانوس کیدل عارضی 
څیزدې-نوځکه دا مانوس کیدل ددې ښکاری کیدل نه باطلوی. 

نظیره به لکه اورښ یرکورنې ځناوردې.ځوکه دا سرکشه شی.نوددې دا سرکشی د دې کورنې والې نه 
باطلوی.چه په دې د ځنګلی حکم اولګولې شی. او په محرم باندې لکه د ښکاری ځناوردحرمت حکم نه 
اخلۍ نودغه شان دلته د ساتلې شوې اوسئ حکم هم حيمیت هم ته بدلیږی. 


65)مصوولا: پاموزکونتره د کومې په پښوچه ويښته وی (ج ظبي: هوسلی (ج) مستانس: 


و ذيََلتعْرِمصَيداََبص همين 


ښکار ذبح کړونودده ذبيحه مرداره 


دهدځوراك ئی حلال نه دی. 

هل اللخة »(6 دبع ذبِا(ق). حلالول (2)»یقة: مرداره 
تشريحت حکم ذيحة المعرم لفيرالمعرم ه مسله دا ده. که محرم د ښکارځناور ذبح کړلو. نودده ذبيحه 
مرداره ده.اوددې خوراك د حلال سړی دپاره هم جائز نه دې. (") . 

دلانلډ » (ج دليل دا دې.چه ذبح يومشروع فعل دې.اود محرم ذبح غیرمشروع ده.ځکه چه الله تعالی 
فرمائیلی دی. ِلاتقْتُّواالصَيذََتُمْعُرُمُ ) یعنی تاسومه قتل کوئ ښکارپه داسې حال کښې چه تاسو په 
احرام کښي ئې.ګورئ په دې يت کښې الله تعالی د محرم فعل ته قتل وئیلې دې.ذبح ئې نه ده 
چه مجوسی د ذبح اهل نه دې : 

60 اوبله دا چه د څناور د بدن وینه پليته وی.نودا وينه لرې کول ځکه ضروری دۍ.چه دده غوښه د 
خوراك قابله شی.اود غوښې اووینې په مینځ ښې امتياز کول ډیرګران کاردې. نوددې امتياز پيدا 
کولودپاره ذبح مشروع ددې قائم مقام کړې شوه.اوداسې اووئیلی شو .که په مشروع طريقه ذبح 
اونشوه.نووینه د غوښی نه جدا نشو.اوددې غوښه حرامه شوه.نوهرکله چه په مشروع طريقه ذبح معدوم 
شوه.نود غوښې حلالوا هم موجود نشو.حاصل دا چه هرکله د محرم ذبح مشروع نشوه.نودده دبیحه 


') طذ مالک في قټل العغام:- امام مالك تنا فرمانۍ چه په جزاء واجب نه ده ثږ 
غیردپاره ددۀ ذبيحه خوړل حلال دی. 


ړل یت 
مرداره شوه.اود مردارې ځوړل د هيچا دپاره جانزنه وی.نودغه شان د محرم د ذبيحې خورا هم د 
هیچا دپاره جائزنه دې. 


دهلال د ذیح شوې ښکارد بحرم دپاره خوراك 
ند عا الْمحْرِملَحمَ صَيدِاصَطَادَمَحَلَا وَذَبَعَُاوڅه باك نشته په د 


پٍ ې کښې چه اوخوری 
بصيدة کله چه نه وی ځودلې ورته محرم اونه ئی ورته دښکار حکم کړې وىی. 


حل اللغة »()لباس: هيڅ حرج نشته (چاصطاد؛ اصطیاذ): ښکارکول (چ لم يدل. دل دلالة (ن): لارخودنه 
کول (چ فیععل. حعل.حعلاً (ض): اوچتول. محمول کول ) 

تتريج» عدم وجوب الفمان باکل صيدغیرالمعرم ‏ مسئله دا ده. که غیرمحرم کس ښکار 

اوکړلو.اوهغه ئې ذبج کړلو.اوبيا ئې په محرم باندې اوخو ړلو.نوپه محرم باندې څه ضمان نه 


واجبیږی.ځوپه دې شر چه نه ورته محرم دلالت کړي وی.اونه ئې ورته حکم کړې وى ( ( 


دلیله » دليل دا دې.چه یوځل صحابه کرامو دهغه ښکارپه باره کښې بحث شروع شو .کوم چه د محرم 
دپاره شرې وی.په دې کښې د صحاب و آوازونه اوچت شول.تبی په ځپله حجره مبارکه کښې په خوب 
اودۀ وو.نو بيدار شو.اوبهرنه راووتلو.تپوس ئې اوکړلو.چه تاسوپه څه کښې بحث کوئ.صحا يو ورته 
ټوله واقعه بیان کړه.نونبی نم اوفرمائيل.(لابأس به" یعنی دې په خوراك کښې څه باك نشته. 

الرویتان ئي حکم الد لال ملي الصيد»»صاحب هدأيه لك فرمائيلی دی.چه امام قدوری 8# يځ د دللت 
نه کولوشرط لګولې دې.ددې نه دا معلومیږی.که محرم غیرمحرم ته د ښکا رک ولو لالت کړې وی.نوپه 
دې صورت کښې د محرم دپاره دهغه ښکار خوراك جائزنه دې.خومتاخرينومشانځو يم فرمائيلی 
دی.چه د دلالت په صورت کښې دوه روایتونه دی.(يوروایت کښې د محرم دپاره دهغې غوښه ځوړل 
حرام دی.دا روايت دامام طحاوی یلم د وپه دويم روايت کښې ورله دهغه ښکارځوراك 
جانزدې.دا روايت د ابوعبدالله جرجانی لا دې.د حرمت د روايت دليل د حضرت ابوقتاده غه 
حد يث دې.دهل أعنم هل دللتم هل أَشت ېکوم چه ددې باب په اول کښې په تفصيل سره تيرشوې دې. 

د غیرمهرم دپاره د حرم ډبکارذبع صولوهشم 


کله چه ذبح کړی دا حلال ددې جزاء ده 


ماٍذاذَبَحَه ام 
مل اللغة » (6صید: ښکار لبهه. ذبع ذُبعا(ق):حلالرل 
تشریح» وجوب الضمان علي فیرالمعرم بصیدالعرم » مسئله دا ده. که غیرمحرم د حرم ښکارذيح کړلو.نوپه 


هغه باندې دهغې د جزاء ده صاحب د هدایه په هدایه ښې د هغې تفسیر په قیمت سره کړې د .اوهغه 
قیمت به د حرم په فقیرانوباندې صدقه کوی.ځکه چه په حرم کښې کوم کس اوځناور اوسیږی.هغه ته 


( 'مذب مالكمئ:- امام مالك #2 فرمائی.که غیرمحرم په دې اراده ښکار اوکړلو چه دا به په محرم باندې 
خورم اومح )و هغې نه وراك اوکړلو.نوپه دې صورت کښې په محرم باندې دخوړلې شوې غوښې ضمان واجب 
دې.برابره ده محرم ورته د ښکارحکم کړې وی اوکه نه. 

") من ألرطلحة بن عببدالله رمع اخرچه حمد لي کتاب الآثارکذا ل نصب الرایة (۱۷۲/۳)- 


٠‏ ه4121 قملك1کد1 (:1ل:1‫1ق 1 1 1 1:1 1117111 111 11:11:11 11 1 1ه 
و شوې دې.اوده چه هغه ذبح کړلو.نودهغه په امن کښې ئې ځلل راوستلو.نوط 
واحب وى. 

ډلیله » دليل د نب ۍن هغه اوږد حدیث دې.په کوم کښې چه هغوی فرمائيلۍ دی.د حرم ګياه به نشی 
کټ کولې.اونه به ددې ځناورشړلې اونه غصه کولې شی. ( ) وجه د استدلال دا ده. چه هرکله د حرم د 
ځناور شړل اوغصه کول جرم دې.نوذبح ځو به ئې په درجه اولی سره جرم وی.نوددې د حرمت باوجودگه 
غیرمحرم کس د حرم ځناور ذُبح کړلو.نودحرم د تقدس اواحترام د وجې به په هغه باندې دهغې قیمت 
واجب وی.اوهغه به دحرم په فقیرانوباندې صدقه کولې شی. 

السوال 4ه په دې باندې یوسوال دا کيدې شی.چه : رلکه څنګه چه د حرم د وجې مستحق دامن 
دې.دغه شان د احرام د وجې هم مستحق د امن دې.نوکه يومحرم د حرم ښکارقتل کړی.پکارده چه په 
ده باندې دوه کفارې واجب وي.يود حرم د تقدس د پائمال کولود وجې اوبله د احرام دتقديم پائمال 
کولو د وجې.حالانکه داسې نه ده.ځکه چه په ده باندې يوه کفاره لازمیږی. 

الجواب 4 ددې جواب دا دې.چه داحرام تقدس زیات قوی دې.په نسبت سره دحرم تقدس ته.هم دا وجه ده 
چه په محرم باندې د حرم اوغیرمحرم دواړو ښکارحرام دې.-نوهرکله چه د احرام تقدس زيات قوی 
اودحرم د هغې په نسبت ضعيیف نودحرم تقدس د احرام تابع شو.اوپه ده باندې يوه کفاره هم د دې په 
وجه لازمیږی. 

دهرم د ټّاه یا وونی شټ شولوهعم 

وان قَطمَ مي ار أَوْقره الذی لي َمْلوك که دحرم واښه ئې پریکړو یاداسې ونه چه دچا ملك 
نه وه وَلَا هوم يُْبتَهُالِنَا فَعَلَِقَِكَهُ اوهغه دداسې قسم نه وه چه څوك ئې کری نه نوپده ئې قیمت 
واحب دي. 
هل اللغة 7( حشیش: راښه (ینبقه: راټرکول 

تضريح » وجوب القیمة بقطع الالعِشْیش والمْجر » که چا د حرم ګياه یا هغه وونه چه څوك ئې نه کری.بلکه په 
ځپله راټوکیږی.کټ کړله.نوپه ده به د هغې د قے قیمت واجب وی.البته دا ده. که هغه ګياه يا وونه اوچه 
شوې وی.نوبيا د هغې په کټ کولوکښې قیمت نه واجبیږی. ۱ ۱ 
یله » دليل دا دې.چه کومه ګياه یا وونه په حرم کښې وی.نودحرم دحرمت د وجې دهغې حرمت ثابت 
شو.ځکه چه د الله تعالی رسول الل نلم فرمائیلی دی.ه به شی کټ کولې شنه 

ګياه ددې اونه به ددې غنې ماتولې شی.(")الخلاشنې ګياه ته وائی. 


' ) من حدیت اې هریرۀ أخرجه البخاری لي العلم باب ٩‏ رلم ٢١١‏ وسلم لي الج رقم ٧٤٧٤‏ وابوداود لی ا كاسك باب ۹٩‏ رلم 
۷٧‏ والالی لي ا اك باب ٠‏ رلم ٢‏ وابن ماجه لي اكشاسك ۱۰۴ رقم ٢‏ والدارمی لي البیوع باب ٠‏ ودل 
السند -)۲۳۸/٢(‏ 

سیه اې هریرۀ اه اخرجه البخاری لي العلم رلم ١٢‏ وسلم لي الج لي الج رلم ٤٩‏ وابوداود لي اكاسك رقم 
٥‏ وابن ماجه في الدیات رقم ٤٩١٢٢‏ واد لي مسندالکثرين رقم ٤٩٩٩‏ والدارمی لي البیوع -)٤٤۸٧٤‏ 


په قارن د پوجنایت په کولو د دوو قربانو لزوم 

دل َْ ِفعَله الَقَان ماد صرناان فه ع الَمرِدِفعَليه دمان هرهغه فعل کرم چه قارن 
: وکړی ددغونه په کوموکښې چه په مفرد یو دم دې.په قارن دوه دمونه دی 1 
دحج دپاره اویو د دغممر دپاره. 
حل اللغة » (6)فعله فعل فعلً(ق): کول. جوړول 
تشريح » تعدد الدم علي القارن هکوم جنايات چه ذکرشو. ددې په کولوپه مفردبالحج باندې که یوه قریانی 
واحبیږۍ.نوپه قارن به دوه قريانئ واحبیږی.يود حج د احرام د وجې اوبله د عمرې داحرام په وجه. ") 
(الاان يَكَعَاوَرَالِيَاتَس غبراحرام بالصبرَة نم يُرما سه فَيلَرّمهَدَموَان خو داچه تیرشی دميقات نه 
بغیر د احرام دحج یا دعمرې نه. نوپده به يودم لازم وی. 
تتريح» صورة وجوب الدم الواحد علي القارن صاحب دقدوری ىس لځ فرمائی.چه البته يوصورت دا 


دې چه په هغې زمونږ په نیزهم په قارن باندې يودم واجبیږۍ.هغه دا چه قارن بغيراحرامه د ميقات نه 
تیرشی. 


دلیله ب» دليل دا دې.چه د ميقات نه یواحرام واجبیږی.اود یواحرام په روستو کولو سره يودم واجبیږی 
دوه نه واجبیږی. 
مذهب زفر َُيلِذْ به اوامام زفر لج په دې صورت کښې په قارن باندې دوه قربانئ واجبوی. 
ډليله ‏ دامام زفر سي لِنْهُدليل دا دې.چه ده د ميقات نه د حج اوعمرې دواړه احرامونه روستوکړی 
دی.نود هر یوپه بدله کښې به پرې يودم واجبیږی. 
ددوو محر مانود نغاربه قتل کښې د نرقت حعکم 
صَيْدِاریفن تل وَاجِدِمِْبّمَا الحَرَاَِا مِلا)اهرکله چه شريك شو دوه 
:0 نوپه هر یو ددې دواړو باندې پوره جزاء ده 
: شریکیدل (#لالۀ: لارخودنه ( جِْأية: جرم. قصور ) 


حل اللغة » ز60 اشترگ. اشترا 
تترېح) مسئله ښکاره ده. 
د دوو غیر مهرم فسانود یونکارقتلولو حم 


دو رص څرحځو ے )اص 


ور جَزَاقُوادَا وکله چه دوه حلال سړی په يوښکار دحرم 


یك شو قتل ئی کړو نوپه دواړو یو جزاء ده. 


تضدريح کت دد لل سل دا ده. که دوه غیرمحرموکسانود حرم يوښکار په 
شریکه قتل کړلو.نوپه دواړه باندې یره حزاء واحب ده. 


) 0 :-امام شافعی 2# فرمانی چه په قارن به هم یوه قربانی واجبیږی.امام مالك اوامام احمد 
دی قائلین دی. 

۹ د :. تلاف دا دې.چه دهغوی په نیزقارن په یواحرام سره محرم د دي.نوځکه پرې يودم واجبیږۍ. او زمونږ په 

نیزقارن په دوو احرامونومحرم دې .يودحج اوبل د عمرې نود جنایت په رتکاب به قربانئ هم دوه واجبيږی رول 


په باب الفران کښې تیرشوۍ دی. 


خڅ 


جلډاول 

یخن رن حی وق رق ق مې حی و نج ِ ېن ۳ج ئ بو من نام ن و و ې من ټ ب ټ ي ی ي نن نن تفا 
چه په دې صورت کښې ضمان د محل يعنی د ښکارېدل دې.د جنايت جزاء نه ده اومحل 
یعنی ښکاريودې.نوجزاء به هم یوه واجبیږی. 
فظیره ‏ لکه څنګه چه دوه کسان په شریکه یوکس په خطا باندې قتل کړی.نوپه دواړو باندې یودیت 
واجبيری.اوکفاره په دواړوکښې په هریوواجبيږی.ځکه چه ديت جزاء د محل ده.اوکفاره جزاء د فعل 
وې مقتول يودې.نودیت به یوواجبيږی.اوفعل د قتل د دوو کسانودې.نوکفاره به په هریوباندې 
واجبيری 


دبعرم د خرڅولو اواختلوهکم 
َادَابَاالْمُحْرِمصَيدًا وَابتَاعَه لميا اوکه محرم ښکار خرڅ کړو یانې واخستلو نوبيع به ئې باطله 
دی 
هل اللفة » با بيقا(ض): خرځول انام ابتاا: اخستل 
تضريح » بطلان بيع المعرم ‏ مئله دا ده.چه دمحرم دپاره دښکارخرڅول اواخستل دواړه ناجائزاوباطل 
دی. 
ډلیله » ځکه چه محرم به یا ژوندې ښکارڅرڅ کړي وی اویا به ئې د ذبح کولونه پس خرڅ کړې وى .که 
ژوندې ئې خرڅ کړې وی.نوده د ښکارامن ته تعرض کړې دې.اودهغه امن ئې زانله کړې دې.اودا 
جانزنه دی.اوکه د ذبح کولونه پس ئې خرڅ کړې وی.نود محرم ذبيحه مردارده ده.نودا د مردار بيع 
ده. اود مردار بيع با ده.ځکه مونر وايو.چه په دواړو صورتونوکښې د محرم بيع باطل ده.داسې هم 
وئیلی شی.چه ښکارد محرم په حق کښې حرام لعینه دې.نودا مال متقوم نشو.اودداسې مال بيع چه 
متقوم نه وی.باطله ده.نودمحرم د ښکاربيع هم باطله شوه. 

د اعصار بیان 


دا باب داحصارپه بیان ښې دې. 
تضريح » معنې الاحصار »» داحصارمعنی ده بندول اود شریعت په اصطلاح کښې احصار دا دې.چه محرم 
د ویرې یا دشمن یا بیمارئ په وجه د 0 حج د افعالو پوره کولونه ايارشی.چونکه احصارپه 
احرام کښې جنایت دې.ځکه ئې دا د باب الجنايات نه په جدا باب کښې ذک رکړلو. 
بې د ايساريدو هکم 
اب اف عنق‌ين التضفصف کله چه منعٍ کړې شو محرم په وجه د دښمن یا 

ښې چه منع کړې شو د تيريدونه كله التعل نوده دپاره جانز دی حلالیدل. 
هل اللغة ())حصر»)حصار: بندول (6غدو: دښمن (ع)هضي: تیریدل 


پټ هف ٥0‏ ناڅ قم نټ خی نا ټق ټ نب ن ‏ ښڼ نټ ټ ٥9۲‏ ق نا (۱ ١۳ ١‏ ټا یا هق مات نات م 


تضر ېج » جواز التعلل بسبب ا(هصار ‏ )که محرم د دشمن د ويرې يا د بيمارئ د وچې د حج يا عمرې 
دافعالو پوره کولونه ايسارکړې شی.نودده دپاره د حج باعمرې د افعالوپوره کولونه بغیرحلالیدل جائز 
دی. () 

دلانله » دليل دا دې چه داآيت دبیمارئ د وجی د ايساريدو په باره کښې نازل شوې دې.اوپه دې 
باندې د ټولواهل لغت اجماع ده.د ژبې خاوندان وائی.چه احصار د مرض په وجه بنديدو او ايساريدو 
ته وائی.اود حصر لفظ د دشمن د وجې بنديدو ته وائی.نودمرض د وجې احصار دآيت نه ثابت شو.اود 
دشمن د وجې حصر د حدیث یعنی واقعه حديبيه نه ثابت شو.نواحصارددشمن سره خاص نشو. لکه 
څنګه چه امام شافعی فرمانۍ.بلکه ددشمن اومرض دوجې هم احصار کیدې شی. 

ج دا دويم دليل دې. که مونږ دا اومنو.چه دا آيت د دشمن په باره کښې نازل شوې دې.نوبيا دا 
وایو.چه مرض د دشمن د رې وم د دې شور دحکم دا دې.چه د د حج اوعمرې د 
افعالو پوره کیدو نه وړاندې د حلاليدو اجازت د هغه تکلیف لرې کول دی.کوم چه د زياتې زمانې 
پورې د احرام په پابند وکښې ايساريدل دۍ.نودغه علت لکه څنګه چه د دشمن د ويرې د وجې په 
ایساریدو کښې دې.نود بیمارئ په وجه : احرام په پابند وکښې ايساریدوکښې هم دې.بلکه د مرض په 
وجه د احرام په پابندو باندي صبر کول د دشمن د احصارنه زیات دې.ځکه چه په مرض ښې د علاج 
اودوانې او دپښولاسوکمزوری ښکاره ده.نوچه د معمولی حرج لرې کولودپاره د دشمن ويره احصار 
معتبرګنډلې شی,نودمرض په وجه به احصار خامخا معتپر ګنډلې شی. 

د هلا لیدو دپار ه دهرم ته دقربانئ لیږل 


قبللَه اوده ته به اووئیلې شی چه یوه چيلئ اولیږه چه په حرم کښې ذبح کړې 

شی دَواعِدمن يل ايْمابعدهِبدصافيهنمحلګ‌او وعده دې مقرر کړۍ دهغه چا سره د چا په لاس چه 

ئی ليږۍ د خاص ورځې چه په هغې کښې ئې ذبح کړی بيا دې حلال شی. 

هل اللغة ۰()جاز جوازٌا(ن): جائز کيدل (چتهلل: حلاليدل (چابعث, بعث بعااق): لرګل 

( 'طذض الغافقېند:- امام شانعی #8 فرمائی چه احصار صرف د دشمن د وجې معتبردې.د بيمارئ د وجې 

احعار معتبرنه دې.دا : امام مالك مك قول هم دې. 

دلائله » (6 دامام شافعی #2 دليل د الله تعالی ارشاد «ِفأْنْأَمْمِرْنرَِْااسُتَْرِيِنَلیذي؛ دې.دا آيت د 

صحاىه کا به نارهکث ې د خد يسه د به موقم باندبې نازل ىُ 1 ناه احرا 
به کراموله په باره کښې د صلح حدیبيه د عمرې په موقع باندې نازل شوې وو.چه دوی د عمرې دپاره احرام 

تړلې وو.خود دشمن د وجې د عمرې پوره کولونه عاجز شو.نوالله تعالي دا آیت نازل کړلو.چه حاصل ئي دا دې.که 

تاسو بند شوئ.«دعمرې پوره کولونهبنو تاسوته چه کومه قربانی آسانه وی.نوهغه قربانی کړۍ.اوځان حلال 

کړئنبی 8ه اوصحابه کرامو مل ددې آیت مطابق قربانیاني اوکړلې.اوځانونه ئې حلال کړل.دا ايت د دشمن د ویرې 

د وجې نه د احصار په باره کښې نازل شوې دې.د بیمارئ وغيره د وجې نه دې نازل شوې. معلومه شوه.چه 

احصارصرف د دشمن د ويرې د وجې معتبردې.(8)دويم دليل دا دې چه د احصار په وجه که قربائنی اوکړې 

شی.نود دشمن ویرې ختميدې شۍخود قربانئ په وجه بيماری نه ختمیرږی.نومعلومه شوه.چه احصار صرن د 

ویرې سره خاص دې. 


اب شَاَئابفا 


ماوده ته به | 


ندريح ‏ به الهډي ؟ه مسئله. که چه محصرته د حلاليدواجازت ملاؤ شو.نوهغه دې دهدی چيلئ د 
قربانئ دپاره حرم ته اولیږی.اودکوم کس په لاس چه ئې ليږی-نوهغه سره دې د قريانئ دپاره یوخاص 
وخت ممرر کړی.چه په فلانئ ورځ به دا قربانی اوکړې.بيا که چه هغه وخت شی.کوم چه ورته ده ياد 
کړې وی.-نوځان به حلال کړی. 

دلاتٌل سوق الهدی لي الحرم به () علامه مرغینانی "ََُكلِْڅ فرمائیلی دی.چه دهدۍ څاروې به حرم ته 
ځکه لیږی.چه قربانی وینه تویول دی.اودا په هغه وخت کښې عبادت ګنډلې شی.چه دده دپاره د وخت 
00 وی.نوکه په دې دواړو کښې يوهم نه ری.یعنی یا په خپل وخت کښې نه وی.یاپه خپل 


وحت ده وی ځوپه ځپل محل یعنی حرم کښې نه وی.نودا قربانی عبادت ته دې.اوچه عبادت 
نشو.نومحرم پرې حلاليدې هم نشی 

په قرآن پاك کښې هم د محل تعين ته اشاره موجود ده.الله تعالی فرمانيلی دی. ‏ وَلاِْقُارْموسكمْئی 
َد يله ۹ په آیت کښې دمحل تفسیر شوې دې. ۸ نُقيلَلَِ ال بِالْعيْقَة ٤‏ اودلته د بیت نه 
مراد عین کعبه نه ده.ځکه چه په عین کعبه کښې وینه نشی بیولې. بلکه حدود د حرم دی.اوس د آيت 
ترجمه دا شوه.چه سراوخرانې.نومه حلالیږئ.ترڅوچه هدی حرم ته نه وی رسیدلې.ددې نه هم معلومه 
شوه چه د هدی څاروي په حرم کښې دننه ذيح کول ضروری دی.(عبله د چه په قران کښې ورته هدی 
وئيلې شوی دی.اوهدی هغه څاروی ته وئيلی شی.چه په حرم کښې قریانی کولې شی. 

مذهبان في تعين وقت الذبح »دا ياد ساتئ. 0 چه د د هدی د ذبح کولودپاره د ورځ مقرر کول د امام 
ابوحنیفه لځ نیز دې.ځکه چه ددوی په نیزباندې د دم احصاردپاره د شریعت د طرفه وخت مقرر 
نه دې .نود ورځې تعین به کوی.چه محصرپه هغه ورځ ځان حلال کړی. 

0اوصاحبينو ګنا په نیزد ورځ مقرر کولوضرروت نشته.ځکه چه ددوی په نيزدم احصاردپاره يوم 
النحرمقرر شوې ده.البته که د عمرې نه محصر وی.نوپه دې صورت کښې د صاحبینو ټین په نيزهم د 
ورڅ مقررکول ضروری دی.ځکه چه دعمرې د قربانئ دپاره څه وخت مقرر نه دې د" رل 

هي یتعلل؟ ٤‏ هرکله چه محصرهدی اولیږله.نواوس ده ته اختياردې. که هم په هغه ځانې کښې 
اياریږی.په کوم ځانې کښې چه بند شوې وی.اوکه وطن ته واپس کیږی.البته ځان به هله حلالوی. کله 
چه هغه مقرره ورځ راشی.کومه چه دوی متعین کړې وی.اود ده یقین اوشی.چه هدی ذبح شوې ده. 
دقارن دوه قربانئ لیږل 

ارکه محصر قارن وو.نو دوه هدی به لیږی 


پانطان قَارِْابَسََنَمن 
تضریح - بمث القارن دمین » مسئله دا ده چه قارن به دوه دمه لیږی 
ډلیله » ځکه جه د دوه احرامونو نه حلالیدو ته احتیاج دې. 

د احصارد قربانئ دپاره د عحرم لخصیتصن 01 
لدب دَمِالاصا رالاڼی حر اوجائز ندی ذبح کول د دم احصار مګر په حرم کښې وَبوزذبعه 


) اذه الشافعي/ند:- امام شافعی تلو فرمائی.جه د هدی د حرم پورې تخصیص نشته. 


, قَوزالبتیی حم کیک جلداول 


حا 6 و م رع مه ّه ڼ ن۵ ؟خ ن یا ښل ق ټ یق بب ب ڼا ٠‏ ڼ ڼ ن نا ۷ ١١‏ نت یا ه 9 ۷ ٠١ ١ ٥‏ ټی ټ ئم 9# :1 
بل وه الَعْرِعِنَ ای حَييفَة رجه الله () اوجانز دی ذبحه کول ئې ړومبې ديوم نحرنه په نزد اما 
بالحجر دپاره ذيح کول مګر د يوم النحر په ورځ باند : 
هل اللغة »)6 یجوز. جوازا(ن) : جائز کیدل ( لیع. قُبعا: ذبح کول 
تخریح» وقت دم المحصربالحح » د احصارقربانی دحرم پورې خاص ده. په بل ځانې کښې د احصارقربانی 
کول جالزنه دی.اليته د امام ابوحنيفه "كلك په نيزدم احصارد يوم النحرنه وړاندې جانئز ده. 
اوصاحبين "یئ فرمائی.جه د محصربالحج دپاره دم احصارصرف په يوم النحرجانزده.د دې نه وړاندې 
جانزنه ده.خلاصه دا شوه.چه د محصربالحج دپاره د امام ابوحینفه اوصاحبينو ګچ! درې واړو په نیزد 
حرم تخصیص شته.البته د دم احصاردپاره دامام ابوحنیفه 77 لځ په نیزد وخت تخصص نشته 
مذفب الصاحبين » . ارد صاحبينو يا په نیزورته يوم النحر خاص ده. اود محصربالعمرې دپاره په اتفاق 
سره د وخت تحصيص نشته.بلکه د صاحبينو پا په نیزهم د يوم النحر نه وړاندې ذبح جانزده. 
دلیله ٤‏ دامام ابوحنیفه من دليل دادې.چه دم احصاردم جنایت دې.هم دا وجه ده. چه لکه د دم 
جنایت په شان د محصردپاره ددې نه خوارك کول جائزنه دی.بلکه دا د فقیرانوحق دې. او کومې 
قريانئ چه د جنایاتود جزاء په شکل کم وی .هغه په اتفاق سره په مکان يعنی حرم پورې خاص دی. 
څوپه يووخت پورې خاص نه وی.بلکه د جنایاتوقربانئ په هروخت کښې کولې شی.دغه شان د احصار 
دم هم د يوم النحر پورې خاص نه ده. 
دلیلهماالاول » (6)دصاحبينو ټئ! دلیل په دم تمتع اودم قران باندې قیاس دې.لکه څنګه چه دم تمتع 
اودم قران په يوم النحر پورې خاص دې.دغه شان به دم احصارهم په يوم النحرپورې خاص وی. 
الجواب غنه » په خلاف د دم قران اودم تمتع ځکه چه دا دواړه دم نسك اودم شکر دی. نوپه يوم 
التحرپورې نه خاص وی. 
دلیليماالباني » دویم دليل د صاحبينو يا په حلن باندې قیاس دې.یعنی لکه څنګه چه د 
قارن اومتمتع د حلق دپاره يوم النحر خاص ده.دغه شان به د دم الاحصاردپاره هم يوم التحرخاص 
وی.اوعلت مشترکه په دواړو کښې دا دې.چه لکه څنګه په حلق سره حلالیدل راځی.دغه شان د دم 
الاحصارپه ذبع سره هم. 
الجواب عنه ٤‏ اوپه خلاف د حلق ځکه چه حلق داسې محلل دې.چه په ځپل وځت پورې خاص دې.اود حج 
په افعالوکښې چه رکن اعظم یعنی وقوف عرفات دې.نوهغه په دې حلق باندې پوره کيږی.حاصل دا 
شو.چه تحلل په دوه قسمه دې. 6 يوهغه تخلل چه په خپل وخت کښې وی (هاويل هغه تحلل چه د خپل 
ونت غوراند وی ترعني نیل دی په ول و به ني اه دم احصار تحلل دې د خپل وځت نه 
وراندی-نوچه دا فرق موجود وی.د دم احصارپه حلق باندې قیاس څنګه ټيك کيدې شی. 
وورللمُمصریالشُقان يذبمشاةمی مَاعاو جانزدی دمحصر بالعمره دپاره چې ذم کړی چیلئ کله 
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و-- 


') القول الراجح هو هدا قول أبي حنيفَبِْ کذا لي الدري لختار(٢٢٢٥٥)‏ والبحرالرانق ( )٢٧٧١٩‏ واندیة )۲٧٧١٤٢(‏ نقلاً عن 
اللول الراجع(١١۲۳۸)-‏ 


تت" نت ٢‏ نب مو ېب ڼن بټ ې ڼ ې « , ول 


: 1 نا ( نن د نن ب نې ١٢ ۱١‏ رن (ت ١٢‏ ۱ ١ق‏ تا غا نن یټ نع ئک الات 
الذیح للمعصر یالعمرة په په شريیعت ک: د عمرې دپاره وخت معین نه دې نو معتمر د 


عمرې کولو نه د څه عذر په وجه بند شو.نو کله چې اوغواړی چيلئ دې ذبح کړی.د ذرالۍ: 
0700 ېې زی "۷ بعک مس رې 
بليله )» کم اعتبرالنبی صلی الله عليه وسلم قال ارېم مرة لحد يبیة فی ذۍ القعدة حيث صد:المشرکون))نبی کريم 
ام په شپږم کال د هجرت په مقام حدیبيه کښې د عمرې کولو نه بند شوې وو.نو نبی کريم ثََْْ او 
صحابه کرامو هم په هغه موقع ذبح کړې وه حالانکه دغه د ذوالقعدې مياشت وه نو معلومه شوه چې د 
محصر بالعمره د ذبحې دپاره د لسمې ذوالحجې تعین نشته() 
په محصربالحح باندې دحح اوعبری د قضا وجوب 
مهل اللغة » (6)تعلل, تعللاً: حلاليدل ) 


تدريح - وجوب الحح والعمرۀ علي المحصر بالعج » مئله. که یوکس دحج نه ايسارشو.اوهدی ئې اوليږٍله. او 
ان ئې حلال کړلو.نوپه ده باندې دحج اوعمرې دواړو قضا واحپ ده. 

ډلالله په دغه شان (دحضرت ابن عباس اوابن عمرځه نه نقل شوی دی.فرمائی نال رسول الله تن مس 
ناته العرفة بليل ققدغاته الحج فلیحلل بعمرة وعليه الحج من قابل يعنی رسول الله فرمائيلی دی. چه د 
چانه په ليلة النحرکښې هم وقوف عرفات فوت شو.نودده نه حج فوت 

شو.نوهغه دې دعمرې داحرام نه ځان حلال کړی.اوپه دۀ باندې په رارون کال کښې حج فرض دې.ددې 
حدیث نه معلومه شوه.چه دچانه حج فوت شی.نوپه ده باندې حج اوعمره دواړه دی.اومحصرهم د فانت 
الحج په معنی کښې دې.نوپه ده به هم حج اوعمره دواړه وی.(دويم دليل دا دې.چه په محصرباندې 
حج ځکه واجب دې.چه د ده په حج کښې شروع صحيح وه.خوچه هغه ئې فاسد کړلو.نودهغې قضا به 
پرې واجب وی.اوعمره پرې ځکه واجب ده.چه دې د هغه چا پشان دې.چه دهغه نه حج فوت شوې 
وی.اوپه هغه باندې دحج د قضا سره عمره هم واجب ده.نودغه شان به په محصرباندې هم عمره واجب 


وىی. 


وَعَلّن الْمحْصَِبالعمْرَِالْقّصَاءُا وکوم سړې چه دعمرې محصرشو پده قضا ده. 
هل اللغة ٤‏ (6)یتحقق. تحقفا: نابتیدل ) 
تستریح» تعقق ا(حصارفي الععرة که یوکس د عمرې نه بندکړې شی.نوپه ده باندې قضا واجب 
ده صاحب دهدایه هڅ فرمائیلی دی.چه زمونږ په نیزپه عمره کښې احصارمتحقق کیږی. ( ) 

دلالله » 6 دليل دادې.چه نبی نل اوصحابه کرام مه دحدیبيه په واقعه کښې د عمرې نه بند شوی 
وو.اوهغوی د هغې عمرې قضا راوړله. (أ) اوپه عمرة القضاء سره مشهوره شوه.نومعلومه شوه.چه په 
عمره کښې هم احصارمعتبردې 


') کذا لي بناری باب کم اعتمر السبی نَنَهلم )- 
( لف مالک کنک:- د امام مالك ۵۵87 په نیزنه متحقق کیږی. 


ر فالتیا حلا وا بت جلد اول 


8۱ 6 ۳ 6 وی مو رق ۵ (۵ ان نټ ېې حا موا ې قح ن ې ق نم ٍ- 
دا دې چه حلالیدل مشروع شوی دی.دحرج لرې کولودپاره.اودا خبره د عمرې په احرام 
کښې هم موجود ده.نوپه عمره کښې هم حصارمتحقق شو.اوچه احصارمتحقق شو.نود عمرې د احرام 
پرانستلوپه وجه به پرې قضا واجب وی.لکه دحج قضا چه لازم وۍ. 

په فارن ديوحح اودوو عبرو قضا وجوب 


وغل القاین عََقَ راا ن‌اوپه قارن يوحج او دوه عمرې دی. 
هل اللغة » )6 قارن: ملاوونکې (6 )ينا تبيبٌا: بیانول ) 


تشریح » مسله ښکاره ده. 
ډلیله » يوحج اویوه عمره په دې وجه دی چه کومه مونر بيان کړه اودویمه عمره ځکه چه دې دصحت 
دشروع نه پس ددې نه بهر شوې دې. 


د شدی لیږلونه پس د احصار زانله یدل 


واذابَعَتَ الْمحص هني اوکله چې بند شوې کس هدی اوليږلی وَفَاعَنَهْمان يناف به ناك 
الاحصار او وعده : واخستله دهغوی نه چه په فلانۍ معینه ورځ به ر ذبح کړی بيا احصار تم شو 
مقررکړلو.چه په فلانئ ورځ به دا هدۍ قربانی کوئ.ددې نه پس احصارختم شو.نود دې څو صورتونه 
دی کوم چې په راروان متونونو کښې ذکر شوی دی 
دشدی اوهج لانډدي ول 

نان قَنَرَعَلاِدْرَاكَ ام ي واخکراوکه حج اوهدی په موندلو باندې قادر شو لَتَُرْنهُ الق لنو د ده 
دپاره ځان حلالول جائز نه دی وَلَرِمَه الم او په ده باند تلل لازم دی 
تخریح؟ صورة ادراک الحع واليدي » د 7700077 نو که دې د 
هدي او حج په رالاندې کولو باندې قادر وی.نود ده دپاره ځان حلالول جائز نه دی ر مکې ته به 
رونیدل ورباندې لازم دی 
ډلیله» ځکه چه په خلیفه باندې دقدرت موندلونه وړاندې په اصل قادر شو.اصل د حج اوعمرې پوره 
کول دی.اوڅلیفه ئې هدی ده.نوهدی بيکاره شوه.دا دا شوه.لکه چه یوکس د مانځه دپاره تیمم 
کړې وی.اودمونځ کولو نه وړاندې د اوبو په استعمال قادر شو.نودده تیمم باطل شو. 

صرف دهدې لاندي شولوصورتټ 
اوکه دې د هدی په موندلو قادر وو نه د حج نوحلال دې 


حل اللغة 7( فجز: عاجز کيدل ) 
تدريح » صورة ادراک الهدی دون الهج ‏ اوکه دې د هدی په رالاندې کولو قادر وو او حج ترې فوت کیدو 
نو ځان دې حلال کړی. 


') نفدم خره)- 


ډلیله » چه دې د اصل نه چه حج دې عاجز شو.نوپه ذبح به ځان حلال کړی. 
صرف دهچ لاندې ششول 


تستريح» صورة ادراک الع دون الهدي ه ارکه حج لاندي کولې شی.ځوهدۍ نشی.استحانأً ده دپاره 
حلالیدل جانزدی.ځوغوره دا ده.چه مکې ته لاړ شی.اودحج افعال ادا کړۍ. 

وجه الاستھمان ه رجه د استحسان دا ده.چه دې کس چه هدی ليږلې وه.ددې دپاره چه دحج د احرام نه 
بدل شی.اوس چه هدی هم ذبح شی.اوپه ده باندې حج کول هم لازم شی.نوهدۍ بې فاتدې اوبې کاره 
شوه.اویقینی خبره ده.چه هدی يوقسم مال دې.اود ل حفاظت اود ضائم کیدو نه بچ کول هم ضروری 
دۍ.نو استحسان دا وائۍ.چه ده ته دې په دې ړو خبروکښې اختيارورکړې شی .که خوښه ئې وۍنوهم په 
خپل ځانې دې ایسارشۍچه دده د هدی قربانی اوشی. نوځان دې حلال کړی.اوکه خوښه ئې وی-نومکې ته 
دې لاړ شی.اود حج افعال دې ادا کړی. 

وجه القیاس ‏ وجه دقياس کومه چه دامام زفر لځ قرل دې.دا ده.چه دا کس دې د حج افعال پوره 
کړی.اګرچه هدۍ نشی لاندي کولې.ځکه چه هدی بدل دې دحج نه.اودا کس قادرشو په حج باندې.اودا 

قانون دې.چه د یوڅیزد ادا کولونه وړاندې په اصل حکم باندې قدرت حاصل شی.نوځليفه معتبرنه 
دې. رلکه د تیمم په صورت کښې چه وړاندې تیرشوی دی. اوس چونکه دې په اصل چه حج دې 
قادرشو.نوپه بدل یعنی څه فائده نه ورکوی. 

الافضل اداءالحعح که هم دا ورله افضل اوغوره ده.ځکه چه ده د احرام په وخت کښې دا وئيلی وو.چه (اللهم 

د ئی کړې وه.نوچه د م افعال اوکری.دا وعدی پوره کولوته نزدې ده. 

تر أْسعِرََة ومون قوف ءَالَاف ان ْحَّا()اوڅوك چه په مکه کښې بند کړې 
شو.اودې دوقوف اود طراف نه : کړ شو وو نودے محصر دې 

تضربح المجزعن الطواف والوقوف يعد احصارا » کوم کس چه په حرم کې د وقوف عرفات نه بندکړې 


شی نودي محصردي. : : . ! 
ډلیله » ځکه چه ده دپاره دحح پوره کول متعذرشو.اودې داسې شو.لکه چه په زمین حل کښې 
بندشی.(اوڅوك چه په زمین حل کښې بند شی. نو هغه محصرګنډلې شی.دغه شان دې هم 


الررایات عن أصعابنا کا لي الکفایة لې مدر فتح القدبر وعلی هامش الفتح )٩٩٢٨٩٩٥(‏ والدري 
لختار(٢٢٥٥٤)‏ نقلاً عن الفول الراجح -)٢٣٢٢١(‏ 


') الفول الراجح هو هذا اح 


قوزالمبتیی 

ُ 0 ۸( ۱( ۳ ۱یا را ۳ ۱١١ ۵٥‏ ۱۶ ن9 ری رن بب ب ې يب ڼ ‏ ڼ وان ن ضان ټ ټ ن ټی ٥‏ نا فا د ت0 
عرفات ئه په یوباندې قادر شو.نودې محصرنه دې.یعنی داسې محصرنه دې.چه هدی 
اولیی.اوځان حلال کړی.0)نوکه صرف په طلواف زيارت باند قادرشو.اوپه وقوف قادر نشو. تردې 
چه حج ترې فوت شو.نودا کس فائت الحج شو. او دې به په طلواف حلالیږی.او هدی لیړل دده دپاره بدل 
ورن داورمو به ژبه عبله يکاره شو رالو که رتو وصرت وران بانندې فتار: 
شو.نومحصرنشو.ځکه چه په وقوف عرفات ورته حج ملاؤ شو.اود فوت کیدو ويره پاتې نشوه.ء چه 
طراف کله غواړی.کولې شی.آخرۍ عمره پورې ئې وخت دې. 

د هخ فوت شیدو بیان 


تشريح » الربط بماقبله ‏ احصارپه منزله د مفرد دې.اوفوات په منزله د مرکب دې.ځکه احصارنوم دې 
د احرام بغیرد ارکانو. اوفوات نوم دې د احرام اوادا کولود ارکانو. 
وقوف عرفات فقوت شیدل 


فا نَهالوة 


قا بل‌اوقضا دې راوړی دحج په راتلوونکی کال. 

هل اللغة » (6احرم؛ احراما: احرام تړل ( فاته. فان فو ): نوت کیدل 6 طلع؛ طلوعا(ف): راختل 

(ج يمعې. ستا(ق): منډې وهل.تلل. عمل کول 

تشریح » فوت الع بفوت الوقوف که یوکس وقوف عرفات اونکړلو.تردې چه ديوم التحرصبا راوختلو 

نودده نه حج فوت شو.ځکه چه مونږبيان کړې دی.چه د وقوف عرفات وځت د يوم النحرصبا راځتو 

پورې دې.اوچه وقوف عرفات فوت شو.نوحج فوت شو.اوس په ده باندې لازم ده.چه عمره اوکړی.اوځان 

حلال کړی.اوراروان کال ته د دې حج قضا راوړی.اوپه ده باندې د کفارې په حيثيت څه دم واجب نه 

دې. 

ډلالله » (6 ځکه چه نبی ني فرمائيلی دی.دچا نه چه وقوف عرفه د شپې هم فوت شو.نودده نه حج 

فوت شو.ده ته پکار دی.چه عمره اوکړی.اوځان حلال کړی.اوپه ده باندې د راروان کال حج فرض دې. 

ر') او عمره د طواف اوسعی نوم دې. ۸ 

0د دليل دا دې.چه دده احرام خوپه طريقه منعقد شوې دې. اوس دهغې نه د وتلو دپاره ب 
دم 2 : 3 . : 

شه ار سنوي ددې نه مه دی عمره اوکړی اد د افعالونه پس ځان حلال کړی.دا حکم داسي 

دې.لکه چه یوکس مبهم احرام اوتړی.یعنی صرف احرام اوتړی.او ددې تعين اونکړی.چه دا د حج دې 

اوکه دعمرې.نوپه ده باندې د احرام نه د وتلودپاره دوه يقې دى. ياد چه عمره اد کړۍ.اوځان حلال 


') من حدیث ابن عمر لن اخرجه الدارقطنی لي نه )٤٢٤/٢(‏ رقم -)١٢‏ 


٩۰ ٍ‏ : لتا 
کړی.اوياداچه حج اداکړی.دغه په دې صورت كښې ده لره د احرام نه وتل دی.حج خوترې وقوف دفوت 
کیدو په وجه فوت شو.البته صرف عمره پاتی ده.نوعمره دې اوکړی.اوځان د 1 
َلادَمَعَلَمَِااء په ده دم نشته 


ړم حص 


تتریج » عدم وجوب الدم ه په ده باندې دم واجب نه دې. 

ډلیله » دليل دا دې.چه فائت الحج د عمرې افعال ادا کوی.اوځان حلالوی.-نود فانت الحج دپاره عمره 
داسې ده. لکه څنګه چه د محصردپاره دم دې.نودا دواړه چه عمره اودم دی.نشی جمع کولې.یعنی د 
حلالوالی دپاره ځوپه اصل کښې عمره مقرر شوې ده.ځوچونکه محصرد عمرې په ادا کولوقادر نه 
دې.نوځکه هدی هغه دپاره د عمري بدل شو.اوفائت الحج په عمره قادر دې.نودې به ددې په ذريعه 


ځان حلالوی.نوپه دې دواړو کښې تبائن دې.ځکه فانت الحج په محصرباندې نشی قیاس کولې. 

د عمرې دپاره وخت عدم تلمن 

ورلا توت جَا رف كي السَنَة الا َيَاملْصَرَفِعَْافِيبَاارِ عمره نه وت کيږی اودا په 
ټول کال کښې جانز ده علاوه د پنځو ورځو نه چه مکروه دی په دغو کښې عمره کول يَومعَرَقَةَ ويم 
الخ وَايَمَالكدِِیق او دغه يوم عرفه. يوم نحر» اويام تشریق دی 
تخریح که حکم العمرة في الأام الْخعسة ٤‏ عمره جونکه غیرموقته ده.یعنی ددې دپاره وخت نشته. نوځکه 
دا نه فوت کيږی ټول کال ددې دپاره وخت دې.البته په پنځوورځوکښې ددي ادا کول مکروه دی.هغه 
پنځه ورځې دعرفې ورځ د لوئې اخترورځ اود رې ورځې د تشريق. 

دلالله » (6)دليل دحضرت عأأشب, حدیث دې. چه په دې پنځه ورځوکښې به ئې عمره مکروه کوله. 
"0 اردریم دلیل دا دې.چه دا پنځه ورځودحج دپاره دی.نودا هم د حج دپاره متعین دی . 

روایة عدم الکراهة يوم عرفة قبل الزوال » 62 دامام ابویوسف دنه د عرفې په ورځ د زوال نه وړاندې 
دعمرې د عدم کراهت قول هم مروی دې.ځکه چه د وقوف عرفات وخت د زوال نه پس شروع 
کیږی.( خو په ظاهرمذهب کښې د عرفې په ټوله ورځ کښې عمره کول مکروه ده.اوددي کراهت 
باوجودکه چا عمره اوکړله.نوعمره ئې صحيح کیږۍ.اومحرم باقی پانې کیږی. 

صع الدمرة مغ الکراهة » صاحب د هد ايه يله فرمائیلی دی که په دې ورځوکښې ئې دعمرې احرام 
اوتړلو .نوعمره دي نه ادا کوی. ځکه چه کراهت د ه557 ې وجې پيدا 
شوې دې.اوهغه غيرد حج تعظيم اود ورځې دحج دپاره خاص کول دی.نوهرکله چه ذات کراهت 
نشته.بلکه د غیردوجې دې.نوعمره تړل په کښې َ شو.اواحرام به باقی وی.اوکه عمره ئې ادا 
کړله.نوڅنګه چه ئې لازمه کړې وه.هغه شان ‏ ادا کړل. اګرچه کراهت په ښی راغلو.لکه څنګه چه په 
مکروه وخت کښې دمازيګرمونځ اوکړی. یا 0.1 کړی اوپه مکروه وخت کښې ئي پوره کړی.نوسره 
د کراهته صحيح شو.دغه شان دلته عمره په دې ورځوکښې سره د کراهته مکروه ده. 

عدد عمراۀ النبي لل ٤‏ نبی کريم ْ ټولې څلورعمرې کړی دی.دا څلور واړه ئې دهجرت نه پس کړی 
دی.اودا څلورواړه ئې د ذوالفقعدې په میاشت کښې کړی دی.() عمره حدیبيه کال ۶ه (( عمره قضاء 
۷ه دحجة الرودام په مرقع کال ۰م عمره جعرانه 


') أخرجه البيهفۍ ئي السنن الگبرۍ )٥٥٩٥/٧٩٥(‏ رلم -)٩٧٧٩٨‏ 


حل اللغة »(6امارة: نښه علامت (ج لاټمت .له 

ئې عکم العمرۀ »» عمره سئت ده. 

تفریح » دلالله » ج دلیل دا حدیث دې. رالحج ف یضة والعمرق تطوې(') 8 دویم دليل دا دې.چه دعمرې 
دپاره وخت مقرر نه دې.په ټول کال کښې کیږی.اودغه شان د بل په نیت هم کیږی.لکه د کوم کس نه چه 
حج فوت شی.نوده نت کړې وی.د حج خوځان حلالوی د عمرې په افعالوسره.اوچه د کوم څيزدپاره 
وخت مقرر نه وی.اودبل په نیت سره هم ادا کیږی.نودا د نفل نښه شوه.نومعلومه شوه.چه عمره نفل ده. 
مذهب الشافعي نه به دامام شافعی مل په نيزفرض ده.امام احمد لن هم ددې قائل دې. 

ډلیله دامام شافعی لځ دليل دا حد يت دې.(العمرةآ یضة کف ‌یضة الحې (") یعنی عمره دحج پشان 
فرض ده. 

الجوابان عنه 4 ارامام شافعی ملع چه کوم حدیث ذکرکړې دې.چه (السرق یضة»نود دې مطلب دا 
دې.چه دعمرې دپاره افعال مقرر دې.لکه څنګه چه د حج دپاره خپل مخصوص افعال مقرر دی.(ي) 
دویمه خبره دا ده.چه د عمرې په فرضیت اوعدم فرضیت : آثار متعارض دی.نوچه تعارض موجود 
شو.فرضیت نشی ثابت کیدې.ماتن اوفرمائيل.چه عمره دطواف اوسعی نوم دې.لکه څنګه چه د باب 
الم نه معلومه شوي ده.والله اعلم بالصواب 


د غدی بیان 


دا باب دهدی په بيان کْ 
دهشدی ادني درجه 


َ ذُنأمَاةکمتر هدی جيلئ ده. 
هل اللغة »60 هدق: د قربانشی څاروې (ج‌شاة: چيلئی ) 
تضریج؟ مسله واضحه ده. 
دلیله ١ ٤‏ ) ځکه چه روایت دې چې دثبی کریم 3# نه تېوس اوشودهدی په باره کښې. نو وې فرمائيل 
کمتر دهدی جے ده 


') غربه الزبلعۍ لع رفعه وعزاه موقوفاً علی ابن مسعودطه لی مصنف ابن أپې شیبة واخرجه ابن ماجه لې سننه ې العاسك باب 
٤‏ رلم ٨٢٢٢‏ بروایة طلحة بن عببدالل طلټه انه مع رسول اشفا بفول ا مج جهاد والعمرۀ نطوع ) 

) غربه الربلعۍ الما بدا اللفظ نم نقل عن زيد بن لابت یله قال قال رسول اَي ٍن اڅج والعمرة فريښتان لا بضرك بابهما 
بدات أخرجه الاکم لي الستدرك -)٨۸٤/٤(‏ 

۷0 قال الزيلعی لد غريب ول اجده ال من قول عطاء .... آدن ما بهراق من الدماء لي الج ویره شاۀ (نصب الرایة 
۳- 


ځنا انا انا حب ص ‏ نا من نټ خا ۲١‏ ڼټ 


دهدی دري قسموله 
ين اليل يولق فرمانی دغه په درې قسمه ده 


مل اللغة »(6ابل: او ښ (6بقر: غوې (هنم: چيللی ( لابډ: ضرور آ 

تتريج» اواع الهدي» د هدی اطلاق په درې قسمه ځناوروباندې کیږۍ. چیلئ.اوښ اوغوا. 

«الله » 6 دلیل دا دې.چه نب ین چيلئ ته د هدی ادنی درجه ورکړې ده.اود ادنی دپاره اعلی ضرور 

وی.نواعلی نې اوښ اوغوې شوه.(8) دویم دلیل دا دې.چه هدی هغه ځناورته وانی.کوم چه حرم ته ددې 

دپاره لیږلې شی.چه دهغې د قربانئ په ذريعه تقرب الی الله حاصل شی.اوپه دې مقصد کښی دا درې 

واړه رچیلئ غوې او اوښ) سره برابردی.-نوپه دې درې واړو باندې د هدی اطلاق کیږی. : 
دهدې اوانسمیه د قربانئ دغاروو براېری : 


١ ١‏ (ټا 


1 کم س 


نوا 


.اوښ دې. اوغوې ده 


هل اللغة » (0 اراقة: بهيول (چالفي: هغه څاروې چې د ځوانئ دوه غاښونه ئې راختلی وی (6الغان: 
ګډ .0 العِذع: شر مياشتو والا ګډه یا چیلئ 

تخ يح » په هدی او قربانئن کښې په د ټولو ځناورو ثنی ذبح کول جائز دۍ.او د دې نه د کم عمر ذبح 
جالز نه ده خوپه خصوصيت سره ګده يا ګډه د شپږو میاشتو وی او څربه وی که د یوکال په ګډ وکښې 
اودرولې شی نود کال ښکارۍ په داسې ګډ او ګډه باندې هم قربانی کیږی. 

طیله» من جاب رب قال تال رسول الله ول لات لېحوا الامسة الا ان يح مليکم فتذيحوا جْعة من الشان ( ١‏ : 
حضرت جابر يو نه روایت دې فرمائی رسول الله فرمائيلی دی تاسو صرف مسنه ذبح کوئ ځوکه 
په تاسو باندې د مسنه ذبح کول او قربانی کول ګران وی نو بيا د ګډې شپږ مياشتو والا ګډ يا ګډه هم 
ذيح کولې شئ. 
َلْْرْفض المد مَغْملوءَالأذن‌او جانز نه ده په هدی کښې غوږ کټ شوې ترا او نه چې زیات غوږ 
ې کټ شوې وی. وَلَامَْعوعالِذّْب اونه دې جائز چې لکئ ئی کټ شوې 

تخرییت په داسې څاروی باندې قربانۍ نه کیږی چې د هغې غوږ کټ شوې و ۍځکه چې د غوږ کټ کیدل عیب 


یله » د غور سالمیت په باره کښې د نبی کریم عبيل ول دې سَُلِفوالعَََأتَ() چې سترګه او غوږ 
ښه ګورئ يعنی ددې دواړو سلامتيا ګورئ اوچې لکئ ئې کټ شوې وی هغه بن هدی کښې ځکه بتانر 


أ) ابوداؤد باب ما جيوز ی الضحایا من السن کتاب الضحاباامجلد الثانئ)- 
"من حديث علیيګټ أخرجه ابوداود لی الأاضاحی باب ۹ رلم ٤‏ والترمدی ق الأضاحۍ باب ۹ والنسالی ق الضحایا رقم 
مس رابن ماجه لی الأضاحی باب ۸ رلم -٣١‏ 


ګن ڼ ن ڼټ ن ن ن ن ڼټ نه ڼټ ېټ ڼ ن مب ن ن نټ مق نا نڅ ن ن نټ هپ ١ ٥‏ ت ۷ نت شر : 
نه دې چې لکئ هم یو کامل اندام دې.او مقصود دې.نو د غوږ پشان شو.نو لکه څنګه چې سک 
په هدی کۀْ جائز نه دې دغه شان به مقطوع الذنب هم جائز نه وی. 

حکم مقطوٍ اکثرالذډن» په پاته پاتیگ شوی او ختم شوی کي د اکثر حكم د کل پشان ديگ.چه که اکثره برخه 
پاته ده. نو گگویا کل پاته دیگ.او قربانی جائز ده.اوکه اکثره برخه تمه شوه.نو کگویا کل ختم شو.او قربانی به 
جانز نه وی.اودا خبره چې اکثر څه ته وائۍ نو د دې تفصیل به انشاء الله په هدايه کښې راشۍ.انتظار 
اوکړئ 

َلَاعُعوْمالمدََلَاالاب‌اونه دې جائز په هدی کښى هغه چې لاس یا پښه ئې کت شوې وی وَلَاذاهَةَ 
الْعَن اونه هغه چې نظر ئې ځتم شوې وى وَلَالْعَجْقَاوِاونه په هغه څاروی چې ډير ټپ وی ولاالعَرِح ء 
التن لَاِئ الی الْمَلَُكِ او نه په هغه ګوډچې قربان ګاه ته نشی تلې 
تقريج» په متن کښې چې کوم څاروی ذکر شو په دې باندې قربانی نه کیږی اونه دا په هدی کښې 
قربانی کول جائز دی. , ٢‏ 

دفيله» د نبی کريم تَز ارشاد دې لَاِنُف الصَحَاياارْبَعَة: العَوْرَاعالَِْ را والْعرْاأَالريا 
.وَالَْريضَة لن َرَضُْبَا والْعَبْفَا مال لَائِِِ()په قربانو کي څلور څاروی جائز نه دی هغه کانړا ( 
چغوت) چې دده کانړاتوب ښکاره وی او هغه ګوډ چې دده ګوډکیدل ښکاره وی او هغه بيمار چې 
دده مرض ښکاره وى دې . 

د دووچناپانونه علاوه په نوروکښې د میلئ شفغابت 


بتقیښیکل می 
ځایونونه ٌرْ اف َْوَاف الرَِاَةجِّْا ومن يَامَمبَفنَ الوْقُوفَبَرَفَةُ چا چه طواف زيارت اوکړو په 


حالت د جنابت کښې اوچا چه جماع اوکړ د وقوف نه پس فَلَكَُايهُوفَِِّأاِلّابنَنَةُ ځکه چې په دې 
دواړو صورتونو کښې نه جائز کیږۍ مګر بدنه 
هل اللغة »()جنبا: د جنابت په حالت کښې (6جامع؛ مجامفة: جماع کول (جبدَة: اوښ غوې 
تضشرېحج» مسله ښکاره ده. 

لن الَْقرَبْبْدْاْل وَاحبِِنّما بدنه او غوا هره یو د دې دواړو نه جائز کیږړی عَنْ ساسا 
اووه کسانو نه َِاطَانَ عُل َاحِډ القُّرَحَاءِکله چې ری هر یو کس د شريکانو نه يُرِيدَالْقُْبَُ 
عَدِهُمبِنعِِّاللّحْمَنرکهِ یر کس په دوی کښې په خپلې حصې سره د 


4 چا )و‎ ٩ 
چې اراده لری د ثواب َأِدَاآرادَاَحَدِهُمُبن‎ 
الْقرْبَةِنر د نورو دپاره د عبادت په حيثیت سره نه صحيح کیږۍ‎ 


کي بپ 


غو اراده وه ً خرئباقیتکین 
تضريج په اوښ او غوا میښه کښې اووه کسان شریکیدې شی.او د دې نه زيات شریکیدل جائز نه 
دی کله چې دوی په شریکه قربانی اوکړه نو د ټولو قربانی اوشوه. 


 ۍناسنلاو‎ ٥١ من حدیث براء بن عازب يه أخرجه ابوداود ئی الأضاحۍ باب ۹ رلم ۲۸۰۲ والترمذی اياضاحی باب‎ - ١ 


الضحاپا باب ٥‏ وابن ماجه لل الاضاحی باب ۸ رقم ١١ ٤٣‏ ومالك لل الضحیاا رقم -)١‏ 


س-ط 


7 1 و ۶ 
زالبت و ولاک جلډاول 
‌احٌ- نت ۱( ( ن ١۱١ ١ ١١١‏ ١ئا‏ (ن تنا ۱١ ١‏ نف ٢ب‏ ټ 


خی ن نی ٥ا ١‏ نټ ټ وات ڼ وټ پټ و نت ټ ٢‏ یه 
يفيله 4 د نبی کریم ارشاد دې عن چابر رش الله منه اتال دح دا مم رسول الله َ حام الحديبية البدت3 من سبعة 
والبقآهن سبعة (') دحضرت جابر يو نه روایت دې فرمائی مونږ د رسول الله هم سره د حديبيه په کال 
په اووه کسه بدنه ذيح کړې وه او غوا مو ذبح کړې وه. 

ترطیة الاخلاص فې النية 4 البته دا شرط په کښې دې چې په دوی کښې د هریو نیت د الله رضا وی.که د 
یو کس نیت په کښې هم دغوښې وۍ. یا ریا وی نو د ټولو قربانۍ نه کیږی. : 
ملیله» د ټولو قربانۍ ځکه نه قبلیږی.چې څاروې یو دې.تقسیم نه قبلوی.نوچې تقسیم نه قبلوی:د يو 
په فساد نیت سره به د ټولو قربانۍ قبوله دشۍ کله څنګه په مانځه کښي یو رک پاتې شۍ,نو ټول مون 


نه کیږی. 
د نفلي.نتمتع اوقران د هدی له د خغوراك جراز 
مَپي التَظوء وَالْمُفْعَةوالْقِا ناوجانز دی خوړل پخپله د نفلی هدی اود تمتع هدی او 


دصشلاکعلتف 
دقران دهدی نه. 
تعريح » مسله ښکاره ده. 

دلاڼله » (6ځکه چه دا د نسك دم دې نوجانزدی خوړل ددینه لکه د اضحيه پشان.(9او صحيح ثابت 
دی چه نب کریم 38 د ځپلې غوښې نه اوځوړه او د خوروه نه اوځکله. ك 

.الال والتوزيع من الهدایا الله په د ذکرشوو هدایا نه يعنی د نفلی.تمتع اوقران نه په خپله خوراك 
کول مستحب دی.ځکه چه په حدیث کښې دی.چه نبی ني دخپلي هدۍ غوښه اوخوړله . اوخوروې نئې 
اوڅکله.اوپه کومه طريقه چه د قربانئ غوښه تقسیمول مستحب دی.هغه دا د هدایا غوښه هم 
نقسيمول مستحب دی.یعنی د دریوحصو نه دې یوه حصه صدقه کړی.دويمه دې هدیه کړی. او دریمه 
دې په خپله اوخوری.اوذ ځيره دې کړی. 


جائزځوراك د باقی دمونو د هدایاونه. 


تفریح » مصرف بِقية الهدايا» د دې نه علاوه چه کومې نورې هدایا دی.نودهغې نه به په ځپله ځوراك نه 

کوی. بلکه د حرم په فقیرانو به صدقه کولې شی. 

دلپله )ه ځکه چه دنبی نج نه په صحيح سند سره ثابت دۍ.چه کله نبی نف په مقام حديييه : 

اوفرمائيل.چه ددې نه په خپله هم خوراك مه کوئ.اوخپلوملګروته هم مه ورکوه. ) ) دوی ئې ځکه د 

وراك کولونه مړ وو.چه هغوی مالدار وو.ددې نه هم معلومه شوه.چه دم احصاروغيره کومې 
ر 


حه 
". 
ونه 


دجناياتو اوکفاراتو قربانايانې دې.هغه د فقیرانوحق دې.نه ترې په ځپله خوراك جائزدې. 
مالدارانوباندې خوراك جانزدې. 


أ) مسلم باب جواز الاشتراك يې اهدې واجزاء البدنة والبقرة کل واحد منهماعن سبعة کتاب الج )- 

') تدم تخرېیه لي حدیث طويل لمابرطه )- 

ٍ ) اخرجه ابوداود في اج باب ٨١‏ رقم ۱٧۲‏ والترمذی في الج باب ١‏ رقم ١١۰٩‏ رابن ماجه ئي الناسك باب ١١١‏ رقم 
۹ والنسالۍ لي السنن الگری )٤٤٥/٤٥(‏ ) رقم ٢٤١١٣١‏ )- 


020 فی يو الاحُړاوجانزنه -آ١ة‏ نفلی هدی اودتمتع اود 
قران دهدی مګر په ورځ د اختر ( : 

تفريح » روایة مبصوط به اوپه مبسوط کښې دی چه د نفلی هدۍ يوم نحر نه مخکښې ذبح کول جانز دی 
اوغوره ۰ په يیوم نحر کښې ذبح کول دی.اودا صحيح ده 

دليله به ځکه چه په نوافلو کښې قربت په دې اعتبارسره دې چه دغه هدۍ ده اوهدی کيدل دې لره حرم 
ته په رسولو سره متحقق کیږی 

فضل يوم النعر ه اوکله چه دا اوموندې شوه نو جائز ده ذبح ئې بغير د يوم نحر نه.اوپه ايام نحر کښې 
.افضل ده. 

ډلیله » ځکه چه معنی دقربت په تویولودوينې کښې په دې ورځو کښې ښه ظاهرېږی 

دلائل وقت دم النعتع والقران به (6 پاتې شوه هدی د تمتع اودقران نو په دليل دقول دالله 8 ده..خورئ د 
دې نه اويدحال اومحتاج ته ورکوئی بياپکار دی چه لرې کړی خپل ځیرې. اوخيرې لرې کول ديوم نحر 
سره مخصوص دی (عچ اوځکه چه دا دم نسك دې نومختص به وی په يوم نحر پورې پشان داضحیه. 


دباقې هدابا د ذبح کولود وغټت حم 
معرْدَببقَةَافدَايَافف اي تِشَاْعار جالزدی باقی هدایا ذبح کول په هر وخت کښې چه غواړ 
حل اللغة )0 اى وقت: په کوم وخت کښې هم 


تخضريحجحک عدم تعيين الوقت لبقية الهدایا» مسله آسانه ده.د وضاحت محتاجه نه ده. (() 

دلیله » دليل دادې چه دا دکفارو قربانئ دی نومختص به نه وی په يوم نحر پورې ځکه چه کله دا د 
نقصان پوره کولودپاره واجب شوې نوپه دې کښې به تلوارکول غوره وی چه لرې شی نقصان په دې سره 
بغير د تاځخیر نه 


رما رو وله ۶ 


َلَاُورةبماهت‌َایالافف اْحَرَه 


تشريح» معل ذبع الهدیا» مئله دا د ووو کم رور کي 

ذبح کول جائز دی.دحرم نه سوې په زمین حل کښې ئې هم ذبح جانزنه ده. 

دلانل کون الحرم مل الذْبح » دليل دا دې.() چه د ښکاردجزاء په باره کښې الله تعالی فرمائیلی دى: 
(هَذْبةلْكبَةِ ٤‏ اوپه آیت کښې د کعبې نه عین کعبه مراد نه ده بلکه حرم مراد دې.نودا قول په هرهغه 

دم کښې یوبنياد اواصل شو.کوم چه د کفاره په حیشیت واجب وۍ.نوهغه حرم ته رسول ضرروی دۍ ٧"‏ 


دم احصارپه باره کښې الله تعالی فرمانیلی دی. َلَاحْلُوارمُْسَكُمْحَی يلال له" ) اودمطلق هدايا 


( ' هب الفافقِي د امام شانعی ‏ لل فرمائی چه د باقۍ هدايا قربانۍ هم جائز نه ده مګر په يوم نحر کښې. 


سه ٍ. ۱ نت او جلداول 5 
۰ . . ۰ غ٩‏ ‪‫ سنا سر گ؛ک ٣‏ 

په باره کښې ئې فرمائیلۍ دی( يهابت شو 5 دا ټول آیاتونه په دی دلالت کوی.چه دهدایا د 

ذيح کولوځانې حرم دې 


دويم دليل دا دې.چه هدی هغې ته وائی.چه یوځائې ته هديه کړې شی.اودهغې محل حرم دې. دغه 
شان نبی نيج فرمائیلی دی.چه منی ټوله د ذبحې ځائې دې.اودمکې لارې ټولې د ذبحې ځایونه دی. 
(') اودا دواړه مقامات په حرم کښې داځل دی.(نومعلومه شوه.چه د ذبحې ځائې صرف حرم دې.که بل 
ځائې وو.نبی نوج به نې وضاحت کړې وو 
صژان مدق اع این 
مسکینانو دحرم اود دوی نه علاوه په نورو 
تتريج » عدم لزوم التصدق علي فقراء الحرم: په د هدایا غوښه دحرم اوغيرحرم په فقيرانو باندې صدقه کول 
جانزدی.( ) ۱ 

ډلیله به د الله تعالی ارشاد دې« فَكوامَِْ ونالايس الْقَقْنة يعنی تاسو خوراك کوئ د دی هدې 
نه او خوراك کوئ په محتاجه فقیر باندی. په دې آیت کښي الله تعالی د هدی د غوښې په باره کښې دا 
فرمائی چې تاسوپه ضرورت مند فقیر باندې دې غوښې خوروئ په دې کښې د مطلق فقير ذکر دې.د 
حرم د فقیرانو سره تخصیص نشتهنو معلومه شوه چې د حرم او غير حرم فقيران د غوښې په ځوړلو 


کښې برابر دی. 


. 
ال 


مِوَغْبْرِهِماوجانزدی چه تقسیم کړۍ غوښې دقربانئ په 


دشدابا د تقرېف حسم 


اوجیلئ شښې د ذبح قضبات 
لالب اوپه اوښ کښې افضل نحر دې اوپه غوااو چيلئ کښې 


والافقل الب ضرم لميا 
ذبح ده 
نصريع کت فل الذبع في الېدن ؟» مسله ښکاره ده. . . 

دلانل» ال اتان رل تَذُْوابقُرَةیعنی تاسو یره غوا ذبح کړ ئ ګورئ دلته الله تعالی د غوا 
دپاره د ذبحې کولو حکم کړې دې ( قال اللََُالن (َقَدَبَْابِدْبِعَظِيهِ) دالله #8 ارشاد د دې 
(١‏ هن حدبث جابرطله اخرجه ابوداود لي الاسك باب ٤١‏ رلم ۷ وابن ماجه لي اشاسك باب ۷۴ رقم ٨٤‏ واد لي السند 


. ! د‎ . -)۳۴۳٩/۴( 
اط الشافقي :امام شافعی 88 فرمانۍ چه صرف دحرم په فقیرانونې صدقه کول جائز دی.‎ ( 


جلډاول 


کاله 


ولاولن ان يتولن الانسان ذَعَبَا نف اذَاطَا نيع ذَلِكَاوغوره دا ده چه پخپله ئې ذبح کړی 
چه دې پخپله ښه کولې شی. 

تخربح » فضل تولي الذیح بنفسه » مسسله واضحه ده. 

دلانله »» (0ځکه چه روایت دې چه تبی کريم ټلسل بدنې روانې کړې په حجة الواع کښې نو نحر ئې کړې 

څه د پاسه شیپته پخپله. اودباقی دپاره ئې حضرت علۍئه متولی کړو. (")( دويم دليل دا دې چه 

نحرکول قربت دې اوپه طاعاتو پخپله متولی کیدل غوره دی.ځکه چه په دې کښې عاحزی زیاته ده. 

حکم من لم یعسن الذْیح ٤‏ مګرکله چه بنده په دې پخپله نه پوهیږی اوښه نشی کولې نو مونړٍ په دې کار 


باندې بل لره متولی کول جائزکړل. 

قصاب ته په اجرت د 
ويتصدق للت وَخِطاصبَا ابص أَجرَةَاكز 
ورکوی ددې نه اجرت دقصاب 
هل اللغة ) جلالد ځناورو ځل (ج خطظام: رسئی (عجزار: قصاب ) 


بې د هدې نه غه غیزورکول 


تضريح » حکم جلالها وخطامها» مسئله ښکاره ده. 
دلیله» ځکه چه دنبۍ38 ارشاد دې عل ۍ ته چه صدقه کړه د دې ځلونه اومهارونه اومه ورکوه قصاب ته 
په مزدورئ کښې ددې نه" 


په بدڼې باندې سورېدو ته احتماج 
فَاَصُرالل ربارب اوچا چه روانه کړه بدنه بیا حاجتمند شود دې سوریدو 
وا اسَُفنَهَ , ذَلكَلَمرَْا رکه . حاجته شود دې نه.نونه دی سوریږی. 
هل اللغة » ( فاضطراضطرارا: مجبور کیدل 


تشریح» عدم جواز الرکوب للقاو- کرم کس چه بدنه روانه کړې وی.اوحرم ته روان وی.په 
لارکښې ستړې شی.اود تګك طاقت نه لری.نوده ته په بدنه د سوريدو اجازت شته.ځوکه د پیدل‌انګك 
طاقت ئې وی.-نوسوریږی به پرې نه. 


' ) نقدم تخریجه لي حدیل جابرطه ) 

) نقدم ترجه لل حدیث جابرطګه )- 

۳ اخرجه البخارۍ لي الج باب ٢۱١‏ رقم ٧۱۷۰۷‏ ومسلم لي الج رقم ٤٤٣‏ وابوداود لي اشاسك باب ٠٢‏ رقم ۱۷٢١‏ وابن 
ماجه لي الناسك باب ۹۷٩‏ رقم ۳۰۹٣‏ والدارمی في الناسك باب ۸۹ وا مد لي السند )۷٧٧٧(‏ وهوعندالنسالی لي الستن الکوۍ 
))٠٠١‏ رلم ٤٤١٤٧٤‏ ) 


جلداول 


ل1 1 1713 11 1/1717171171: 117112117171 کت 


دې.-نوددې د ذات يا منافع نه فانده اخستل م و 


تتريج؟» عدم جوازحلب اللېن ه اوکه بدنه ښځه وی.اوهغه پئ کوی.نودهغې نه به پئ نه لوشلی. 
ډلیله 4 ځکه چه پئ هم د هغې نه پیدا کیږی.بلکه په يخواوبو به پرې چړکاز کوی.چه پئ نې اوچ شی. 
رخصة حلب اللبن ؟ه ځودا حکم په هغه وخت کښې دې.چه د قربانئ وخت نزدې وی.اوکه د ذبح کولووخت 
لرې وی.نودهغې نه دې پئ لوشی.اوهغه پئ دې صدقه کوی.چه د پیوته نقصان اونه رسی.أوکه دغه په 
ئې په ځپل استعمال کښې راوستل.نودهغې مشل دې صدقه کړی. ځکه چه پئ مشل دې.اوقیمت ئې 
صدقه ده.ځکه چه قیمت هم مشل معنوی دې. 

دليله » د دې دليل دا دې.چه په ده باندې د پيو ضمان واجب دې.اوچه د کوم څيزضمان واجب 
وی.نودهغې حکم هم دا دې.چه دهغې مشل ورکړی.اوکه مشل نه پيدا کيږی.نوقیمت د هغې مشل 


معنوی دې. 


لن مْضع فَرْعَبا باوت ينقَطم اللن بلک د دې په غولانزې به یخې اوبه اوشیندی دې 
دپاره چې پئ يې اودريږی 
ری نضح الفرع ‏ مسئله هم دغه ده کومه چې تیره شوه یعنی د هدي نه به پئ نه لوشی ځوکه پئ 
زیات وی او هغه اونشی لوشتلې نو په دې باندې څاروی ته د نقصان رسیدو خطره هم وی نو يخې اوبه 
به د څاروی په غولانزه باندې اوشیندی یعنی چړقاؤ به ئې کړی په دې سره به د هغې پئ كلك شی او د 
څۀ وخته پورې به بنده شی 


د هدی په هلات د ضمان وجوب 
رن اق َدَياقَعَطبِ فا ان نَطْوعَا فل عَلَيّه 
والی نه هلاکه شوه نوکه دا نفلی وه نو بله پر 0-٢‏ 


وول 


غبره)اوچاچه روانه کړه هدی اودستړۍ 


تسشريح » سقوط الیدی بلاک الهدی التطوع » که یوکس هدی روانه کړه.اوپه لارکښې هدی هلاکه 
شوه.نوددې دوه صورتونه دی.که نفلی هدیه وی.نوپه ده باندې څه واجب نه دی. 
دلیله» ځکه چه قربت اوطاعت هم په دغه محل پور متعلق وو. او هغه فوت شو. 


و لد اد غوړو 


لن کان عن اج ب فَعَلَيَهِ نْ قم سْرَامقامهارۍ واجب وی نو په ځائې ددې به بله اودرول په ده 


واجب وى. 


آخریح » وجوب الهدي الْائيةَ في الواجب »ه دریم صورت دا دې.چه هغه هدی واجب وی.نوپه دې صورت 
کښې پرې بله هدی واجب شوه. 7 17 
دلیله»» ځکه چه کومه هدی ده روانه کړې وه هغه ځپل محل ته اونه رسیدله.نودده ذمه فارغه 
نشوه.ځکه پرې دويمه هدی واجب ده. 

این أصَابَهُ عب طَيِيرَاقَامِعَةَمَقَامَه ارکه په دې کښې ډیرعیب راغلو نو د دې په ځائې به بله مقرر 
کوی وَصَلَم اَي بِمَاشَاءَارد عیب دارې سره چه څه غواړی اودې کړی 


تفريح » مل یور الق لوب ئي الیدی ۹ر موه مي دي داسې عیب پيدا شو.چه دهغه په وچه هغه 
د قربانئ قابله پاتې نشوه.نوپه دې صورت کښې هم په ده باندې دويمه هديه واجب شوه.اوچه کومه 
هدی عيبجنه وی.په هغې چه ئې ځڅه ځوښه وی.اودې کړی. 

دلیله » ځکه جه هغه د ده د نورو مملوك څیزونوېشان شوه.نو څنګه چې دې په نورو مملوك څیزونوڅه 
کوی هغه شان په باندې هم کولی شی ځُرڅولې یې شی چا ته ئې هبه کولې شی وغیره 


د بدنه د هلاکت په صورت کښې لحرشول 


ناهرب مِناصَفْعَتبا ار قلاده دې ورلره په وینه رنك کړی 
7 ورزره يتوومھو وډ ۶وو رے . : 
اودقب په ډډه دې پرې چاپ | هوان الْأْعْنِيَاءِ)اونه به خوری د هغې نه 
هغه اونه بل څوك دمالدارو نه 

حل اللغة » (6)عطبت. عطبًا (س):هلاکيدل (چ طریق: لار 6 صبغء بقٌا(ف): رنګ کول 
تدریح » حکم هلاک البدنة التطوع »که بدنه په لارکښې هلا کت ته نزدې شوه.نوددې دوه صورتونه دی .که 
نفلی وی-نودهغې نحر دې اوکړی.اودهغې په وینود دهغې نعل اوقب رنګك کړی.اودهغې نه دې نه په 
خپله خوراك کوی.اونه دې په نورومالدارانوباندې خورا ك کوی. 

دلیله » ځکه چه نبی يم حضرت ناجيه اسلمۍغه ته ددې حکم کړې وو. (') اود نعل نه مراد د هدۍ 
غاړه کئ ده. 

حکمة تصييغ النعل والسنام » اودنعل اوقب په رنګك کولوکښې فانده دا ده چه لق به پوهه شی.جه دا د 
هدی څاروې دې.نوفقيران به ترې ځوارك اوکړی.اومالداران به ترې نه 77 وجه دا ده.چه دهدی 
د غوښې نه په ځپله ځوراك کول په دې شرط پورې مشروط دې.چه هغه خپل محل ته اورسی. مناسب 
خودا وه.چه دا د چا دپاره هم جائزنه وه.نه د فقیرانواونه د مالدارانودپاره.ځود درندګانوته د پریځودو 
په نسبت دا ښه ده.چه په فقیرانو صدقه شی.اوپه فقیرانوصدقه کولوکښې يوقسم تقرب دې.اوهم تقرب 
اصلی متقصد دې. 
وان حا نت اج اقَامَعَِقَامَقَاَاومَمَبَِامَامَامَارکه دغه هدی واجب وه.نود دې په ځائې دې 
بله اودروی اودمذ بوحۀ سره چه څه غواړی اودې کړۍ 
تضریح حکم البدفة الواجبة ‏ اوکه هغه بدنه واجب وی.نودهغې په ځائې دې بله بدنه اولیږی. 

ډلیله» ځکه چه د کوم مقصد دپاره ئې هغه روانه کړ وه. هغه مقصد ترې پوره نشو.اوپاتې شوه ددې 
ند ده ند هي من و د ده دنورمملوك څیزونو پشان 
شوه.اوپه نوروکښې ده ته کلی اختيارحاصل دې.دغه شان ورته په دې کښې هم حاصل دې. 


ام اخرجه أبوداود لي الج باب ٨١‏ رقم ۱۷٧١‏ والترمدی لي اج باب ۱١‏ رقم ۹١٩‏ وابن ماجه لي ا ناسك باب 0 
٩‏ والنمانی لي السنن الکبری )٥٥٤٥/٥(‏ رقم ١٤١٢)قال‏ الزبلعۍ لځ لیس في حدیث ناحیة يه قوله ((ولاناکل منه لس 
رلا احد من رفيفك)) ئم وجدناه لي؛ الغازی . للواندی لځ (نصب الرایة ۲۰۹/۳)- 


مهم هان نټ 


ن اغ رت 0 ع ن صټ اق ې موم ح اح ن ښ مت قا ن ټ نت هن ن نب ون 
۱ نفلې اودقران او نمتع بدله ته غاړه کئ اچول 
وَِن نی الو المع والرا,‌اوقلاده دې واچوی نفلی اودتمتع اردقران هدی ته وَلابَعَلْ دم 
اَاحُصَارِوَلَادَمَالَِايا تار د دم الاحصار او دم جنایات هد ایا ته به غاړکئ نه اچوی 
هل اللغة »6 ققلید: پټه اچول یامنل (چقڅهیر: مشهورکول (چ ستو: پټول 
البق:ډیر مناسب) 

تخريح» مسئله واضحه ده. 

ډلیل تقلید هدایا التطوع وغيره )ه نفلی او د حج تمتع او حج قران هدایا ته غاړکئ ځکه اچول پکار دی چه دا 
دم د نسك دې او د نسك هد ایا دپاره تشهیر پکار د 

ډليل تقليد دم الاحصار والجنایانت به او ددم احصاراو دغه شان د جنایاتو هد ایا ته به غاړکئ نه اچوی ځکه 
چه د دوی سبب جنایت دې نوپرده اچول پرې لاق دی اودم احصار جابردنقصان دې نودخېل جنس سره 
پیوست کولےشی. 


د يوع د احشامو بیان 
در اشنا 
كَِتَاب المع 
ترجمه (دا) کتاب د بيوع ( د احکامو په بیان کښې ) دې. 
تقرېج»» صاحب دکتاب اول خالص عبادات یعنی مونځ . وغيره بيان کړو. اوس خالص معاملات 
بیانوی یعنۍ بيع اوشفعه وغيره. 
السوال ‏ لفظ د بيع مصدر دې.اود مصدر تثنيه او جمع نه راځی.حالاتکه دلته کښې بيوع د جمع په 
صيغه سره ذکر شوې دې. . 0 
الھرابان» 6 بې شکه مصدر دې.خود بيع مختلف انواعو په وجه دا دجمع په صيغه سره ذکر شوې 


دی. 


6.بع .د مبيع اسم مفعول په معنی کښې دې.اود مبیعات ډیر قسمونه او انواع دی.په دې وجه دا 
د جمع په صيغه سره ذکر شوې دې. 


تشريح لفظ البيع » لنظ د ..بيم.. د اضدادو ځنې دې. (6 په لفت کښې د بيع لفظ د دادغال الشئل السلك 
ببال دپاره ویلې شی. (چ اود نا الش س الملك بمال‌یعنی د مال په عوض سره يخير همل کښې 
د داخلودپاره هم وئيلې شی.او دمال په عوض څه څیز د ملك نه د چو 0 
ن أحدکم مل پیع آغيه : اوله معنی«اخستل ) مراد ده. یعنی په تاسو ِ 

ډلیله » په حديث (لایبیم : ۱ 

دې څ وکس د خپل رور د اخُستلو په صورت ۳ نه اخلی مطلب دادې. که یو مسلمان رور د یو 
یرو خُستلو په اراده سره نرخ کوی.نو تاسو ددې د اخستلو په اراده سره په مینځ کښې 
راځئ.اوګورئ. دلته کښې بيع د اخستلو په معنی کښې استعمال شوې دې. (ٍذا اختلف التومان قبيموا 
کیف شثتې کښی د یمه معنی (خرڅول) مراد دی . 
دا شریعت په اصطلاح کښې به مبادلة الال بالبال بالتداض بط ريق التجارق ته 


:1 11 1:1:1 15111111111 111111 1:1 171-11 يق 1:1 171-111 
وائی.یعنی .د یوبل په رضامندئ سره د تجارت په طريقه باندې مال د مال په بدله کښې | د 
فائدة الفيودات به د دمبا هل ة البال بالمال په قید سره اجاره او نکاح خارج شو.څکه چه په اجاره کښې ‏ 
مها« لة البال پالبتاتې وی.او په نکاح کښې دمماهلة البال پالېضع وی.اود (بالتداضۍ» په قيد سره د مکره 
بيع ځارجه شوه.ځکه چه مقصود نافذه بیع بیانول دی.او ..مبادلة بلا تراضی.. شرعی بيع نه ده. د و 
بطِيق التجارق په قید سره .. هبه بشرط العوض ..خارجه شوه.ځکه چه په.. هبه بشرط العوض.. 
کښې هم (مباهلة الال یالمال» وی.ځو د تجارت په طريقه باندې نه وی.دا خيال ساتل پکار دی.چه په 
تعریف کښې د مبادله نه مراد تمليك دې.یعنی د مال په بدله کښې د مال مالك کول.د بيع مشروع 
ثبوته من الکتاب هه د قرآن نه ددې ثبوت په دې آيت سره کيږی (ََحَل اللهالبيْوسَرَالدبُواا) .. الله تعالی 
حلال کړې ده بيع .او حرام کړې ې دې سود.. داآیت د بيع په جواز باندې دلالت کوی. 

ثبوته من السنة » () دعن ال سعيدعن النبی نم قال التاجرالصدوق الأ مين مغ التييين و الصديیقين رالشهدام 
ابوسعید ځدری ير فرمانی.چه رسول اکرم ته فرمائیلی دی.چه رشتونې او امانت داره سوداګر به ( 
د قیامت په ورځ) نبيانو . صديقینو. او شهيدانو سره وی. (ترمذی ج١ص٢۹٢۲۲٣)‏ 

نبوته من ا(جماع» اجماع هم د بيع په جواز باندې دلالت کوی.ځکه چه د رسول الله َِْم د زمانې نه 
دی.چه د نبوت نه پنځلس کاله وړاندې نبی کريم نِم د ام المؤمنین حضرت خديجة الکبری څې 
دپاره تجارت کړې وو.اواکابرو اصحابو.ټولو تجارت کړې دې.لکه چه حضرت ابويکرصديق ُو د 
کپړو سوداګر وو.او حضرت عمر ير د غلې سوداګر وو.حضرت عثمان بي کېړو. اود کهجورو 
تجارت کولو. ملاعلی قاری يل په شرح نقایه کښی لیکلی دی.چه احنافو عالمانو فرمائیلۍ دی.چه د 
حهاد نه پس د ټولو نه بهتره ګټه تجارت دې.ب زمینداری ده.بيا صنعت وحرفت (هنراوفن) دې. 
ملاعلی قارۍ بل فرمانۍ.چه زما په نیز افضل کب کتابت ( ځوشځطه ليکل ) دې. 

حکمه » د بیع حکم ملك دې.یعنی مشترۍ ته د.. مبيع »په تصرف باندې قدرت ور ل. 

رگنه د بيع رکن ایجاب او قبول دې.ايجاب هغه کلام دې. کوم چه وړاندې اووئیلی شی.که د بائم د 
طرفه وى.او که د مشتری د طرفه وی.او ددې متعلق دويم کلام ته قبول وائی. 

په بیع نې د ابجاب او قبول نریې هینیت 

لعف الاب وَالُْمل فرمائۍ.چه بيع په ايجاب او قبول سره متحقق کيرې اِذَاحَانبلَفَُن 
الا .چه کله دواړه د ماضی په دوه لفظونو سره وۍ 
هل اللغة » بنعتد انعتاد: ۷ منعقد کيدل . قيول : قبلول . بيع : خرځول . اشقواء : اح خستل 

کیدل.چه ددې اثر په محل. یعنی په مبیع کښې ښکاره شی.یعنی مبيع د بائع 
دملك نه اوځی.اود مشتری په ملك کښې داځل شې. 


ر قوزالبنۍی د ٩ک‏ جلداول 


" نا ۱ ( ڼ نب ې‎ ٥ ۱) ۱ ١١ اا یا ایا فا‎ (٠ 


ږَ ١٢١‏ نن (یا ١یا ٢ ١١‏ صا نا تفا نا نا غا ن نا ١ئا‏ تا م انا 
يجاب والقبول » د ايجاب معئی اثبات ده.ځکه چه دا د بل کس دپاره خيارقبول ثابتوۍ نو هرکله 
چه دويم عاقد دا قبول کړلو.نو دده د کلام نوم به قبول وۍ.حاصل 
صادرکیدونکې کلام ته ايجاب. او انیا صادریدونکی کلام ته قبول وائی. 
سورته صورت د مسئلې دادې.چه .يم د ايجاب او قبول نه متحقق کیږی.په دې شرط چه د 
دواړو نه د ماضی په صیغې سره تعبير کړې شوې وى.ملاً یوکس اووئيل.(بعت) يعنی ماخرځ 
ډلیله به بيع د داسې تصرف نوم دې.چه د انشا د قبيلې ځنې وی.او انشاء کيدل په شریعت سره 
معلومیږی. اود ماضی صيغه اګرچه د اخبار دپاره موضوع ده. څو شریعت دا د انشاء په معنی کښې 
استعمال کړې ده. په دې وجه د ماضی په صیغې سره بيع منعقد کیږی. 
ډلیل گون البیع من قبيل الانْشاء 4ه بيع د انشاء د قبيلې ځنې ځکه دې.چه انشاء وانی. داثات ماليگۍ ته. 
یعنی غیر موجود ثابتولو نوم انشاء ده.او دا تعریف په بیع باندې صادقیږی.څکه چه د بیع په ذريعه هم 
غیر موجود اوغیر ابت څیز ثابتیږی. یعنی په مبیع باندې د عقد بیع نه وړاندې دمشتری ملك ثابت 
نه وو. او په ثمن باندې د بانع ملك ثابت نه وو. ځود بيع په ذريعه دا دواړه ثابتولې شی.نو د بيع په 
ذریعه چونکه یو غیر ثابت شوې څیز ثابتولې شی.په دې وجه به بيع د انشاء د قبيلې ځنې وی. 
د خیار قبول حسم 
َقَاأَِجِب اعََالمقَفَاقِدَن الْميَِامام قدوری نه فرمائی.چه کله په متعاقدینوکښې یوکس د بيع 
ايجاب اوکړو. قالَْرپالتَِارِ نو دويم ته اختيار دې. ان شَاعَقيل فی الْمَجِْس که غواړۍ.نوهم په 
,و ے ) م6 
مجلس کښي د قبول ارکړی ون مشَاعَرده .اوکه (دې ځيارقبول) غواړی.نو رد دې کړی. 
هل اللغة (6 اوجب:راجب کول (6)المتعاقدین: تثنيه د عاقد , معامله کونکې(جقبل: وړاندې (جالغيار: 
اختیيا 
یار 
تشریح؟ مقني خیارالقبول » صورت د مسئلې دادې.چه هرکله په متعاقدینوکښې يو کس د بيم ایجاب 
اوکړو.مشلاً بانم اووئیل. چه دېستك هل ابگلا ما دا سامان د دومره ثمن په عوض خرڅ کړلو.نو دويم کس 
يعنی مشتری ته په مجلس کښې دننه د قبلولو اود رد کولو اختيارشته دې.یعنی که غواړی.نو دا بيع 
دې قبول کړی.او که غواړی.نو رد دې کړی.د فقها وؤ په اصطلاح کښي ددې اختيار نوم خيارقبول دې. 
ډلیله » د دې خيار دليل دادې.که د ایجاب کونکی نه علاوه بل چاته ته د قبلولو اود رد کولو اختيار نه 
وی.نو په دې دواړو کښې به یوکس مجبوره وی.او هرکله چه دې مجپوره شو.نو دده رضامندی فوت 
شوه.حالانکه د بيع انعقاد دپاره د بائع او مشتری دواړو رضامندی ضروری ده. په دې و جه به ده ته 
خيارقبول حاصل وی. 
وجه تخصیص الخياربالمجلس ه دراایستد ال آخ المجلس...,ل۸) په دې جملې سره د یو تقدیری سوال جواب 
دې سرال دادې.چه د مشتری د رد اوقبول اختيار محلسر سره ولې خاص کړې شوې دې. : 
چواپ 4 عقلی طور باندې درې صورتونه دی. (6یو ځو داچه د ايجاب نه فورأأ پس قبلول لازم اوګرځولې 
شی.که فوراً ئی قبول نه کړی.نو ايجاب به باطل وی. ( دویم صورت دادې.چه قبلول په آخر د مجلس 
باندې موقوف کړې شی.یعنی مشتری ته دا اختيار ورکړې شی .چه په مجلس کښې قبول اوکړی.يا د 


داچه د عاقدینونه ړومبې 


خت خځ ۲٠ ٥ ۳٣‏ یا ځځ (يی نی م یق بټ ق ې و ن ې و نق ټوا ې نت ن غ ټ نټ ټ .ٌ حال 
مجلس نه پس قبول اوکړی.په دواړو صورتونوکښې به بيع تام وی.(ج دريم صورت دادې.چه حيار أخر 
د مجاس پورې باقې اوساتلې شی.اود مجلس ختمیدلو نه پس خپارقبول باقی پاتې نشی. 

الیسر في الصورة المَالَة » په دې دریم صورت کښې د دواړو دپاره آسانی ده.ځکه چه مشترۍ ته هم په 
مجلس کښې د غور اوفکر موقع ملاویږۍ.او بائع به هم ډیر زیات انتظار نه کوی. 

د قبول نه وړاندي د احدالمتعاقدېن د پجلس نه پاسيدل 
امْمَاقَامَنَا تس شتادلصئل اوېه ربانع او مشتری ) دواړوکښې چه هريو د قبلولو نه 
وړاندې پاسیدلو بل الَاَِِابنو ايجاب باطل شو 
تتربح » صورته ه صورت د مسئلې دادې.چه د احدالمتعاقدین د ايجاب او قبول نه پس د آخر د قبلولو 
نه وړاند په دواړوکښې که یوکس پاسیدلو.نوایجاب باطل شو.او دده دا اودریدل به د ایجاب نه د 
رجوح کولو دليل وی.او که عاقد آخر پاسیدلو.نو دده پاسیدل به د قبلولو نه د اعراض کولو دليل 
وی.اودا وړاند تیرشوی دی.چه موجب ته دخپل ايجاب نه د رجوع کولو اختيار شته.او آخر ته د 
0٢‏ د اعراض یعنی د بيع د رد کولواختيار حاصل دې. او په دې دواړو صورتونوکښې ايجاب 
صړی. 


قوزالنيکیی ےم ۳ جلداول 
ه۵ په تن ټم 


د غيار مجاس ضرصی حلیت 
فدَاحَصَل الَوِْبَاب وبول اوکله چه ايجاب او قبول حاصل شو لَرِمَالَميَم نو بي 
لِوَاحِدِمِْهمَا. او په دوی دواړوکښې هيڅ یوکس ته د رجوع کولو اختيار نشته اين عَيْب لون 
َو خود عیب په وجه یا دنه کتلو په وجه (به خیارحاصل وۍ) 

حل اللغة » العيب : نقصان. رویة : ليدل. غيار : اختيار. الثُبوت: ثابتيدل 


تتريح؟» المذهبان في المسْلةَ» هرکله د عاقدينو د طرفه ايجاب او قبول حاصل شو.نو بيع لازمه 
شوه.و په بائع اومشتری کښې د هر یوکس دپاره ملك ثابت شو.یعنی بائع د ثمن مالك شو.او مشترۍ 
د مبيع مالك شو.اوس به په دوی کښې د هيڅ یو کس دپاره د بيع فسځ کولو اختيار نه وی. 

صورتي جواز البيع» خرکه په مبیع کښې څه عیب وی.یا ئې مبیع بغير د کتلو نه اخستې وی.نو په دې 
دواړو مورتونوکښي به مشتری ته خيار حاصل وی.په ړومبی صورت کښې ځيار عيب.او په دویم 
صورت کښي به ځيار ریت حاصل وی. 
لااو زمونږ دلیل دادې. ان فی الق چه 


وجه جائز نه د 


تضريع» داحنافو دليل د الله تعالی قول دې ( يابهاالډبن اموالا نا کلوااموالکم بينکم هالباطل ان تكون تد 
عَنْترَاضَ ينما ۱ یعنی که د یوبل په رضامندئ سره تجارت اوشو.نو الله تعالی مشتری دپاره په بیع 
کښې د خوړلو اجازت دې.اود ايجاب او قبول نه پس تجارت صادقیرۍ.نو معلومه شوه.چه دایجاب او 
قبول نه پس مشتری مبيع.او بانع ثمن استعمالولی شی.اودا استعمالول په خيار باندې موقوف نه 
دی.نو که عاقدینو ته د عار مس ورک شو دا نص به باطل شی.او بطلان د نص ټيك نه 
دې.په دې وجه به ددوی دپاره خيار مجلس نه ثابتیږی. 


په سخ کولوکښې!بُظال عَق الآَعَر د غير حق باطلول 


١ 

٨‏ سو اس اط لال 
دليل د الله تعالی ة ل دراشهدراازاکار- 

دويم دلے قول زواشهډو ذاتباليمتم دې. په دې آيت کښې د شهادت سره د بي د توئيق 

حکم ورکړې شوې دې.چه احدالعاقدين د بيع انکار اونکړی.او. آ0 . ځيار نه وړاندې دايجاب او 


قبول نه پس صادقیږۍ-نو که ځيار ثابت کړې شو.نو دا نص به با 
دې.په دې وجه هم د عاقدینو دپاره خيار مجلس ثابت نه دې. 
ارعقلی دلیل داد چه په ايجاب او قبول سره بیع تام اوشوه.او د مشترۍ ملك په مبيع کښې او د بانئم 
حق په ثمن کښې ثابت شو.اوس که دوی ته خيار مجلس ورکړې شی. نود خپل خيار په وجه چه کوم 
کس هم بیع فسځ کړی.نو دده د ملګری د رضامندئ نه بغیر دده حق باطلول لازمیږی.ملا بائع که د 
خپل ځيار په وجه بیع فسخ کړی.نو د مبيع نه به د مشتری ملك بغير دده د رضامندئ نه زانل شۍ.او 
که مشتری فسخ کړی.نود بائع حق ثمن به باطل شۍ.په هر صورت کښې چه څوك ئې هم فسخ کړی.نو 
دده د ملګری د رضامندئ نه بغیر دده حق باطلول لازمیږی. اود رضامندئ نه بغير د غير حق باطلو 
ناجائز دی.په دې : 

وجه د عاقدینو دپاره خيارمجلس ثابت ته دې.(') 


وی.او بطلان د نص درست نه 


ښی د تفرق نه تفرق د اقوالو مراد دی. 
تخريح» او د تفرق نه مراد تفرقٍ اقوال دې.یعنی ځيارقبول ثابت دې.چه ترکومه پورې عاقدین قولاً 
متفرق نشی.او که دواړه قولا متفرق شی.په دې طريقه چه په دوی کښې يو.. بعت ..اوبل 


.اشتریت.. اووائی.نو ددې نه پس به خيار باقی نه وى. 


والاداض المقَاراليَالاتامالن مَعْرِقَة ماما جواَلْنّْ اود بد څیز کوم ته چه اشاره شوې 
وی نوپه جواز د بیع کښ دهغې اندازه معلومولو ته حاجت نشته.والً مان الْمُطلقَةَلاَيِءارکرم ئمن 
چه مطلن دی.( په دې سره به) عقد صحيح نه وی الااان تَُون مَعْرُوقَةالْقَْرِوَاليَفَة مګر داجه مقدار 
او صفت معلوم وى. 
حل اللغة » الالمان : جمع د ثمن. المطلقة : غيرمقيد. هقووفة : معلوم. القدو : مقدار ۱ 
تتريج »» عدم جواز البيع في الٌموال الربویة » واضحه دې وی چه عوض که د اموال ربويه ځنې وۍ.مثلاً 
درهم . دنانیر. غنم.اوربشې.چه دا دخپل جنس په عوض خرڅ کړې شۍ.او ددې مقدار معلوم نه 
وی.نودا جائز نه دی. اګرچه دې طرف ته اشاره شوې وی. ملا درهم د درهمو په عوض کښې خرځول.يا 
غنم د غلمو په عوض کښې خُرڅول.اود دواړو مقدار معلوم نه وی.نودا ۳-7 چه دواړو 
عوضونو طرف ته اشاره شوې وی.ځکه چه په دې صورت کښې د ربوا احتمال موجود دې.او تاسو ته 
معلومه ده.چه څنګه ربوا حرام ده.دغه شان احتمال د ربوا هم حرام ده. 


"))ختلاف الشافعي:- په زیربحث مسئله کښې دامام شافعی به په نیز اود امام احمد بُُلِ په یو قول کښې دا دی 

چه په عاقدینو کښې د هریو کس دپاره ځیارمجلس ثابت دې.یعنی د ايجاب او قبول نه پس هر یو کس ته د 
ملګری د رضامندئ نه بغیر په مجلس کښې دننه د بیع فسځ کولو حق حاصل دې.ځو د مجلس نه پس به دا 
اختيار باقی نه وی. 


جلډال 
نو ون و یق ې تن خڅ نا نان ن نټ بٌ 

يدالبيع که په متن کښې د بيع په قيد لګولو سره د.. سلم.. احتراز شوې دې.ځکه چه د امام 
ابوحنيفه يل په نیز په بيع سلم کښې د راس المال « ثمن ) مقدار معلومول شرط دی.اګرچه دې طرف 
ته اشاره شوې وی. 

وجوب معرفة القدر والصفة في الألمان » ابو الحسن قدوری يله فرمائی .که من طرف ته اشاره اونکړې 
شوه.نو په دې سره به عقد هغه وخت صحيح وی.چه 7 وصف دواړه معلوم وی.او که مقدار 
او وصف دواړه معلوم نه وی .ملا دا ئې اووئيل.چه ما دا څیز د سروزرو په عوض کښې واخستلو.او نه 
ئې ددې مقدار بیان کړلو.او نه ئې ددې صفت بيان کړلو.نو دا بيع به جائز نه وی.اود مقدار د بيان : 
صورت دادې.چه اووانۍ.ما دا څیز د لسو درهمو په عوض واخستلو.اود صفت د بيان صورت دادې.چه 
واه دا دینار بځڅاری دې.یا سمرقندی دې.يا اعلی دې.یا ردی دې. 

دلیله هن وکه د ثمن مقدار او وصف معلوم نه وی.او ثمن مشاراليه هم نه وی.نو بیع ځکه ناجائز ده.چه د 
عقدبيع په وجه تسلیم او تسلم. یعنی ورکول او اخُستل واجبیړی.اودا جهالت یعنی د مقدار او وصف 
جهالت د انجام په اعتبار سره جګړه پيدا کوی.مشلا د مقدار مجهول کیدلو په صورت کښې به بائع د 
زیات من مطالبه کوی.او مشتری به ردی ورکوی.نود داسې جهالت په وجه تسلیم او ت ناممکن 
دې.حالانکه تسليم او تسلم د عقد بيع په وجه واجبیږی.نو هر چه تسليم او تسلم ناممکن شو.نو بيع 
به هم درست نه وی. ِ 
القاِدة» دا یوه قاعدې ده لکه څنګه چه علامه مرغینانی يه فرمائیلی دی.چه کوم جهالت جګړه 
پيدا کوی .هغه د بيع جائز کولو نه مانع دې.او کوم جهالت چه .. مفضی الی المنازعه.. نه وى. هغه د 
بیع د جواز دپاره مانع نه دې.مملا یو کس په دوه غلامانوکښې يو غلام خرڅ کړلو.او مشتری ته ئې د 
تعین اختيار ورکړلو.نو د مبيع مجهول کیدلو باوجود بيع درست ده.ځکه چه په دې صورت کښې 
جهالت اګرچه موجود دې.ځو مشتری ته د تعین اختيار ورکولو په وجه .. مفضی الی المنازعه.. نه 
دې. 


ار 


په قرضص نمن سره د يع حم 


-س : موو َ- 2 ۹۹7 - وړ : : .. ۵ . 7 رثا . 
مخودالمي باي حاب وم قدور یب فرمائی.او بيع د نغد ثمن په عوض أود قرض ثمن په عوض 
جائز ده ان لاجل هه ما په د شرط چه میعاد معلوم وی 


حل اللغة» الموجل : نیټه 
تشريح » جوازالبیع نقداً ونسياه بيع په نغدو او قرضو دواړه شان چائز ده. په دې شرط چه د قرضو موده 
معلومه وی.که د قرضو موده معلومه نه وی.نو بيع به فاسد وىی. 
دلالله » رج دليل دادې.چه الله تعالۍ(وَاَحَل لالم ) مطلق فرمائیلی دی.یعنی بيع مطلقا حلال ده .من . 
که نغد وی.او که قرض وی.په دې آیت کښې دواړه داځل دی. اه 
و د رسول الله َكْم حدیث دې.حدیث دادې.چه رسول اکرم نم د ابوشحم نومې يهودی نه څه غله د 
یوې مودې په وعده باندې قرض واخستله.او ځپله زغره نې دده سره رهن کیخودله.اود بڅاری په 
حدیث کښې د رګلاګين صاماً من شع لفظ دې.یعنی نبی کريم نج دیرش صاع اوربشې واخستلې: . 
د مطلق نن نه به نشوم نقدذبت مراد وی؟ 
تن اظلی الات فی الْمَبِْ قدوری له فرمائی.اوکوم کس چه په ب 


نیس میتی ٢‏ ٥ل‏ سوا 


بتريحج» صورة الْمسِئلة ل» په یوښار کښې که مختلف قسمه سکې رانج وی.أو په ماليت کښې ټول برابر 
ری. مثلا په یو ښار کښې بخاری او سمرقندی دواړه سکې رانج وی.او مالیت د دواړو برابر دې.نو په 
داسې صورت کښې که ثمن مطلق ذکر کړې شو.یعنی صرف مقدار ذکر کړې شو.ځو صفت ئې ذکر 
نکړو.مشلا دانې اووئيل.چه ما داڅیز په لس درهمو واخستلو.ځودا ئې اونه وئيل.چه دا درهم به بخارۍ 
وۍ.او که سمرقندی به وی.نودا به د ښار په غالب نقدیت باندې محمول کولې شی. 

ډلپله » دلیل دا دې چه د کومې سکې رواج او چلن زيات وی.متعارف هم هغه وی.او قاعده ده.چه ر 
ألبعروف کالمشوط یعنی معروف او متعارف ته هم هغه درجه حاصل وی. کومه چه مشروط ته حاصله 
وی .نو د يوې سکې د شرط کولو په وجه چه څنګه په مشتری باندې مشروط ثمن واجبیږی.دغه شان 
د عدم شرط په صورت کښې هم متعارف سکه واجبيږی.او متعارف به هم هغه وی.د کوم چلن چه 
زیات وی.په دې وجه مونږ اووئيل.چه په ښار کښې دکومې سکې چلن زیات وی.د مطلق ثمن وئیلو په 
صورت کښې به هم دا واجب وی. د ښار په غالب نقدیت باندې دمحمول کولو په صورت کښې د بيع 
جواز طلب کول دی.په دې وجه به هم دا د ښار غالب نقدیت طرف ته ګرځولې شی. 

د مختلف نقدبت راتح صیدلو په وخت د تقین نه بثبر د يع دنفاذ حصم 
نأَنث النَفُودُ تفه بيا که ددې نقود مالیت مختلف وی فَالَيمفَاسِل نو بيع فاسد ده الاان 


تسخریح » ددې مسئلې عقلاً څلور صورتونه دی.ځکه چه(0 يا به په مالیت او رواج دواړو کښې 
اختلاف نه وی. (8 یا به په دواړو کښی اختلاف وی.(چ یا به په مالیت کښې اختلاف نه وی.او په رواج 
کښې به اختلاف وی. ( چیا ٢د‏ اختلاف نه وی.بلکه په مالیت کښې به اختلاف وی.د دریم 
صورت بيان په تیره شوې مسله کښې ذکرشوې دې. 1 
دڅلورم صورت بيان په دې عبارت کښې دې.فرمائی.چه په ښار کښې د ننه که د ټولو مروجه نقودو 
مالیت مختلف ویاو په رواج کښې ټول برایر وی.نو بيع به فاسد وی.ځو که په دې کښې يوه سکه 
بیان کړی.(نو بيع به جائز وی) 

فلیله» د ..اختلاف فی المالیت .. په صورت کښې د سکې مجهول کیدل جګړه پيدا کوۍ.په دې 
طريقه چه بائع به د هغه سکې مطالبه کوی.د کومې مالیت چه زيات دې.او مشتری به د هغه 
ورکولو کوشش کوی.د کومې مالیت چه کم دې.او داسې جهالت د بيع مفيد نه وی.په دې وجه به په 
دې صورت کښې بيع فاسد وی.ځو که د يوې سکې په بيانولو سره ددې جهالت لرې کړې شو.نو بیع به 
درست 

رو اد بیان دې.یعنی که نقود په مالیت او رواج دواړو کښې مختلف وی.په دې طريقه چه په 
مالیت کښې هم تفاوت ( کمې زیاتې ) وی.او په چلن کښې هم تفاوت وى.یعنی د يوې سکې چلن کم 
وی.او دبلې زیات وی.نو په دې صورت کٍَ به بيع درست وی.او په مشترۍ به هغه سکه واجبه وی.د 
گومې چلن چه زیات وی.ځکه چه په داسې لوکښې. یعنی په اغلب او په اروج باندې په محمول 


0 ځ ې 

کښې د بيع جواز طلب کول دی.اود عاقل بالغ فعل او قول حتۍ الامکان په جواز باندې محمول 

کول پکار دی. 

وا نَجَدھ ضَُمِنْلذِراءٍا د ې هم ارکه مشتری دا ددې ګزونو نه زیاته اوموندله.کوم ئې چه بيان 

ی وو قَبِ لمع نودا زیاتی به د مشترۍ دپاره و ۍولَاغِّاَرَلِلَمَالمِ.او بائم ته هيڅ اختيار نشت 

هل اللغة » تععیة :نامدار کول - الغيار: اختيار 

تضريح» ان وجد التُوب کر من الفدر المعقودطبه » او که زمکه یا کپړه د مقرر ګزونو نه زياته اوځتله.نودا 

زیاتوالې به د مشتری دپاره وی.او بائع ته به هیڅ اختيار نه وی. 

دلیله » ځکه چه ذراع رګ یو وصف دې.او د خو سي ٠‏ ثمن و . حصه نه راځی.په دې 

وجه د ګزونو په زیاتیدلو سره په ثمن کښې اضافه نشی کیدلې.اود داسې ده. ملا يو غلام ئې په 

دې ځيال واخستلو.چه دا نابینا دې.او هم په دې حساب سره ئې ثمن مقرر کړو.بيا روسته معلومه 

شوه.چه دې خو بینا دې.( یعنی ړوند نه دې) نو د بصارت ددې وصف په زیاتیدلو سره په ثمن کښې 
پو مقین بقدار شېړه د مقین درشیو په بدله کشښې د بې زباتی حعکم 

اع أَمَامَِانَةذِرَاِِالَةَدِرْهَ اوکه بانم اوونيل.ما په تا دا کېړه په دې شرط 

خرڅه کړله.چه سل ګزه د سل درهمو په عوض طگل فراع بِدِرَهَو په دې حساب چه هرګز د يو درهم په 

عوض دې فوَجَنَهَانَاقَصَةَ مشتری دا کم اوموندلو فو بِْخِيَار نو مشتری ته اختيار دې. ان شَأاءَ 

َعَدَمَابيصَیَاين‌النۍ غواړی.نو موجود( کپړه) ددې حصې د ثمن په عوض واخلۍ وان مَاءَ 

تَرََبا ارکه غواړی.ترك دی کړی. 

حل اللغة » الماة: سل - الفراع: ګز - الترک: پريخودل - افص : نقصانی. 


عوض ثَُمْ وی بيا رو ته نان پابېې روه وسلو زو نه کم اوځتلو.نو په داسې صورت کښې 


ډاپله » د حصې د تمن په عوص کبني د اخستلو دليل داد چه دراع اکرچه ثابع از وصف کی 

چه د ثمن د څه څیز په مقابله کښې راتلل ددې څیز د اصل کیدلو علامت دې.نود هر ذراع 

چه ده سل کپړې خرڅ کړی دی.او کېړې چونکه اصل دی.په دې وجه ددې په مقابله ې 
ندازه :؛ 


ثمن هم کمیږی. 


ښپ۳څخ نا ب يا بټ یا ڼ ای ټ ې ټ ق ق ق نن نی ق ن ير 8 
0 0 مشتری دا زياته اوموندله حا ن الْمِشَْرِى پالفِبَار نومشتری ته اختيار دې 
ِنمَاءٍ عَلتِِيمَ کل ذَراِبِدَِهَ که غواړۍ.نو پوره کپړه په حساب د هر ګز د يودرهم په عوض 
واغلی ان شَاءَفِسَالَْمَ او که غواړۍ.نو بيع دې فسځ کړی 


تتريح » حکم وجدان الدُوب زائدا من القدر المعقود علبه: اوکه مشتری دا ګزونه د سلو نه زيات اوموندل .نو 
بياهم مشتری ته اختيار دې .که غواړۍ نو ټول ګزونه دې په حساب د هرګز د هر درهم په عوض 
واځلی.او که غواړی. نو بیع دې فسخ کړی.اودا اختيار په دې وجه دې.چه مشتری ته که څه ګزونه د 
سلو نه زیات ملاویږۍ.نو په ده باندې د ثمن زیاتوالې هم لازمیږۍ.نو دا داسې نفع شوه.چه په دې کښې 
ضرر هم ملا دې.او په داسې صورت کښې خيار حاصل وی.په دې وجه مشتری ته په دې صورت کښې 
هم ځار حاصل وی. 


صورت کښې به دا ددګل ذراع يدرهم) شرط موافق اخستونکې نه وی.حالانکه بانع په دې شرط سره 


خرڅ کړې دي.نود دګل ذراع بدرهم) شرط پوره کولو دپاره هم په مشتری باندې هم په دې اندازه به زیات 
ثمن واجب وی.په څومره انتدازه چه ذراع د سلو نه زیاتی وی. 


ولوقال بعت منك هن« الرزمة/ که وې وئيل چې ما خرڅ کړل په تا باندې دا پنډ علی اضهاعثوةاثوآب 
په دې شرط 7 دا لس تهانه دی بمأئة درهم په سل روپئ کل لوب بعشرةهر یوتهان په لس روېئ 


په« 


تعریع» صورت د مسئله دا دې چې بائع مشتری ته اووئيل دا پنډ دې په دې کښې لس تهانه أو هر یو 
تهان د لسو روپو دې کله چې يې پنډ اوسپږړدل نو په هغې کښې نښه تهانونه راوختل نو مشتری به په 


لس کم سل روپئ باندې نهه تهائونه واخلۍ 0 
دلیله» ځکه چې د نهو تهانونو چې یو تهان په لس روپئ وی لس کم سل روپئ جوړیږۍ و څبره مفضی 
الی النزا نه ده.عقد صحيح دې. 


وان وې‌هازاند ة فالبیم فاسداوکه و موندله زیاته نو بیع فاسده ده 
تطويح هه په ذکر شوی صورت کښې که تهانونه زيات وو مثلا یو 
فاسده ده 

ډلیله» ځکه چې په دې صورت . د اختلاف پيدا کیدو ويره ده. په دغه یولسو تهانونو کښې به 


مشتری چانرړ کوی اوښه به په کښې ګوری او بائع به ورسره په هغې کښې اختلاف کوی.نو ددې وجې دا 
عقد مفضی الی النزاع دې نو فاسد به وی 


ت ِ) : مع .٢ه‏ 

بغیر د نوم ذکر کولو نه په بيع شښي ډاغلیدونکسی هیزونه 
وََِنْ بدا او چاچه یو دار کو خرڅ کړو دَعَل بنَاَومَافف الْمَِْنوددې عمارت به په بيع کښې 
داځل وى وان ميه اګرچه دا ئی نه وی بيا کړې 
تشریح » دځول ابنآء في بيع الدار به په اردو ژبه کښې د . دار.. لفظ مطلقا د کور دپاره وئيلې شی.او هم 
په دې معنی کښې .منزل.. أو.. سل ا هم دې.ځو په عربئ ژبه کښې فرق دې.چه ..دار.. هغه (کور) 
ته وائی.چه په هغې کښې صحن وی.وړې وړې کمرې وی.مځې ته برانډه وی.باورچی ځانه وۍ.اود 
څاروو باړ( شپول ) وی. او.. منزل.. هغه دې.چه په هغې کټ وړې وړې کمرې. باورچی خانه.او بیت 
الخلاءر لیټرين) وی.او صحن نه وی.او»» بیت .. هغه مسقف ټې ته وئيلې شی.چه په هغې کښې يوه 
دروازه وی. : 
ددې بحث مسئلو بنياد په دوه قاعدو باندې دې. 6 هر هغه څیز چه هغې ته په عرف کښې لفظ د بيع 
او هغه يږي د خايوي رجه بوا روه دا بيان کړې نه وی. () هرهغه څیز چه 
هغه د مبيع سره د برقرار ساتلو دپاره متصل وی.هغه د مبيع د بع وی.او په بيع کښې داخل وۍ. 
اوس صورت د مسئلې دادې.چه يو سړی کور ځرڅ کړو.نو ددې عمارت به په بيع کښې داخل 
وی.اګرچه عمارت ئې په بیع کښې صراحت سره نه وی ذکر 

دلالله » 6 ځکه چه په عرف کښې لفظ د.٠‏ دار.. ميدان او عمارت دواړو ته شامل وی . 

دريم دلیل دادې. چه د عمارت اتصال د ز سره برقرار او باقی پاتی کیدلو دپاره دې.په دې 
وجه به عمارت د ميدان تابع وی.او په بیع ال وی . 2 

د زبکدې په بيع کښې وني دال دې 

َمَِن بَامَاَّأارکوم کس چه یوه زمکه خرڅه کړله دَعل مَاَفِييَامِنْ الغ وَالَجرفی البيمنو په بيع 
کښې به ددې زمکې د کجورو وني او نورې ونې داځل وی وان لَمِيُمَيَهِ اګرچه دانې ذکرکړې نه وی 
ولاټدخل انر علض الا بِالْمِيَةِ اود زمکې په بیع کښ فصل نه داخليږی مګر په ذکر کولو 
سره «په بیع کښ داخلیږۍ 
هل اللغة » نغل : د قجورې رنه - (وغ: پټې افصل 
تضريح » دخول الشُجر والتُعر في بيع الارض به مسله داده.چه یوکس زمکه خرځه کړله.اوپه دې زمکه کښې 
ونې دی.نودا ونې به د زمکې په بيع کښې داخلې وی.ونې که غټې وی.او که وړې وی.ميوه دارې 
ویاو کد تو وارې وی مو ني ودې ذکر کړې واو له نه وی کړې 
دليله » دليل دادې.چه د ونو اتصال زمکې سره د قرار او ب قی ساتلو دپاره دې.دجدا کولو دپاره نه 
دې.-نو ونې د عمارت مشابه شوې.نو لکه څنګه چه د.. دار.. په بیع کښې عمارت داځل وی.دغه شان 


ُ 


به د زمکې په بیع کښې ونې هم داځل وی.اګرچه د عقد بيع په وخت ئې ددې کر نه وی کړې. 


نه نت وښو 
داخل نه وی.ځود عقد بيع په وخت ئې د زمکې سره د فصل ذکر کړې وو.نو فصل به هم داخل 
وی.دليل دادې.چه فصل زمکې سره متصل وی.د جدا کولو دپاره.د 0 دپاره نه وینو فصل 
د هغې سامان مشابه شو.کوم ئې چه په کور کښې ایخولې وی.نو لکه څنګه چه د کور په بیع کښې 


یق فا نتا بت نت ۵ نف نب ې ني 
نه وی. دغه شان د 1 


جلډابل 


غا وتان ن ت فان نز نت غع ېټ ان تی ن ن ح نی 
١‏ په بیع کښې فصل هم داخل نه وۍ. 
السوال )» که دا سوال اوکړې سی.چه حمل. مورسره د جداکیدلو دپاره متصل دې.خو ددې باوجود حمل 
: مور په بيع کښې داخلیږی.حالانکه د قاعد مطابق داخلیدل نه دی پکار. 
7 و 7 جدا کول. د انسان په قدرت کښې نه دی.بلکه دا د الله تعالی 
ر دې.اود ود سامان حد د سړی په طاقت ښی وی.په دې وجه حمل په فصل اود کور به 
سامان باندې قیاس کول ټيك نه دی. کښې وی.په دې وجه حمل په فصل اود کور ې 
د ونو په بیخ ګښې د مبووحکم 
دمه ماحځک ٠۰‏ و 7 ُ‫ 
ومن املا و ريه ثترة اوکوم کس چه د کجورو ونه. یاڅه ميوه داره ونه چه په دې کښې ميوه 
وۍ.خرڅه کړله قْمِرُِلمَائِهِ نو ددې ميوې به بانع دپاره وی الا يََِْالمَُْامُ مګر دا چه مشتری 
د دې شرط اولګوۍ 
هل اللغة » نغل : د قجورې ونه - له : ميوه - اشتزاه:|خ ختل - المتاع ٠:‏ خستونکې 
تتريح» دخودل الُمر في بيع النځل والشجر » صورت د مسئلې دادې.که یو کس یوه موه داره ونة څرڅه 
کړله.نو ددې ميُوې به د بانع دپاره وی.ځو که مشترۍ د ونو سره ميوې هم واخستلې.تو ميوې به هم دا 
مشتری دپاره وی. 
دلالله » ( دليل دا حديث دې. دمن اشترۍ أرضاً فيها دغل فالشمرة للباک۶ ان يشتط المبتاې )یعنی که يو 
کس د ميوه دارو ونو زمکه واخستله.نو ميوې به د بائع دپاره وۍ.ځو که مشتری د ميووشرط هم 
اولګوی. نو ميوې به د مشترۍ دپاره وی. (0 دويم دليل د عبدالله بن عمر نُا حدیث دې.د حدیث 
الفاظ دادی. دومن باع مبداً وله مال قماله للياګعالاآن يشتوط المبتام ,من بام نخلاً مشوبرا فالشبرة للياتع لا ان 
اوا پمنی دوم ری په عم دو وراو اوو غلام سره مال دې.نودا مال به د بانع 
وۍ.البته که مشترۍ شرط اولګوی چه د غلام سره دده د مال نه ما واختلو.نو بيا به غلام سره د مال 
نه د مشترۍ وی اوچا چه د کچه قلم شوې قجوره خرڅه کړله.(یعنی چه په زنانه قجوره کښې د نارينه 
قجورې ښاخ اولګوۍ» نو ميوې به د بانع دپاره وۍ.ځودا چه مشتری شرط اولګوی.نو بيا به ميوې د 
مشتری دپاره وی) ددې حدیث نه هم ثابتيږی.چه د ونې ميوې به د بائع دپاره وی.(ع عقلی دليل 
دادې.چه د موو اتصال د ونې سره اګرچه پيدانشی دې.ځودا د شوکولو دپاره دی.د باقی ساتلو دپاره 
نه دی.نود ونې ميوې د فصل مشابه شوې.نو لکه څنګه چه د زمکې فصل د زمکې په بيع کښې نه 
داخُلِيږی.دغه شان د ونو میوې هم د ونو په بیع که نه داخلیړی. 


'» غ به الویعل يك بهذا اللفظ ثم نقل حدیث عبدالله بن عمرص أييه من النب یق من باع عبداً رله مال قلباله للبئ ملا أآن 
يشاط الدبتام ومن باع دغلاً مؤبراً ذالشمرق للباګ۶ اا أن يشترط السيتام اڅ چه المخارۍ ل الييوع پاپ ٠۰‏ يواد دی البيوم یاب ١۲‏ 
دلم ۳۳م والترم دیل الېيوم پاپ ۳۵ رقم ۳۳۳/ والنسا لل الږيوم پاب رلم ۶۳۳ اين ماجه ل التجارات پاپ ۳۱ رقم ۳١١‏ ولحمدل 
المسند ۷/٣‏ کل ال لمب الرأَيَة م۰ 


ون بت چاچه داسې ميوې خرځې کړلې لَصْبدَصَلَابَاچه ددې صلاح ښکاره شوې نه د 
یا ښکاره شوې ده جَأرَالْمِيم نو بيع جائز ده 


هل اللغة به پِېد.: ښکاره کیږی - صلاح : پوځوالې 
تخريح ‏ جواز بیع الُمرِ لم یبد صلاحها » 0 په وونو کښې د موو ښکاره کیدو نه وړاندې د هغې خرڅول 
په اتفاق سره ناجانزدی (چ اوچه په وونو کښي ميوې وی اود هغې صلاح ښکاره شی نو په اتفاق سره 
ئې خرڅرل جائز دی.اوکه صلاح ئې نه وی ښکاره شوې نو بيا هم د احنافو په نیز د هغې څرڅول جانز 
دی بيا داحنافو لع په نیز صلاح ښکاره کیدل دادی.چه ميوې د طوفان ( سيلئ ) وغيره آفت نه.اود 
ګلئ وغيره د فساد نه محفوظ شی. 

دليله ٤‏ ميوې مال متقوم دې.ځکه که صلاح ښکاره شو.نو ددې نه فورا فائده اخستلې شۍ.او که صلاح 
ښکاره نشو.نو په راروان وخت کښې به دا فائنده مند کيړی.او کوم څیز چه د فانده اخستلو قابل 
وی .هغه متقوم وی.په دې وجه ميوې د صلاح ښکاره کیدلو نه وړاندې هم متقوم دی.اود صلاح ښکاره 
کیدلو نه پس هم متقوم دی.اود مال متقوم بیع جائز ده.په دې وجه په ذکر شوی دواړو صورتونوکښې 
به د ميوو بيع جائز وی. 

المذهب الَْانِي که په ذکر شوې مسله کښې د صلاح ښکاره کیدو نه وړاندې د امام مالك. امام شافعی. 
اود امام احمد يَتًَ په نیز د هغې خرڅول ناجائز دی. 

دليلهم » رول الله سم د صلاح ښکاره کیدلو نه وړاندې د ميوو د بيع خرڅولو نه منع فرمائیلې ده 60 
دريم دليل دادې.چه بيع د مال متقوم سره مخصوص دې.اود صلاح ښکاره کیدلو نه وړاندې ميوې 
متقوم نه وی.په دې وجه صلاح ښکاره کیدلو نه وړاندې د ميوو ځرځول ناجائز دی. 

الجواب منه »ه خود دې حدیث جواب دادې.چه نبی کريم َو د صلاح ښکاره کیدلو نه وړاندې د میوو د 
بيع نه په هغه صورت کښې منع فرمائيلې ده.چه کله د میوو په وه باندې د پريخودلو شرط اولګو 
شی.او په ونه باندې د پریحودلو په شرط سره بیع ناجائز ده.لکه چه په راروانه مسئله کښې به راشۍ 
مراد دادې.چه نبی کريم تم د صلاح ښکاره کیدلو نه وړاندې د بيع سلم کولو نه منع فرمائيلې ده.اد 
قرينه داده. 

چه نبی کريم تنم فرمائيلی دی.( ريت لوأذهب الله الشمرقالم يستحل أحدکم مال أغيه) یعنی ستاځه 

خیال دې که الله تعالی میوې ضائع کړۍ نو ته د خپل رور مال په څه وجه حلال ګنړې.اودا خبره د پېڅ 
ما پومورت کي وېولي دې غه به به مسان سن وسل شه بعني دس داد 
کیږی.بلکه روستو کيږی.بهرحال ددې نه معلومه شوه.چه د الله رسول سم د میوو صلاح ښکاره کید 
نه وړاندې د سلم کولو نه منع فرمائیلې ده.ددې جواب نه پس دا حدیث د امام شافعی تََِ وغيره 


متدل نه جوړیږی 


7و ومس 


ه. أوقل پل| 


تخریع - وجوب القطع علي ال شترۍ » صاحب دقدوری فرمائی. چونکه د میوو بيع د صلاح ښکادا 
کیدلو نه وړاندې هم جائز ده. اود صلاح ښکاره کیدلونه پس هم. په دې وجه به په مشترۍ باندې فورا ١‏ 


٢"‏ وه بائع ملك. يعنی وئې فارغ کړی.صاحب دهدا په به په هداپه کن 
ئی.جه به ونو بائند د 1 1 .داے پَ ۸ پد ٩‏ 0 د - 
فرمائۍ.چه په و ې ميوو بيع جواز هغه وت دې.چه کله ميو د څه شرط نه بغیر واخلی. يعنږ 
0 ميوو شوکولو شرط لګولې وی.او نه ئې د پريخودلو شر لګولې وۍ )ې ئې د شوکولو په شر ط 
سره حستې وی. 1 
دشېه میوو په ولو ګښې د پقیدلو په شر باندې د اختلوحکم 


فطاع الا اوکه مشتری دا شرط کړې وی.چه دا په ونو باندې پريږدی فَسَدَالْمََْو 
فاسد ده 1 


۶ - - ۵ .‌ ټْ 8 ْ. 
0ه مکو ادتراظا ټک النفوبلې النغل 5 سبورت د مسئلې دادي.که یو کس اووئيل چه ما ددې ونې 
ميوې, ې شرط ب ې واخستلې.چه ددې د پځیدلو پورې به د په ونه باندې پريږدمه.نودا بيع فاسد 
ډلیلاه'» (6 دليل دادې.چه دا شرط د عقد مقتضی نه خلاف دې.ځکه چه د عقد تقاضا داده.چه معقود 
عليه مشتری ته اوسپارلې شی.او مشتری د بائم د ملك نه معقود عليه جدا کړی.او په دې شرط سره 
داسې نه ده بکله مشتری خپل ملك يعنی ميوو سره د بائع ملك يعنی وئې مشغول کړې دی.نود عقد د 
مقتضاء په خلاف شرط لګولو په وجه بيع فاسد ده.( دويم دليل دا دی چه ميوې په وته باندي د 
پريخودلو شرط لګولو په صورت کښې یوه صفقه د بل په صفقه کښې کیدل لازمیږۍ ځکه که چرې ونه 
باندې د ميوو پریخودلو اجرت مقرر کړې وې.نو په بیع کښې به اجاره داخله وی.او که بغير د عوضه 
وی.یعنی مشتری هيڅ عوض مقرر کړې نه وینو په بيع کښې به اعاره (عارية ورکول ) داخل 
وۍ.حالانکه .. صفقة فی صفقة.. نه رسول الله منع فرمائيلې ده. په دې وجه به دې شرط سره بيع 
فاسد وی.دغه شان به په دې صورت کښې هم بيع فاسد وی.چه څوك ولاړ فصل واخلی.اود پخیدلو د 
وخته پورې د فصل په زمکه کښې دپريخودلو شرط اولګوی. دلیل وړاندې تيرشوې دې.چه دا شرط د 
عقد د مق مقتضاء خلاف دې.او. . صفقة ئی صفقة. . هم لازمیږی. 
د بیوو د پو مبقین بقدار بستنی ولو هم 
دلاچنژان يم متقديتلت شا ارظالا هه ميوې ځرڅول او په دې کښې د معلومو رطلونو 


استشناء کول جائز نه دی 


هل اللغة » ارطال : جمع درطل .یوه پيمانه - یستلفي : مستثنی کړی - فغل : د قجورې ونه 

نشريج» هدم جواز استثنآء ارطال في يي النُمو ه داحنافو لع په نیزپه ونو کښې د لګیدلو شوو ميوو 
خرڅول.او څو متعین رطلونه مستثنی کول چائز نه دی.ملا داسې اووائی.چه ما ددې باغ ميوې 
خرڅی کړې.سوا د یو من نه. یا مې د دې باغ آمونه خرڅ کړل سوا د زرو امونو نه نه نودا جانز نه دی.( ) 
فاپله 4 دمسلومورطلونواستشناء کولونه پس چه کوم مقدار باقی پاتې 7477 د بې 
طریقه جه بائم به په جنس کښی د اعلی ميوو مطالبه کوی.او مشترۍ به ده ته ادنی معمولې قسم 
011٧٨٨‏ 7۹۹7 7د وی.اود داسې جهالت په موجودګئ کښې بيع 


( اطھ مالک از »» اودحضرت امام مالك يل په نیز جائز دی. 


جائز نه وى په دې وجه به په دې صورت کښې بيع هم جائز نه وی. 

په وېوکټې دفنمو او اور)ژو.او په پلوکښې د لوا اود كونزلو د يخ حشم 

نف سُنُبَِّاَالمَاقلّاِف ِد اود غنمو ددې په بمبلو( وګو) کښې. اود لوبيا ددې په پلو 

ښی ځرځول جائرز دی 

حل اللغهة » حلطة : غنم - سطبل :وګې . ډافلي :لوبيا 
تضر یح » جواز بیع الحنطة في العنبل »» صورت د مسئلې دادې.چه په وګوکښې د غنمواو په پلو يعنی 
پوستکی کښې د لوبيا خرڅول جائز دی. دغه شان په وګی کښې د اوريژو.او په پوستگی کښې د 
کونځلو خرڅول چائز دی. () 
دلائله ٤‏ (0 نبی کريم مز په کجوره کښې دلګیدلې شوو کجورو بيع نه منع فرمائیلې ده. تردې چه په 
دې کښې رنګك پیدا شی.یعنی که په کجوروکښې رنګګك پيدا شی.او پخې شی. نو ددې بيع جائز ده.أرد 
شی.نو ددې بيع جائز ده.دا حدیث په وګو کښې د غنئمو د بيع جائز کیدلو باندې دلالت کوی.ځود وګو 
د پخیدلو نه پس.نو هرکله چه د نمو بیع ددې په پوستکوکښې جانز کیدل ثابت شو.نود باقی نورو 
څیزونو بيع به هم ددې په پوستکوکښې دننه جائز وی. () 
6 دویم عقلی دليل دادې.چه غنم داسی غله ده.چه ددې نه نفع اوچتولې شی.نو په وګ وکښې دننه به 
ددې بيع جائز وی.لکه چه د اوو ددې په وګو 103 ده. اود ماس ټک جامعه 
دادې چه په غنمو او اوربشو دواړو کښې هریو قیمتی مال دې.د دواړو نه نفع اوچتولې شی.نو هرکله 
چه د اوربشو بيع ددې په وګوکښې جائز ده. نود "2/3 3 جانز وی.او پاتې شو 
دا ونیل.چه ددې پوستکې یعنی بهوس غیرمنتفع به دې.نودا غلطه ده.ځکه چه په وګوکښې دننه غنم 
ذځیره کولې. او محفوظ کولې شی.لکه چه د الله تعالی ارشاد دې. (فُدَرُددَياسُنْبه اودا بلاشبه نفع 
ده. په دې وجه به په وګوکښې دننه د غنمو بيع چائز وی. 
د هور په پینخ هس د چاببانو حهم 
َمَن ارا او چاچه يو کور خرځ کړو دَعل فی اْمَِمَفَاتِيماعْلاقَانر ددې د تالو چابیانې به هم په 


داخل وی. 


حل اللغة » دار: کرر مفاتیح : جمع د مفتاح .کنجی - افلاق : جمع د غلق .تاله - باغ :خرڅ کړو 


) ط الفافعي ند » حضرت امام شاقعی يل فرمانی.د شنې لرببا غرڅول جائز نه دی.یعنۍ که ددې پلي شت 
ار کچه وى.نو ددې بيع جائز نه ده. دغه شان د غوزانو.د بادامو ,اود پستې ځرځول ددې په ړومبی پوستکۍ کښې 
جائز نه دی.د ړومبی پوستکی نه مراد دادې.چه کوم مغز سره د متصل پوستکی دپاسه کومه پيړشان پوستکې 
وۍ.اود غلمو د وګو د بيع په سلسله کښې د امام شافعی يُِكِ دوه قوله دی. يود جواز او دویم د عدم جواز دې.'د 
زمونږ په نیز ددې ټولو بيع جائز ده. 

ا(من حديث ابن همر نأ چه المسلم ل الييوم رقم خ وأپوداو دل الپيوم پاپ ۳ رقم ۶۳ والترمذ یل الپيوم باب ؛ والشماؤ بط 
الپيوم باب ۶٠۰‏ رالم ۲۱۳٣اين‏ ماچه ل التچارات پاپ ۳۲ رلم ۷ وأحمدل النسنډ له 


قوزالميقیي 

- . : للګصصصصصصهصههمم )ېه جلداول ي 
- دځول العفاتیح في بيع الدار » او تالې « جرنده په دوه قسمه وی. 0 يو هغه قسم چه ورته قفل 
وائی.دا په کنډوکښې اچولې شی.او بندولې شی. () دويم هغه کومې چه په دروازو کښې پیوست 
لګیدلې وی.چه دې ته دننه پیوسته تالې وائی. دلته کښې هم دا دویم قسم تالې مراد ده. 
اوس مسئله داده. که یوکس کور واخستلو.او په دې کښې دننه پیوسته تا ٤‏ لې وی.او په المارو 
کښې کهونډې لګیدلې وی.نو په دې بي کښې به کهنډې هضمی تا او ددې کنجيانې داخلې 
وۍ.اودا ټولې به د مشتری دپاره وی .که 0 کړې وۍ.اوکه نه وی کړې. 
ډليله ب هضمی تالې اود المارو کهونډې خو به ځکه داځل وی.چه دا دکور سره د بقاء اود قرار دپاره 
07 وړاندې تیرشوی دی.چه کوم څیز د مبيع سره د بقاء او قرار دپاره متصل وی .هغه د 
7 و و« وی.په دې وجه دننه پیوسته تالې اود الماروکهونډې د کو. په بيع 

ښې داځل وی. 
اک و 0 تلې.په دې وجه به کنجيانې د تالو د جزء په مرتبه 
کښې وی.اود. .کل شئ.. په بیع کښې چونکه ددې ټول اجزاء داځل وی.په دې وجه به د تالو په بيع 
کښې کنجیانې د بیانولو نه بغير داځل وی.نوحاصل داشو.چه کنجيانې خو به د تالو په بیع کښې 
دال وی اوناله د کوورم کو داسل ترو نود نتیجه په طور به کنجيانې هم د کور په بيع کښې 
داخل وی. 


د ناپ ضولکي اود ناقه نمن د اجرت حم 

احرةالکبال وَنَاقَد لفن عَلی لام قدوری نه فرمانی.چه د ناپ کونکی اود ثمن ( کره کهوټه) 
معلومونکی اجرت په بائم باندې واجب دې. اليل قَلَابّمئلِلقَسِْيِ د ناپ کولو اجرت ځکه 
سپارلو دپاره مبيع ناپ کول ضروری دی وَهُوعَلَ الاو سپارل په 


حساب سره خرڅ کړې شوې وى وَضَكَاَّْأج 
ګزونو سره د ناپ کونکی اود شمارکونکی اجرت هم ( په بائع باندې واجب دې» 
هل اللغة » الأْجِرة : مزدوری الگیال: تول کونکې فاقد : کرۀ کوټه معلومونکې 
تضرح » اجرة الکیال غلي البانع » صورت د مسلې دادې.که یوکس کیلی ( ناپ کونکې ) څیز د کیل په 
ذريعه خرڅ کړلو.یا ئې موزون څیز د وزن په ذريعه خرڅ کړلو.يا ؛ په مذروعاتو کښې په ګز سره يو 
څيز خرڅ کړلو.معدود ې په شمار سره خرڅ کړلو.نود کيل کونکی. او وزن کونکی؛ په ګزونو سره 
دناپ کونکی. اود شمارکونکی اجرت به په بائع باندې واجب وی.دغه شان چه مشتری گوم ثمن 
ورکوی.د د د کهره کوټه (اصلي دیسی) معلومونکی اجرت به هم په بانع باندې وا دا 
دلیله » د کيل یا وزن وغیره کونکی اجرت خو به په بائع باندې ځکه واجب وی.چه د مېيع سم رل په 
بائم باندې واجب دی.اود مبيع سپارل په کيل وغيره باندې موقوف دی.او قاعده 77 
موقوف عليه هم واجب وی.په دې وجه کيل کول او وزن کول به په بائع باندې راجټ وی. ظ 1 چه 
کیل کول په بانع باندې واجب دی.نو که ده په بل باندې کیل اوکړلو.نو ددې اجرت به هم په بانع باندې 
واجب وی. 


او پاتې شو د ثمن اصلی دیسی او کهره کهوټه معلومول.نود امام محمد يا نه د ابن رستم ي2 


ټون ون ی و نی ن ص ی نې ون ې می ۵ هن ى ئی ڼ ‏ ۍ ی می ي ي ې ي ن ټ ن ې ے جلداول ني 
روايت هم د دې.کوم چه قدوری ذکر کړې دې.چه د ثمن کتلو اجرت په بانع باندې واجب ده. ود امام 
محمد نه د ابن سماعه روایت دادې.چه د ثمن کتلو اجرت په مشتری باندې واجب ده.د ابن رمستم 
روایت دليل دادې.چه ثمن معلومول.او دد « کهوټه کتل. هغه وخت کيږی.چه کله مشترۍ ثمن 
بائم ته ورکړی.لکه تاسو اوګورئ.چه د ثمن کتل د وزن کولو نه پس کيږی.اود ثمن په وزن کولو سره 
تسليم متحقق کیږی.نو ثابته شوه.چه د ثمن کتلو ضرورت د تسلیم نه پس راپیښيړی.اود ثمن سپارلو 
نه پس د کهره کهوټه معلومولو ضرورت بائع ته وی.چه بانع اصلی د کوم سره چه دده حق متعلق دې.د 
دیسۍ نه جدا کړی.یا په دې وجه چه عیب داره معلوم کړی.او مشتری ته ئې واپس کړی. 

روایة این سعاعة به اود ابن سماعه روایت دليل دادې.چه په مشتری باندې چونکه اصلی ثمن ( کوم چه په 
عقد بیع کښې متعين شوې وی ) سپارل واجب دی.او اصلی کیدل په کتلو سره معلوميږی.لکه څنګه 
چه د ثمن مقدار په وزن کولو سره معلومیږی.په دې وجه د ثمن معلومولو اجرت به په مشتری باندې 
واجب وۍ.د) 


دنمن وزن کونکې اجرت به په جا وي ؟ 


مشترۍ با 


ډلیله » دليل دا دې چه د ثمن سپارلو ضرورت مشتری ته دې او سپارل په تول کولو سره متحقق کیږۍ. 
ې په لمن وړاندې او میئخ روسته حواله شوی 
ومن بَامَسِلَه با ندوری بت فرمانی.او چاچه څه سامان د ثمن په عوض خرڅ کړو قيل لِلَمكِْی 
اذقالْ تأوَلا نو مشتری ته به وئیلې شی.چه ته وړاندې ثمن اداکړه. فا ذادقم قيل للبائم ادفمالیبيم 
ارکله چې مشتری من ورکړی نو بائع ته به اووئيلۍ شی چې مبيع اوسپاره 
حل اللغة به سلعة : سامان ادفع : ورکړه : الدفع : رورکول. المساواة : برابری 
تدريح» تعلیم امن الې البانن اولا 4ه صورت د مسئلې دادې. که یوکس خپل سامان. د ثمن یعنی د درهم 
یا دنانیرو په عوض خرڅ کړلو . اوسامان هم دلته کښې موجود دې.او په دواړو کښې اختلاق شوبانع 
وائی.چه ړومبې مشتری ثمن ماته حواله کړۍ بيا به زه مبیع سپارم.او مشتری وائی.چه ړومیې دې ماته 
په 0207۶ 0یا ثمن ورکوم.نو په داسې صورت کښې به مشتری ته وئیلې شی.چه 
کښې ته ثمن ور کړه. ٍ 
ډلیله » دليل دادې.چه په عقد د بيع کښې مساوات ضروری دې.اود بيع په انعقاد سره د مشتری حق په 
مبیع کښې متعين کیږی. ځو چونکه ثمن په متعين کولو سره نه متعين کیږړی.په دې وجه صرف د بیڅ 
په انعقاد سره د بائع حق په ثمن کښې نه متعين کیږی.او هرکله چه په انعقاد د بيع سره د بائم حق په 


۱ ( القرل الراجح هر روایة ابن ساعِشَبه کدا ل تح القدیر( )٩٩٤٩١ ٤٩‏ والعابة )٩٩١٩(‏ والځانیة ۳٩٣۸١١‏ 
والبحرالرانلن(٣٣٠١٥)‏ ورداغنار(٤ )١٤٢٤‏ وخلامة الفتاوی )١٤١١٩٩(‏ والندیة (ر۴٢۸١)‏ نقلا عن القول الراجح -)٢١١١(‏ 


جندابل 

وق --- : : : خپ و غان فاحغاغن وا صاحت اڅ ن تا تن ىن بئٌ : نت 

من کښې نه متعين کیږی.نود بانعم حق په من 0 متعين کولو دپاره ضروری دی.چه ړومبې 

: ښی دواړه برابر شی. 

من املع يلعَة وما تن قدوری نه فرمائی. اوچاچه سامان دسامان په عوض يا من دثمن به 
هم ھم څ قيلللَبَاسلِمَامَعا: ‌‫ . ۷ ٥)ء‏ : 2 : 

عوص حرخ کړو قه َ نودواړوته به و سی.چه دواړه يوځا اوسپارۍ 

تعريح » تعليم السلعة والنٌمن معا » ارکه سامان د سامان په عوض, یا ثمن د ثمن په عوض. خرڅ کړی.نو 

دواړو ته به وئیلی شی.چه په یو وځت کښې بائع او مشترۍ دواړه یو بل ته اوسپاری. 

ډلیله » دلیل دا دې که د سامان بیع د سامان په عوض کښې ده.نو دواړه عوض په متعين كولوکن 

برابر دی.او که د ثمن بيع د ثمن په عوض کښې ده.نو دواړه په نه متعین کولوکښې برابر دی.نو هرکله 

چه په تعيين یا په عدم تعيین کښې مساوات اوموندې شو.نو اوس د یوکس په سپارلو سره متعين 


کول به ترجيح بلا مرجح وی.په دې وجه به بائع او مشترۍ دواړه یو ځائې سپاری.چه د ترجيح بلامرجح 
قباحت پيدا نشی. 


َابْخِيّاْرالِقَرْط 
ترجمه » ,د باب د خيارشرط ر په بیان کښې» دې. 

تتریح اتسام البیع به اتام بیع د بيع دوه قسمونه دی. (6 لازم 0 غیر لازم. لازم هغه ده.چه په دې 
کښې هیڅ قسمه څه خيار نه وی.غیر لازم هغه ده.چه په دې کښې یار وی.بي لازم چونکه اصل ده.په 
دې وجه دا مقدم کړې شوه.او بیع غیر لازم خلاف اصل ده. په دې وجه دا موخر کړې شوه. 
اقمام غیارالشوط 4 دخيارشرط درې قسمونه دی. (6 بالاتفاق جائز . مثلا درې ورځې ياد درې ورځو نه د 
کم ځيار نې واخستلو. (چ بالاتفاق فاسد . ملا مشترۍ اووئيل.چه ما دا څیز په دې شرط باندې 
واخستلو . چه ماته به خيارحاصل وی.یا به د څو ورځو ځيار وی.يا د هميشه خيار دې.(ع)مختلف فيه. 
مثلا د يومیاشت. یا دوه مياشتې ځيار ئې واخستلو. نو دا د امام ابوحنيفه.امام زفرءاود امام شاقعی 
ُلهِ په نیز فاسد دې.اود صاحبينو يا په نيزجانز دې.په خيار شرط کښې د ځيار اضافت شرط طرف 
ته د ..اضافت مسبب الی السبب.. د قبيلې ځنې دې.ځکه چه ددې ځیارسبب شرط دې.فاضل مصنف 

خيارشرط په ټولو خياراتو باندې په دې وجه مقدم کړلو.چه ځيارشرط د ابتدانې حکم دپاره مانع 
دې بيا ئې ځياررؤایت ذکرکړلو.ځکه چه ځيار ریت د حکم تمامیدلو دپاره مانع دې بيا ئې ځيارعيب 
ذکرکړلو. چه دا د لزوم حکم دپاره مانع دې. 
د غارسرط حسم اوبوده 


خِيَارالَرْط اضف ليم 


رقلانة اقا دود 


تشريیح» جواز الغیار للمتعاقدين ؟» خيارشرط صرف د بائع دپاره صرف د مشتری دپاره اوددواړو دپاره هم 
جانز دې.اود خيار شرط مودۀ که درې ورځې وی نو دا هم په اتفاق سره جانز دې 

دلیله » دخياردثبوت دليل دحبان بن منقذبن عمروالانصاری َو حدیث دې.هغه داچه حبان بن منقذبن 
عمرو الانصارۍ کمزورې سړې وو.ددوی په سر کښې په زخم لګیدلو سره ددوۍ دماغ هم کمزوری 
شوۍ وو. نونبی کریم يه اوفرمائيل.چه کله ته اخستل خرڅول کوې.نو ته وايه.چه هیڅ دهوکه 


قوزالپيتیی 


یټ وق نا اق ف نا ڼ ټ 


- 


انف بب ۱١( ۸۱ ١٤ ٥٢ ( ۸١ ۱ ۵( ۱ (۱ ١‏ ځا اغ ټ فا فا فا ې 
نسته. 


د درې ورځو ځياردې.یعنی مادپاره درې ورځو پورې د غوراو فکر موقع ده. 
وۍنو عقد به جانز وی.ګنی فسغ کوم به ئې.)) ددې روايت نه د خيارشرط .اود خيارموده دواړه 
ثابتیږی. 

راداب عَنِفََنُ اوه امام ابوحنيفه هه په نیز د درې ورڅو نه زيات جائز نه دې 
دال ابويوسف و حمد ودام مُنَةمه ماو صاحبینو #ا فرمائیلۍ دی.چه جانز دې.چه کله څه 
معلومه موده ذکر کړې شی 


تخريح » عدم جواز الغياراکتٌر من لاله » که د درې ورځو نه زیات وی نو دحضرت امام ابوحتيفه. په نیز 
دغه شان د امام زفرء اود امام شافعی بََلهِ په نیزد خيارجانز نه دې. 

دلئله » (6 یو دلیل خو منقد بن عمروانصاری نو حدیث دې کوم چه وړاندې تيرشو په هغې کښې د 
دریو ورځو ذکر دې که د دریو ورڅو نه د زیاتو خيارجائز وې تو نب ۍتِْجّم به د زياتې مودې ذکر کړې 
وې 07 دخيارشرط لګول.د عقد د مقتضی خلاف دې.ځکه چه عقد د بيع د لزوم تقاضا کوی.اود 
خيارشرط لګول د بيع د عدم لزوم تقاضا کوی.بهرحال د ځيارشرط لګول د عقد د مقتضی خلاف 
دې.اود عقد د مقتضی خلاف شرط. عقد فاسد کوی.په دې وجه د قياس تقاضا خودا وه.چه دا عقد 
فاسد وی.څو مونږ د حبان بن منقذ يو د حدیث په وجه خلاف قياس دا عقد جائزګرځولې دې.او 
قاعده ده.چه کوم څیز په نص سره خلاف قیاس ثابت شی.هغه پخپل مورد نص با 
په نص یعنی په حدیث کښې چونکه د ځيارموده درې ورځې 
جائز وی.او ددې نه زیات ځيار به منتفی وى. 

مذهب الصاهبين له صاحبین يا فرمائی.چه په شریعت کښې د خيارشرط هیڅ موده مقرر نه ده.بلکه 
کومه موده هم چه ذکرش جائز ده. په دې شرط چه معلومه وی. 

دلاثلیما» )6د ابن 0337 رسول اکرم تم دوه مياشتو پورې خيار جائز ساتلې دې. 
دې نه معلومه شوه.چه د خيار موده د درې ورځو پورې خاص نه ده.بلکه ددې نه زیاته هم کیدلې شی. 
6 خيارشرط ځکه مشروع شوې دې.چه (من له الخيار ..دچا دپاره چه خيار وی.. په معامله کن 
غور او فکراوکړی.اود نفع په صورت کښې بيع نافذ کړی.اود نقصان په صورت کښې بيع رد کړۍ.اود 
غور او فکرضرورت کله د دریو ورځو نه زیاته هم وی.په دې وجه به دې کښې قليل او كشیر دواړه برابر 
وی.اودا داسې ده.لکه مثلا که ثمن قرض وی.نو درې ورځې یا ددې نه زیات د څومره قدرې مودې چه 
ضرورت وی.مقررول جائز دی.دغه شان په بيع کښې هم چه د څومره قدر ورځو د غور اوفکر دپاره 
ضرورت وی. پځپل مینځ کښې رضامندئ سره جائز ده. 
د بالخ په غار سره د مبيخ حصم 
َضيَارالبَائُِِمُِْمَالَبِيِعَن يله 


ندې منحصر وی.أو 
ذکر ده. په دې وچه درې ورځې خيار خوبه 


-۲۲/٢٢( من حدیث ابن عمر اخرجه الاکم لی السدرك‎ )١ 

' ) القول الراحج هوهدا قول اې حنیفة بل کذا في الدرامتفی )٤٤٤٢(‏ ورااشتار( )٢٢٥‏ والمانیة (ر٥٣١٣٥۳۴)‏ واهندبۀة )٣۸١۳(‏ 
وجامع الرموز )۱۳٣۴۳(‏ رفتح القدبر( )٠ ٤١١‏ نفلاً عن القول الراجح -)٢٢٢١(‏ 

ے١٩٩١( قال الزبلعی يل فلت غریب جدا نصب الرایة‎ )٢ 


ج٠6 ۹١ خ٢ ۳٣ ١٠ 60 ٢‏ رل با «ع ې ن ن و 


جلډابل . 
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هل اللظة » څروج: رتل . لِهنع«منع کوی 


غدریح » هدم خرو المبيع هن ملک البانع بخپاره )ه وړاندې تیر شوی دی.چه ځيارشرط کله صرف د بائع 

دپاره وی.او کله صرف د مشتری دپاره وی.او کله د دوارو دپاره که خيارشرط صرف د باژ 
: : ړو دپاره هم وی مارسرط ضرګک د پایم 

دپاره وی.نو مبیع به د بائم د ملك نه نه ځارجیږۍ. 

ډلپله » دليل دادې.چه د عقدبيم پوره کیدل د بانع او مشتری په رضامندئ باندې موقوف وی.لکه چه 

٩ 8 ۰‏ ٢و‏ ۵8ص )0۶2 رهځه )ار 02 ِ مُ 

د الله تمالۍ2# ارشاد دې. (يبهَالَذِيَْ موا اكلوامُوَاكمتكُمبالَالِالآن نو نَتَارةَمَنْتَاضمِنْكُ") او 

په خيارشرط سره رضامندی نه پوره کیږی.په دې وجه مبيع د بائع د ملك نه نه اوځی.او چونکه د بائم د 

خيار په صورت کښې مبيع د بائع دملك نه نه ځارجيږي.په دې وجه اووئیلی شو .که مبيع غلام یا 

وينځه وی.نو د ځار په موده کښی د بائع په آزادولو سره آزادیږی. 


نان قَبَضَهالْمُْتَرِیِبيا که مشتری په مبيع باندې قبضه اوكړله فبلَفِ يَدِفِمَدََالقِيَارِ اود خيار 


نو مشتری به قیمت سره 


تعربح ‏ هلاکة المبیع سبب لضمان المشتری به خو که مشتری په مبيع باندې قبضه اوکړله.اود ځيار په موده 
کښې د مشترې د قبضه نه مبيع هلاك شو.نو په مشتری به د تاوان په طورددې قیمت واجب وی.ئمن 
به واجب نه وی.او که د ځيار د مودې نه پس هلاك شو.نو ثمن به واجب وی.قیمت به واجب نه وۍ.ځکه 
چه د خيار موده تیریدلو په وجه د بائع خيار باطل شو.او بیع پوره شوه.اود بيع پوره کیدلو په صورت 
کښې په مشتری باندې ثمن واجبیږی. قیمت نه واجبيږی.په دې وجه د ځيارمودې نه پس د مبيع 
هلاکيدلو په صورت کښې په مشتری باندې ثمن واجب وی.قیمت به واجب نه وی. 

یله » اود خيار په موده کښې دننه د مبیع هلاکیدلو په صورت کښې قیمت ځکه واجبیږی.چه د مبيع 
په هلاکيدلو سره بيع فسځ شوه.او بيع ځکه فسځ شوه.چه د ځيار د وجود په وچجه دا بيع موقوف وه.او 
بيع بفیرد محل. یعنی بغیر د مبيع نه نه نافذ کیږی.اودا خبره هم تاسو ته معلومه ده.چه دمشترۍ 
قبضه په مبيع باندې دعقد په وجه ده. او قاعده ده.چه . .مقبوض بجهت العقد مضمرن بالقيمة.. 
وى.یعنۍ که په یوڅیز باندې د عقد کولو په غرض قبضه اوشی.اودا څیز هلاك شۍ.نو په قابض باندې 
ددې قیمت واجپ وی.لکه څنګه چه په .. مقبوض علی سوم الشراء..کښې کیږی.یعنی که یوکس د 
نرځ کولو دپاره د دوکان نه یوڅیز کورته راؤړی.اودا څیز هلاك شی.نو په ده باندې ددې قیمت واجب 
وى.-ثمن واجب نه وی. 


د مشترې په خبار سره د میيئ حهشم 
وَخِيَارَالبُفتریلاکه خُرُوجِالَْبِيمِ من مِلَلِالْبَانمِ اود مشتری ځيار. مبيع د بائع د ملك نه د وتلو نه نه 


نم کوی 
سخربح » عدم خروچ المبيع عن ملک البانع عندغیار المشترق » صورت د مسئلې دادې. که خيارشرط د 
مشتری دپاره وۍ.نو مبیع د بانع د ملك نه خارجیړی.دليل دا دې.چه بيع د هغه سړی په حق کښې غير 
لازم وی.دکوم کس دپاره چه خير وی.ځود کوم کس دپاره چه خيار نه وی.دده په حق کښې بيع لازم 
وی.تردې چه دې په بيع فسځ کولو باندې هم قدرت نه لری. 


‫‪ 


ۍش گان نن نن نټ زغ ۵٢‏ نا ٥‏ نټ ٢ ٢‏ م ن انف نت اغ دل دت مس وس 
دليله » د دې وجه داده.چه خيارشرط د هغه کس د ځير ځواهئ دپاره مشروع شوې دې.د کوم 
چه ځيارثابت دې.اود کوم کس دپاره چه خيار نه وی.د هغه کس ځیرځواهی مطلوب نه وی.نوهم دډ 
مقصد په خاطر وئیلی شوی دی.چه خيار دهغه کس د ملك نه عوض اوښکل منع کوی.دکوم کس دپاره 
چه ځيار وی.اود کوم کس دپاره چه خيار نه وی.دهغه د ملك نه عوض ځارجیږی.نود.مشتری د خيار 
په صورت کښی ځو ثمن د مشتری د ملك نه نه اوځی.البته بيع د بانعم دملك نه اوځی. 
الات الْمُفَْرِىَلالِتَُُعِنَ ای حَنيقََ سن قدوری به فرمائیلی دی.ځو مشترۍ به د ابوحنيفه يا په نیز 
ددې مبيع مالك نه جوړيږی ولل ابويوسف و حبد :له او صاحبين يب فرمائی.چه مشترۍ به ددې 
مالك وی ِ 
تضريح» عدم ملک المشتری عند ځيار البائع » ارکله جه مبيع د بائع د ملك نه اووتله.نود مشتری په ملك 
٤‏ 

داخلیږی. یعنی مشتری به ددې مالك نه وی. 

70 : 
دلائله » 0 دامام ابوحنيف هل دلاتل دا دی چه دمشترۍ دځيار په صورت کښې ثمن د مشترۍ د ملك 
نه نه اوځی.نو که مبیع هم دده په ملك کښې داځل شی.نو په عقدمعاوضه ښی به دواړه عوضونه ( 
ثمن او مبیع ) د يوسړۍ په ملك کښې جمع شی.حالانکه په شریعت : ددې هيڅ مشال نشته.ځکه چه 
عقدمعاوضه ماوات غواړی .که د یوکس مال پځپل ملك کښې راشی.نو ددې عوض به د بل په ملك 
کښې ځۍ.او دلته کښې دواړه عوضونه د مشتری په ملك کښې دی.نودا عقد معاوضه څنګه کیدلې 


شی. 

السوال » په دې دليل اعتراض دې.هغه داچه یوسړی که د چا مدبر شصب کړلو.بيا مدبر د غاصب د 
قبضه نه اوتختیدلو.نو په غاصب به د مالك دپاره ضمان واجب وی.حالانکه مدبر د مولا د ملك نه نه 
اوڅۍ.ځکه چه مدبر انتقال د ملك نه قبلوی.اوګورئ.دلته کښې مدبر او دده بدل دواړه دمولا په ملك 
کښې جمع شوی دی.نودا وئيل.چه د یو سړی په ملك کښې د دواړه عوضونو جمع کیدلو په شریعت 

: هيڅ مال نشته.غلط دی؟ 

الجواب 4 دادې. چه تادجنایت د ضمان مثال بیان کړې دې.حالانکه زمونږره خبره د معاوضه په ضمان 
کښې دې.په دې وجه دې مشال سره نقض د واردول درست نه دی. 

6 دويم دليل دادې.چه دمشتری دپاره دده د خيرځواهئ په لحاظ خيارشرط مشروع شوې دې.چه 
مشتری غور اوفکر اوکړی.او په ځپل مصلحت باندې خبر شی.چه اخستل مناسب دۍ.أو که نه 
اخستلنو که د مشترۍ د خيار باوجود. مشتری د مبیع مالك شو.نو ډیر کرته مبیع د مشترۍ د طرفه 
بغیر دده د اختياره آزادیږی.په دې طريقه چه مبيع د مشتری دی رحم محرم علام وی.اود ځيار باوجوه 
دې د مشتری په ملك کښې داځل شو.نودا غلام به دده د طرفه آزاد وی.ځکه چه د مدنی اقا 
ارشاد دې. رمن ملك ذارحم محم منه عتق عليه) نو هرکله چه غلام د مشتری د اختياره بغي ر آزاد 
شو.نودمشتری په حق کښې چه کومه خيرخواهی مطلوب وه.هغه فوت شوه.په دې وجه مونږ اووليل.چه 
د مشتری د ځيار په صورت کښې به مشتری د مبیع مالك نه وی. 


) القول الراجح هو هدا قول أپې حنیفة يل کذا لې الانیة )٥٥٣٣٣(‏ واهندیة )١٤٤٤‏ نقلاً عن القول الراجح(١١۱)-‏ 


مذب الصأعبین» صاحبين فرمائی.چه مشتری ددې مالك کيږی.هم دا قول د امام مالك.اما 
شافعم .اود امام احمد مه | ۲ 1 
فعی. اود امام دې. 
ډلیاهعا » دصاحبينو "يا دلیل دادې.چه مبيع ځو د بائم د ملك نه اووتلو.اوس که د مشتری په ملكۍ 
کښې داخل نشۍ.نودا مبيع به د مالك نه بغير فضول وی.حالانکه په شریعت د اسلام کښې ددې هیڅ 
مال نشته چه يو هملرك خير د یوکس د ملك نه اوځی.اود مالك نه بغير موجود وی.په دې وجه ددې 
مبیع د مشتری په ملك کښې داځلیدل ضروری دی. , 
السوال په دې دا اعتراض شوې دې .که د جمات متولی د جمات د خدمت دپاره يوغلام واخستلو 
نودا غلام د بائع د ملك نه ځو اووتلو.ځود مشتری په ملك کښي داځل نشو.ځکه چه متولی د اوقاف 
مالك نه وی.-نو هرکله چه د مملوك څیز د مالك د ملك نه وتل.بغير د مالك نه موجود کیدل ثابت 
شو.نودا ويل به څنګه ټيك وی. چه په شریعت کښې ددې هیڅ مال نشته. 
الجواب 4 زمون, بحث په تجارت کښې دې.اوتا چه کوم مال بیان کړلو.ددې تعلق د اوقاف سره دې.نو 
په دې مشال سره نقص واردول ټيك نه دی. 
د بشترې په قبضه کښې د مچ فلاکیدلو حم 
َانْ عَلَكَبيَدةٍ که د مشتری په قبضه کښې مبيع هلاك شو. هَلَكَ اَي نود ثمن په عوض به هلاك 
ری وََدًَاان دَعَلَهعَيْبُّ اوهم دغه شان که په دې کن 
تستریح؟ حکم هلاک المبيع في يد المشتری به صورت دمسئلې دادې .که ځيارد مشتری دپاره وی.اود 
مشتری په قبضه کښې مبيع هلاك شو.نو عقدبيع به لازم وی. او په مشتری به ثمن واجب وی.دغه شان 
که د خيار په موده کښې د مشترۍ په قبضه کښې په مبيع کښې يو داسې څه عیب پيدا شو.چه دا 
ختمیدونکې نه وی.نو بیا به هم بیع لازم وی.او په مشترۍ به ثمن واجب وی.ځو که ځيار د بانع دپاره 
وی.او مبیع د مشتری د قېضې نه د ځيار په موده کښې هلاك شو.نو په دې صورت کښې به په مشتری 
0 قیمت واجب وی.ثمن به واجب نه وی.ددې دواړو صورتونو په مینځمی صورت ( یعنی د مشترۍ 
د خيار په صورت ) کښې که د خيار په موده کښې مبيع د مشتری د قبضې نه هلاك شو.نو په مشتری 
به لمن واجب وی.اود بانع د خيار په صورت کښې که د ځيار په موده کښې د مشتری د قبضې نه مبيع 
هلاك شو.نو په ده به قیمت واجب وی. 
وجه الفوق ه وجه د فرق داده.چه مبیع هرکله د مشتری په قبضه کښې عیب دار شو.اوځيارهم د مشتری 
دپاره وی .نو څنګه ئې چه په مبيع باندې قبضه کړې وه. هم هغه شان د هغې واپس کول متعذر شو.او 
هرکله چه د مشتری دپاره مبيع واپس کول متعذر شو.نو ځيار باطل شو.او بيع لازم شوه.اود بيع لازم 
کیدلو په صورت کښې په مشتری باندې ثمن واجب وی. قیمت واجب نه وی.په دې وجه به دې صورت 
کښې په مشتری باندې من واجب وی.هم دا حکم هغه وخت دې.چه کله مبیع د مشترې په قبضه کښې 
هلاك شی.ځکه د الله تعالی قانون دې.چه هرکس د مرګ نه وړاندې بیماریږی. 5545770 
احساس نه وی.اود يوڅیز د هلاکیدلو نه وړاندې په دې کښې څه ناځه عیب ضرور پیدا کيږی.نو 
هرکله چه مبیع هلاك شو.نو ددې نه وړاندې به په دې کښې څه عیب ضرور پيدا شوې وی.او هرکله چه 
عیب پيدا شو.نو په مشترۍ باندې ددې واپس کول متعذر شو.او هرکله چه په مشتری باندې مبيع 
واپس کول متعذر شو.نود مشتری خيار باطل شو.او بيع لازم شوه.اود نافذ کولو په صورت کښې 
مشترۍ باندې ثمن واجبیږی.په دې وجه په دې صورت کښې هم مشترۍ باندې ثمن واجبیږی.قیمت نه 


کښې د.. من له الخيار.قبلول او ردول 

رِ د کوم کس دپاره د ځیا شرط و فَلَّهانْ يف الْمدَةٍ نوده ته اختيار دې چه 

دې د ځيار په موده : بیع فسخ کړی وليه اوده ته د اجازت ورکولو هم اختيار دې قَهانْ 

4 رَبِقَْرِحَطرَة صَاحِب سورروداوو و بو وو 
لا 


جَأَرَةِبِعَُرحَطُمَةِ 
وس کدد"'و 


دی وَانْ فَسَلَمِرْ اوکه فسخ ئې کړه.نوجانئز نه دی اا يون الْآَرْحَايِرًا مګر دا چه دويم کس 
موجود وی 


هل اللغة » يفسځ: نځغ کوی أجاز: اجازت ورکړو. حضوة: موجودګی. صاحب : ملګرې 
تشريح» حکم فسځ من له الغيار » په متن کښې د(حض3. . موجودکیدلو. .نه کناية علم ( پوهيدلمراد 
دی .صورت د مسئلې دادې. چه کوم کس ته غيار حاصل وی.( که هغه بائع وی.اوکه مشترۍ وى) 


دځيار په موده کښي ده ته د بيع فسځ كولوهم اختيارشته.اود جائز کولو اختيار هم شته.نوکه ده د 
خپل ملګری 0 بغير يځ بل ې7 دپاره چه خيارنشته.نودا اا بالفاق 
صحيح دې.یعنی بيع به جائز او زم وی.ځوکه د ځپل ملګری د علم نه بغير ئې بيع فسخ کړله.نود 
طرفینو نأ په نیز دا بيع فسخ کول جائز نه دی. 

دليلهما » دطرفينو ييا دليل دادې.چه د.. من له الخيار.. ځپل اختيار لاندې بيع فسځ کول.د.. من 
هپار يق ديني دجراندي او هغتاصن عشتد يع دې يمټۍ د کو دپاره نه شرط 
خيارنشته .په هغې کښې عقد بيع لازم دې.او بيع فسځ کول دا حق ځتمول.او باطلول دی.اودا د ضرر 
نه هم خالی نه دې.یعنی په ۀ کولوکښې د .من لا الخيار .. دپاره ضرردې.په دې طريقه چه خيار 
که د بائع دپاره وی.نو ډیر کرته دده ملګرې يعنی مشتری د به تمام کیدل.او نافذکولو باندې اعتماد 
کوۍأدپهمپيع کښې تصرف کوۍ او ددې تصرف په نتیچه كښې مپيع هلاکيږۍ نو په دې صورت 
کښې په مشتری باندې قیمت واجبیږی.او قیمت کله د ثمن نه زیات ویاو په مشتری باندې د ثمن نه 
زيات واجبول د مشتری په حق کښې ښکاره ضرر دې.او که ځيار د مشتری دپاره وی.نو بانع د 
کوی.حالانکه 


کله هم چه دا موده د سامان د خرڅولو وی.نودا د بائع په حق کښۍ ضرر دې.بهرحال دء٠‏ 
لاو ښی ضرراود نقصان 
سبب دې. او داسې کار کول.چه په 


ښې د بل نقصان وۍ.بغير د هغه د علم نه جائز نه دې.په دې 
وجه د.. من له الخيار.. و ۰ من لا له الخيار.. په علم باندې موقوف دې.یعنی که 
پخپل اختيار سره ئې د بیع فسځ اراده اوکړله .نو خپل ملګرې به خبروی.او بيع به فسځ کوی.چه 
دې د پیښیدونکی ضرر نه ځپل ځان بچ کړۍ.او ددې مشال دا دې.لکه ملا وکيل معزول 
کول.يهنی که یوکس څوك سړې په اخستلو خرڅولو باندې وکیل کړی.بيا دې معزول کول اوغواړۍ.نود 
وکيل معرول کولو دپاره ضروری دی.چه مؤکل دې خبر کړۍ.ګنی ډير ګرته به مږکل دې معزول 
کړی.حالاتکه د معزول کیدلو د علم نه کیدلو په وجه به دې اخستل خرڅول کوی.نو په وکيل به هسې 
بيسه تاوان لازم شی.یعنۍ که وکیل بالشراء وی.نو ده له به من ورکول ضرورۍ وی.نو لکه څنګه چه د 
وکيل معزول کولو دپاره وکیل ته اطلاع ورکول ضروری دی.دغه شان د بيع فسځ کولو دپاره هم دویم 

ی. یعنی .. من لا له الخيار.. خبرول هم ضروری دی. 


قوزالُيقیی 
له : ووس ٥‏ سه ه نه به ه ه نن ٥‏ مه مه همح 
مذهب ابي یوسف ه په ذ کر شوې صورت کښې امام ابویوسف فرمانی.چه فسځ کول هم « 
دا قول د امام شافعی. امام مالك .اود امام احمد يه دې. نل 
ډلیله »» دحضرت امام ابویوسف يك دلیل دادې.چه ده ته خیارحاصل دې.ده ته د خپل ملګری یعنی د 
. من لا ځيارله.. د طرفه د بيع فسخ کولو قدرت حاصل دې.او هرهغه کس چه ده ته د خپل ملګری د 
طرفه قدرت حاصل وی.دده فعل دده د ملګرۍ په علم باندې موقوف نه وی.لکه څنګه چه د.. من له 
الخيار..اجازت دده د ملګری یعنی د .. من لاخيار له..په علم باندې موقوف نه دې.-نو هم دغه شان 
د.. من له الخيار. . فسخ کول هم دده د ملګری په علم باندې موقوف ته دې.اود.. من له الخيار.. 
فعل چونکه دده د ملګری په علم باندې موقوف نه وى.په دې وجه په فسخ کښې ده. من لا خيارله.. 
رضامندی شرط نه ده.اودا د وکیل بالبیع پشان شو.یعنی کوم کس چه د بيع دپاره وکيل شو.دې په دې 
څیز کښې هرقسمه تصرف کولې شۍ.په کوم څیزکښې چه وکيل شوې وی.اګرچه موْکل موجود نه 
وۍ.او ده ته علم نه وۍ.ځکه چه وکیل ته د مؤکل دطرفه پوره پوره قدرت حاصل دې.دغه شان .. من 
له الخيار.. ته د.. من لا ځيارله.. د طرفه چونکه د بيع فسځ کولو.اود نافذ کولو قدرت حاصل 
دې.په دې وجه ده ته هم د.. من لا خيارله.. خبرولو هیڅ ضرورت نشته.که بيع نافذ کړۍ.او که فسځ 
ۍ. 41 ۀ 
الجواب عنه به دامام ابویوسف َد دلیل په جواب کښې صاحب دهدایه يه په هدایه کښ فرمائی.چه 
د امام ابويوسف َو دا ونيل.چه.. من له الخيار.. ته د بيع فسخ کولو قدرت د.. من لا له الخيار.. 
د طرفه حاصل دي.غلط دی. ځکه چه.. من لا له الخيار.. دبيع فسځ کولو پخپله هم مالك نه دې.او 
و چه دکوم څیز پخپله مالك نه وی .هغه بل کس ددې څنګه مالك جوړولې شۍ.نو ثابته شوه.چه ٠»‏ 
من الخيار.. ته د». من لا له !اضار.. دطرفه د فسځُ وغيره کولو هیڅ قدرت حاصل شوې نه دې. 
په وفات سره د امن له الطار. د ضار حم 


د - ك‫ ایسا 
َاقَامَاتَمن لَهاضِبَار فرمانۍ چه کله هغه کس مړشو.چا دپاره چه خيار شرط وو بَطل خير نو دده 


‫ّ 


خيار باطل شو مل ال َرََيِ او دده وارثانو طرف ته نه منتقل کیږی. 
هل اللغة » مات :مړشو. ینتقل: منتقل کیږی. ورن : جمع د وارث . څیاړ: اختيار ۱ 
تفريح » عدم انتقال الخيارالي الورنة زمونږ په نیز په خیارشرط کښې ورائت نه جاری کيږۍ.ملا که 
هغه کس مړشو.د کوم کس دپاره چه ځيار وو.نودده خيار باطل شو. وارثانو طرف ته نه منتقل 
کیږی.خيارکه د بائع دپاره وی.او که د مشتری دپاره وى.يا ددې دوارړو نه د علاوه دپاره وي.اوکه دده 
یعنی که.. من لا له الخيار. ‏ مړشو.نود»» من له الخيار.. خيارشرط به پاقی وی. ( ) : 
ډلیله » دليل دادې.چه خيار د مشیت او ارادې نوم دې.او دا دواړه عرض دی.اوکوم څیز چه د عرض د 
قبيلې ځنې وی .هغه انتقال نه قبلوی.حالانکه میراث په هغه څیزون وکښې جاری کیږی.کوم چه انتقال 


' ) القول الراجح هو هذا قول أې یوسفكلٍ کذا لي فعح الفدبر( )٥١١٩٩ ٩‏ ورداشحتار( )١١٩ ٩‏ رتبيین )١٩٨١(‏ نفلاً عن القول 
الراجم -)۱۷١١(‏ 

‌) مذهب الشافعېئ » دامام شافع یت په نیز په ذکر شوی صورت کښې ورائت جاری کیږی. يعنی د.. من له 
الخيار . د مرګ نه پس دده وراثانو طرف ته ځيارمنتقل کیږی.اودوی په خيارعیب باندې قیاس کړې دې. حضرت 
امام مالك هم ددې قانل دې. 


کن 2فه پټ نون ن نف و نن نب ن ۱ ې ټ ‏ ڼ ن نټ ې ټ ې ڼن ټ ڼټ ټ ‏ تا 
قبلوی-نو تبه شوه.چه په ځيارکښې دننه ميراث نه جاری کیږی.په خلاف د خیارعيب. 
یو غلام د نان ېز با د کانب په حیليت سره اغستلونه پس 
ددې په خلاف غتلوکښي د بيع حعم 

صن بَامَعبّدَاجچا چې یو کس په دې شرط باندې غلام خرڅ كړو عٌلی اه َبّارّاوحَاتِبُ چه دې نان پز 
یا و دې قَوََدََبِِلافِذَللكَ نو هغه یې د دې په خلاف بيا موندل قَالبْفْترِۍ بالَِاران مَاءَأَصَدَه 
بَييم لن نو مشتری ته اختيار دې. که غواړی.نودا دې د پوره لمن په عوض واغلۍ وان فَأَءَتَرَُه 
اوکه غواړی.نو ترك دې کړی. 
هل اللغة به خباز:نانبائی . کات ؛ لیکونکې: النٌمن: قیمت . التوگ : پريښودل 

تخريح ‏ حکم خلاف الوصف في العبد » صورت د 50 یوکس يو غلام په دې شرط باندې 
واخستلو.چه دې د روټئ پځولو د فن نه خبردې.يا په ک بت باندې پوهيږی.ځو معلومه شوه.چه نه 
خودې په روټئ پځولو پوهیږی.اونه دکتابت د فن نه خبر دې.نو مشتری ته به اختيار وی.که غلام 
اخستل غواړی.نو د پوره ثمن په عوض به ئې اخلی.ا و ګه رد کول ئې اوغواړۍ.نو بیع دې پریږدی. 
ډلیله » دليل دادې.چه د روټئ پځولو فن.او فن کتابت یو داسې وصف دې.چه دې طرف ته شوق 
کیړی.اوداسې وصف شرط لګول.چه هغې طرف ته شوق کیږړی.دعقدبيع مناسب دی.په دې وجه د 
داسې مرغوب فيه وصف په فوت کیدلو سره مشتری دپاره اختيار ثابتیږی.ځکه چه ددې وصف نه 
بغیر مشتری په مبيع باندې راضی نه دې ځود مرغوب فيه وصف په فوت کيدلوسره عقد نه 
فاسدیږۍ.اوپه قیمت کښ به کمی هم نه کیږی ځکه چه دا وصف دې اود وصف په مقابله کښ قیمت نه 
وی. 


دس 
7 


ټرښمه به ( دا باب د خيار رؤیت ( په بیان کښې ) دې. 
تشريح» وجه تقدیم خیارالعیب به چونکه خيار رؤیت د خيارعیب نه زیات قوی دې ځکه چه ځيار رژیت 
دل د خيارعیب په صررت کښې بيع مکمل کیږۍ.ځو حکم د بيع يعنی 
هم نه لازمیږی. اومعلومه ده چه کوم څیز د بيع تمامیدلو نه مانع وی.دا د هغې نه اقوی وی .کوم 
چه دحکم د لزوم دپاره مانع وی. 


دغبار رویت شرعي هنیت 
وق شتی مألَمْيرةاوکه يکس د کتلو نه بغير څه څيز واخستلو فَالبَّْاَدِ 
الْفِيَاَراذَارَه اوکله چه دا اوګوری.نو دده دپاره ځيار ثابت دې اٍنْ قَاعََعَدَة که غواړی.نو دا دې واخلی 
(َأنْ مَأعَرَدَا که غواړۍ-نو واپس دې کړی. 
هل اللغة » اشتری : واخستلو. یو :وينی 


تدريح » جواز اشتراء ما لم یره صورت 700 یوسړی د کتلو نه بغيرڅه څیز واخستلو.نودا 
بيع زمونږ په نیز جائز ده.خو مشتری چه کله دا څیز اوګوری.نوده ته به اختيار وۍ.که غواړۍ.نودا به د 


نو بيع جائز ده وله 


پا 
ځا لت : ۴و ده يي 
م ی۹ ان ‏ 11 1 1111 1ل ٩7‏ ال ۱۱( ۱۱۱ ١‏ ۱ ۱۱ و و 


7: 
پوره ثمن په عوض اخلی.اوکه غواړی.نو واپس دې کړی. ( ( 
له مل ٠‏ بد دې مان ناي هرارو یښ ۍد کرت پرخ 
څیز واخستلو.نود کتلو نه پس به مشترۍ ته ځیارحاصل وی.داحد یث په د ناف ء نکه رز 

به د حه‌ىه د معا.,ائ نیر:ه )هه . ۴ ې: ب کښې چو بص 
دې.په دې وجه به د معارض نه بغير دا نشی پریځودلې.اودا حديث د ناليدلی مبيع د بيع په جواز 
باندې دلالت کوی.په دې وجه به زمونږ په نیز بيع جائز وی.اګرچه مبيع ئې نه وی کتلې. 
العوال به دلته کښې یوسوال دې.هغه داچه د حکيم بن حزام تت حديث دلاتيم مالیس عندكم د ذکر شوی 
حدیث معارض دې.ځکه چه د (لاتهم مالیسهئدك نه مراد دادې.چه کوم څیز تاسره موجود نه وی.یعنۍ 
مشتری دا نه وی کتلې.نودا مه خرڅوه.ددې حديث نه معلومیږی. که مشتری مبیع نه وی کتلې.نو ددې 
خرڅول جانز نه دی ١.‏ 
الجواب به ددې جراب دادې.چه دا حديت د غیرمملوکه څیز د بيع په عدم جواز باندې دلالت کوی.د 
هغه څیز د بيع په عدم جواز باندې دلالت نه کوی.کوم چه ( د بائع مملوك وی خو) مشتری نه وی 
کتلې.او ددې مراد په تعین باندې قرینه پوره حدیث دې. پوره حدیث دادې. زأت حکيم بن حزام شن قال 
یار سول اه ان الرجل یطلب می سلعة لیس عندی قاييمها منه ثم ادخل السوق فاستجيدهاقاش ها فاسدهااليه 
تقال 8 لاتبع مالیسعندك یعنی ..حکيم بن حزام تر اووئيل.ائ د الله رسوله ت۱ یوکس مانه 
داسې سامان غواړی.کوم چه ماسره نه وینو آيا زه په ده خرڅ کړم.چه بيا بازارته داخل شم.اعلی 
سامان واخلم.او ده ته ئې حواله کړم.په دې باندې نبی کريم تو اوفرمانيل.کوم څیز چه تاسره نه وی.ته 
هغه مه خرڅوه.» دې پوره واقعې نه معلومیږی.چه حکیم بن حزام ٤‏ د داسې څیز د خرڅولو په باره 
کښې تپوس کړې وو.کوم چه دده په ملك کښې نه وو.نود رسول الل زيم د طرفه جواب هم د سوال 
مطابق به د داسې څیز په باره کښې وی.کوم چه د حکيم بن حزام نر په ملك کښې نه وی. ددې ځبرې 
متعین کولو نه پس دحکیم بن حزام حد یث (لاتیع مالیسعندك د ذکرشوی حديث من شتری شیتالم ير 
معارض نه جوړیږی. 
عقلی دلیل دادې.چه مشتری چونکه د خپل اختيار لاندې بيع واپس کوۍ.په دې وجه د نه کتلو 
جهالت .. : مفضی الی المنازعه.. نه دې.اوکوم جهالت چه.. : مفضی الی المنازعه.. نه وی.هغه مقفسد 
د بيع نه وۍ په دې وجه د مشتری مبیع په نه کتلوسره بييع نه فاسديږۍ.اودا داسې ده لکه مثاد یوک 
د غنمو یو ډیرې واخستلو.کوم چه د سترګو اوړاندې دې.أو مشاراليه دې.خودا معلومه نه ده.چه ټول 

صران ت- 5 ٢۸٨1‏ ې نکه دا حهالت.. مفضی الی المتازعه.. نه 
غنم څومره دی-نود غنمو مقدار اګرچه مجهول دې.ځوچونکه دا جهالت. . مقضی ز 
دې.په دې وجه به په د زرد کي يم نامد نوړۍ دفالتان د بالیدلي غز ارد هيول 
بيع ده.خود.. مفضی | المنازعه.. نه - لو په وجه جائز ده. 

د پوغیزصرف په ظاشري شکگل کتلوسره د خيار عم 
ور نَطلرَال رجه الصَْرَة ارکرم کس چه ډیرې د بره نه ( سرسرۍ اوکتلو آوالی 
من نطدالیوجه .اونرم ۴ رو رم سه 7002 ٣٩٩‏ 
ئی راغونډ تهان د پاسنئ حصی نه اوک أوالل و الاړیا ال هلدب با 


‌ امل الفافعي لن :- حضرت امام شافع یله فرمائیلی دی چه په دې صورت کښې دسره بيع جاتز نه ده. 
)١‏ من حدیث اې هریرة طله مسنداً اخرجه الدارقطنی لل سننه )٢/٤(‏ رلم ١٠۰‏ 


لو پر ايا 


کی مخ يا د 


طَلاهِرا 


د وی 


نف نان ټم و فا ب ښاې ن۱ ١‏ صن يب ّص ې ي ورن ټ ران ق ټ نا ټا ١یا‏ څقا اغا نا ایا انا مه . 


حل اللغة» وجه : مخ پورته ارخ . هعلوي : راغونډه شوې . جارية : وينځه. الدابۀ : څاروې 
تضريی ‏ هکم النظر الي ظاهربعش الاشياء» دخيار روؤبت اثبات اود اسقاط په سلسله کښې قاعده داده. که 
مبیع شئ واحد دې. نود خيار ریت ساقطولو دپاره د پوره مبیع کتل شرط نه دی. 
دلیله » ځکه چه ډیر کرته د پوره مبیع کتل ناممکن وی.لکه مبيع که غلام يا وينځه وی.نو ددوی پوره 
بدن کتلو دپاره ددوی شرمګاهونه او ددوی ستر عورت کتل هم ضرورۍ وی.حالانکه دا شرعا حرام 
دی.نو ثابته شوه.چه د پوره مبیع کتل متعذر دی.دغه شان راټول شوی او راغونډ تان کولاوولو سره 
بائع ته ضرر وی.چه د پوره تان تهې به کلاؤ شی.او ټول تان به خراب شی.دغه شان د ډيری هره دانه 
کتل متعذر دی.نو هرکله چه د پوره مبیع کتل متعذر دی.نود بيع دومره څیز کتل به کافی وۍ.چه په 
دې سره د مقصود علم حاصل شی. 

د شور صځي. یا د بشرنه شتل. با د بشر نه په باغ کتلو سره د خیاررویت حم 
وان رای صَصالدَارِفَلَاضِيَارلَه اوکه د کور صحن ئې اوکتلو.نود مشتری دپاره خيار رؤیت پاتې 
سر ناوات وغه ودی کر فورح 
تتريح» حکم روي صهن الدا ره صورت د مسئلې دادې. که يوسړی د کورصحن اوکتلو.ځو ددې کوټې 
ئې اونه کتلې.یا کور ئې د بهر نه اوکتلو. يا ئې د باغ ونې د بهرنه اوکتلې.او بيا ئې واخستلو.نود 


شُترۍ دپاره به خيار ریت نه وى. 
دابله »ه ځکه چه د مکان یا باغ هرهر جزء کتل متعذر دی.په دې وچه د مقصود رؤیت د کل قائم مقام 
ګرځۍ.او خيار رؤیت ساقطيږی. 


مذفب زفوبتله » حضرت امام زف ريه فرمائی.چه د کور اخُستلو په صورت کښې د خيار رؤیت 
ساقطولو دپاره په ټولو کمرو او کوټوکښې داځلیدل ضروری دی.) 
علامه مرغینان به فرمائيلی دی. صحيح خبره داده.چه په قدوری کښې کوم حکم ذکر دې.دا د 
عمارتو( کورونوئ په سلسله کښې د کوفې اود بغداد د خلقو د عادت مطابق ورکړې شوې دې.ځکه چه 
په هغه زمانه کښې د هغوی کورونه متفاوت نه وو.لکه څنګه به چه د بهرطرف نه وو. هم هغه شان به 
دننه هم وو. 
خو نن صبا چه کوم کورونه جوړولې شی.ددې د بهر او دئنه په حصه کې د مالیت په اعتبار سره ډیر 
لوې تفاوت وی.په دې وجه د بهر حصه کتلو سره د دننه طرف علم نه کیړی.او هرکله چه د بهر حصه په 
کتلوسره د دننه طرف علم نه کیږی.نو په کمروکښې دننه داځلیدل.او هره کمره به کتل ضروری وى 
حاصل داچه نن صبا د امام زفريَُِ په قول باندې فتوی ده. 

د نابینا دډپاره د غيار روبت طربقه 
نن 


الا ووه باود نابینا ‏ ړوند) اخستل خرڅول جائز دی 


' ) القول الراجح هو هدا قول زفريَل کذا لي الدرامختار(٧٧٧٤٤)‏ رلتح القدبر(٥٥٨٣٨)‏ و درالتقی )۳٧٣٣۲(‏ والدرالختار 
)٤٧٧٩٧(‏ را هتار( )٤٧٧ ٩‏ نقلا عن القول الراجح -)۲٢٢٢(‏ 


قوزاسيدي 


-- غا ١١‏ ټ نان غا ١غا‏ غ ؟ت (۱ ٢ج‏ 7 ۶تر رن ۵ -٣‏ ۱ سن جلداول 

تربئ ې جواز بیع الاعمي به امام قدور ىاه فرمائی.چه د نابينا( ړوند) اخستل خرڅول جائز دی.او که 

ړوند مشتری وینو دده دپاره ځيار ریت هم ثابت دې. (') 

ډلپله» ځکه چه ده داسې څیز اخستې دې.چه ده نه دې ليدلې.او مونږه وړاندې ثابت کړی دی.چه د 

کتلو نه بفیر څه څیز اخخستل جائز دی.او دده دپاره خيار رؤیت ثابت وی.او ړوند سړې د هغه بینا سړۍ 
پشان دې.کوم چه د کتلو نه بغیر څه څیز واخلی.نو ددې نابينا د کتلو نه بغير څه ځيز اخستل.او دده 

دپاره خيار رؤیت ثابتیدل جائز دی.لکه څنګه چه د بینا په حق 

سف سِبَارْبانسيس ليميا د ړوند خيار رؤیت د مبيع په لاس سره معلومولو سره ساقطيۍ اذا 
صا ت نف اتس چه کله دا دلاس په معلومولو سر ه پيژندلې شی اويمه او یا په بویولو سره 

مړ مد وور ٧‏ 8۹ سه 

ساقط يی اٍذاطَان يُعْرَف لف چه په بویولو سره پیژندلې شی اوَيَدّوقّهُاو یا په څکلو سره ساقطيږی 
ٍقَاطَانت يِعْرَف الق چه کله په څکلو سره پيژندلی د 

هل اللغة» حس : محسوسیدل . الم : بویول . فوق: څکل 

تشريح به سقوط خيار الاععي له پاتې شوه داخبره چه د نابینا خيار رؤیت به کله ساقطيرږی.نوددې 

حکم دادې.چه مبیع که داسټي شهز وی لوم چه د لاس په معلومولو سره پيژندلې شی.نود مبيع په لاس 
سره معلومولو باندې د نابینا خيار ریت ساقطِيرږی.اوکه مبیع په بوئی کولو سره پیژندلې شۍ.نو په 
بویولو سره دده خيار ریت ساقطيږی.او که په څکلو سره پیژندلې شی.نو په څکلوسره دده خيار رؤژیت 
ساقطیږی.لکه څنګه چه په دې څیزونوکښی د بينا ه دی. 

لاردف الْعَقَاراودِ غير منقوله جانيداد اخستلو په صورت کښې دده خيار نه ساقطیږی 

ځتی يوصَف له زٌترد صفت بيان کړې شی ده ته 
هل اللغة » العقار: زمکه. الرویة : لیدل ٣‏ 
تشريیع؟ مني يسقط في العقار خار الاعمي به اوکه نابینا سړی څه غیرمنقوله اا واټستلو مث ونه ئې 
واخستله.یا ئی کور وا خُستلو.یا ئی زمکه واخستله-نو دده ځيار رؤیت به نه ساقطیږی.چه تر کوم وخته 
پورې په ښه شان ټول وصف بيان نکړې شی. : : 1 

ډلپله» ځکه چه وصف بيانول د رؤیت قائم مقام وی.لکه څنګه چه په بيع سلم کښې.مسلم فيه اګرچه 
معدوم وی.خود وصف بیانول.د مسلم فيه قائم مقام وی.نو لکه څنګه چه په بيع سلم کښې د مسلم 
فيه اوماف بيانول د مسلم فيه قائم مقا ګرځولۍ شوی دی.دغه شان د نابینا په حق کښې هم د مع 
و 0 اا 0 ١‏ ایت تن نه باندې راضی کیدلو 
اوصاف پيانول د ریت قانم مقام منلی شوی دی.اود مبيع د رایت ان ٢‏ روو 
سره چونکه خيار رؤیت ساقطیرړی.په دې وجه که نابینا ته د مېيع اوصاف بيان کړې شو.اودې په دې 
باندې راضۍ شو.نو دده خيار رزیت ساقطیږۍ. 

1 آ؟/ڼلیلرلش ( تسل ها 7 17 اندی نه بينا وړاو روسته نابينا شو 
( اط الفاففي نند »» حضرت امام شافم یه فرمانی.که يوسړې د وړاندې نه بینا وو.او روسته نابینا شو.نو 

٤ 1 -‏ ه , ۰ه ,)رآ ً فنزت تد لو 

دده اخستل خرڅول ځو بلا شبه جائز دی.خو که څوك مادرزاد« پیدائشۍ نابینا وینو دده اخستل خرڅول بالکل 
جائز نه دی. 7 : 

" ) القول الراجح هو قول اې حنيفِيل کذا لي العنایۀ )٤٢٢٩٩٥(‏ راځانیة )۳٣٥٣٣(‏ نقلا عن القول الراجح ٢(‏ ٢ک-‏ 


سه دو ره نن ن نټ رن نن ران ۱ ره ن ې نس ن ‏ نن ن نت صا ې دوو وټ ال 
مذهب ابي یوس دال »» د حضرت امام ابويوسفُك روايت دادې.چه کله نابينا په داسې ځانې کښې 
ولاړ وی.چه که دې بینا وو.نو مبيع به ئې کتلې وو.نو په داسې ځائې کښې که اودریدلو. و نابینا ځپله 
رضامندۍ ښکاره کرله.نو دده ځيار ريت به ساقط وی.اګرچه د مبيع اوصاف ذکر ‏ ې شو. 

ډلیله » دليل دا دې چه د عجز په صورت کښې تشبيه. د حقيقت قائم مقام وی.لکه څنګه چه په مانځه 
کښې د ګونګی په حق کښې شونډې ړقول د قرات قائم مقام وی.او په حج کښې په سر باندې پترې 
ليډ راښکل د حلق « سرخرئیلۍ قائم مقام دی.دغه شان د نابینا په داسې ځائې کښې اودریدل. چه د 
هغه ځائی نه بینا سری ته مبيع په نظر راتللی شی.دده د کتلو قانم مقام دی. 


تفريج» صورت د مسئلې دا دې چې زید د عمرو یو څیز مثلاً کتاب د هغه د جازت نه بغير خرڅ کړل 


نو دا بيع جائز ده 
دلیله » ځکه چې دلته بائع عاقل بالِغ دې او خرڅول ئې هم د خپل ځان دپاره نه دی کړی بلکه د مالک 
دپاره یې کړی دی. 


فَالَْلِكِب ف رنو مالک ته اختيار دې اث 
سنا وکه غواړۍ نو بیع د ځتمه کړۍ 
تضريج» البته په مذکوره صورت کښې مالک ته اختيار دې که غواړی بیع دې نافذه کړی او که غواړی 
نو بیع دې سخ کړی.دې بیعې ته بيع د فضولی وائی يعنی بيع د دا کس چې مالک ته وی. 

ډلیله » دنا ین و ته کر رنه و ناروګرو رد واندو ووسښان 
واخله هغه ِ بازار ته لاړل نو په یو دینار ئې دوه چیلئ واخستې او بيا ئې د هغې دوو نه یوه په یو 
دینار باندې څرڅه کړه اوبیا نبی کریم ْ ته راغلو یوه چیلئ ئې ورته پیش کړه اوچې کوم دینار ئې 
ترې اوړې وو هغه ن ورته هم واپس ورکړو.نبی کریم نګ د دوی د دې هوښيارتيا نه متاثره شو او ده 
ته ئې د برکت دع اوکړه 

الاستدلال» د دې حدیث نه معلومه شوه چې بیع د فضولی صحيح ده ځکه چ عروه د نبی کریم نز د 
اونکړو بلکه دعا ى ورته اوکره ح د مالک په اجازت سره به 117 

َد الا جَانََذاات لْمَعْقُوْدعَلَُه ار دې مالک سره د اجازت اختيار شته که معقود عليه موجود 
وی 

تشريج» صاحب د قدورۍ فرمائۍ چې مالک ته د بيع نافذ کولو اوفسځ کولو اجازت ترهغه وخته 
پوری دې چې معقو د علیه موجود وی. 

دلیله ځکه معقود عليه بيع ده هغه ختمه شو وی نو بيا اجازت څه معنی نه لری ؟ 
نادان بِعَالِيمَا اود واړه متعاقدين په خپل حالت باند دی 

تضرېج» دغه شان دا هم ضرورۍ ده چې په معاقدینو کښې هریو کس د بيم اهل وی که یو په کښې هم د 
بيم اهل پاتې نشو.نوبيا د بيع د نفاذ او فسځ څه ‌ضرورت نشته.. 


ځا ي0 : جلداول 
بالفرض با ا ۱ ک‌ 7 : 8 حنت.- ٠‏ 
507547577 مشترۍ که یو کس مړ شو.نو د اجازت نه پس که مشترۍ مړ وۍ نو قبول 
د بيع به څو کوی وکه بائع مړ وی نو ایجاب د بیعې به څوک کوی. يا که لیونې شو.نو هم دا حکم 
د پو شبړې په کتلو سره د دوپيي کېړي په اخنلوکښيی د روبت حم 

دسص )م0 
٣‏ یأَحَدَالقوِْنِ اوچاچه په دوه 0 يو« تهان) اوکتلو فَاسْتَرَاهتااو دواړه نې واخستل. 
رای الاخْر بيا ده دوي ارکتلو جَارلَهُاَْيردَّه نوده ته دواړو تهانونو واپس کولو اختيار دی. 
هل اللغة » لُويین:تئنيه د وب.جامه. اشتوا : واخستې . وویة : ليدل 
تفربح ‏ حکم روي احدالنُويین: » صورت د مسئلې دادې. که یوکس په دوه تانوو کښې یو تان اوکتلو.او 
دواړه ئې واخستلبيا ئې دویم تان اوکتلو.نو مشتری ته به د ځيار ریت لاندې د دواړو تانونو واپس 
کولو اختيار حاصل وی. :1 
ډلیله » دليل دادې.چه وړاندې تیرشوی دی.چه په متفاوت الآحاد څیزونوکښې د يوڅیز کتل.د ټولو 
دپاره کافی نه وی.بلکه د هر يوجدا جدا کتل ضروری دۍنو ددې اصولو په رنړاکښې د یوتان په کتلو 
سره د دویم تان کتل نشی شمارلې.ځکه چه په کپړوکښې د مالیت په اعتبارسره ډير تفاوت وی په دې 
وجه مشتری چه کوم تان نه دې کتلې.په هغې کښې به ځيار ریت حاصل وۍ. 
په مرگ سره د غار رؤبت باطلیدل 


سر چغ ‫ 


َمنمات وله خِيَارَالرْيَةار: کم 


تخريح ‏ بطلان خيار الرؤیة بالموت» په ځيارگښې د ورائت جاری کیدلو.اود نه جاری کیدلو په سلسله 
کښې دخيار شرط لاندې تفصیلی بحث تیرشوې دې.هلته کښې ئې اوګورئ. 
د کتلو نه غه موده پس اخسلوشښْم د روبټت حعکم 
ى شَيُتاأاوجا چه څه څیز اوکتلو لَمَاطتَرَانَبدَمسَِبيا څه موده پس ئې دا واخستلو ئان 
لی المَفةالتی راه نوکه دا هم په هغه صفت وو.په کوم ئې چه دا کتلې وو فَلاِيَارلنو دده 
دپاره خارنشته. حل اللغة » عدة: مرده ۰ الصفة ,حالت 
تضدريح لک اشتراء شئ بعد رویة سالِقَة » صورت دمسئلې دادې.چه يوسړی يوڅیز اوکتلو.بيا ئې د : 
واخستلو. اوس که دا څیز په هم هغه صفت باندې وی.په کوم صفت سره ئې چه 


ې مودې نه پس دا 

یر را 
تل وو.نود مشتری دپاره به ځيار ریت حاصل نه وى. : ٩‏ 7 
دلپله دليل دا دې چه په تير شوی رؤيت سره مشتری ته د مبيع د اوصافو علح صل دې. اوخ د 
. وی.نو هرکله چه مشتری ته په 


۰ او هغهوخت ثاتری.جه کله مشتری ته د مبيع د اوصافو علم نه 
-0 زا د ې : اوسانو مد اوشو نو 0 به ده ته 050 حاصل نه وی.حاصل داچه 
د د اوصافو علم.اود ثبوت خيار په مینخ کښې منافات دې.اود احدالمتنافيين په ثابتیدلو سره 
(ر مشنی کيرۍ به دې وه به تير شوی روت سره د مبيغ په اوصاقو باندې دا عم س د وړ 
کښې آخر يعنی ثبوت خيار منتفی کیږۍ خو که مشتری ته دا علم نه وى چه داڅیز هم هغه دې-کوم چه 


7 ۰ مهن 


وان وې ميع يرا 


ځل اللغة » متفیر: بدل شوې . أوصاف : صفتونه 

تدريج» وجود الځیار هند تفیو » او که مشتری مبيع د تيرشوی صفاتو نه مختلف بيا موندلو.نو مشتری 
ته به خيار ریت حاصل وی. 

دلیله )ه ځکه چه تیرشوې ریت د مبیع د موجوده اوصافو د علم ذریعه نه وه جوړه شوې اونه وه واقع 
شوې.نودا داسې شوه.لکه چه مشتری دا دسره لیدلې نه وی.ګنی د کتلو نه پس د اخستلو په صورت 
ښی مشترۍ ته خياررؤیت حاصل وی. 


۶ سو 
. َابّخِيَارِالْب 
ترجمه له (د) باب د خيار عیب ( په بیان کښې ) دې. 
تتریح» رجه تاخیرهدًا الباب عن الباب السابق هه په ځيار رؤيت او ځیارشرط کښې عقد نه تماميږی بلکه 
ریت او شرط د صفقه د تمامیدو نه مانع دی نو دا مانعیت زيات قوی دی او په خيارعیب کت 
یوڅل صفقه پوره شوې وی ځو د دعيب په وجه د لزوم صفقه نه مانع وی اوددې عمانعیت کمزورې 
دې.نو ددې رجه خیارعیب دځياررؤیت او خيار شرط نه اضعف شو او قانون دا دې چه اقوی د اضعف 
نه وړاندې وی ځکه د خياررؤیت او خيارشرط بيان وړاندې اوشو او ورپسې اوس د خیارعیب بيان 


سي 
وجه |ٍضاف الغيارٍ لي العیب په خیارعیب کښې د خياراطافت. عیب طرف ته د.. اضافة الشئ 
الی السبب..د قبيلې ځنې دې.ځکه چه په ځیارعیب کښې. عیب د ځيار حاصلولو سبب دې. عیب هغه 
ته وائی.جه د هغې نه د شی اصل فطرت سلیمه ځالی وی.او ددې په وجه هغه څیز ناقص شمارلې شی. 
بشتری ته د عیب بغاره غیدلو نه پس د یچ حم 

اى عََلعَْبِف الم که مشتری په مبيع کښې په څه عیب باندې خبرشو )قپوبالقتارنو ده 
ته اختيار دې شَاعَأََدِهِِالْلَِنکه غواړۍنو مبيع دې د پوره من په عوض واخلى ان قاء 
حل اللغة » اطلاع : خبریدل . المشترق: اخستونکې. الأَغذْ : اخُستل . جعيع :ټول 
تضریئی ‏ اطلاع المشتری علي عیب 4ه صورت د مسئلې دادې. که مشتری په مبیع 1 په څه عیب باندې 
خبرشو.نو مشتری ته اختيار دې. که زړه ئې غواړی.-نود پوره ثمن په عوض دې واخلی.او که زړه ئې 
غواړۍنو مبيع دې واپس کړی. 

دلیله » دليل دادې.چه مطلنق عقد تقاضاکوی.چه معقودعليه او بیع د عیبونو نه صحيح سالم وی.یعنی 
د مطلق عقد تقاضا داده.چه بيع د عیبونونه صحيح سالم وی.لکه څنګه چه د رسول هم حديث ددې 
شاهد دې.ارشاد دې.چه دأن ر سول الله موّوْاشتری من مداء بن خالدين هود عيد ا وکتپ لل مهنته هذا مااشتری 


: - کا اص می و نا عا نا ان فا ت ټ ن نت فا ۱ نن ڼ .اا تت 
محمل ر 8 87 من مدا مين خالد ین هوۀ لآ عيدا الا دام وولاغاکلة رلاخېڅة بيع السسلم من اليسلم) په حدیث 
کښې د داء نه مراد هغه بيماری ده. کومه چه په خيټه يا زړه وڅيره کښی وی.اود غائله نه مراد هغه 
عیبونه دی.کوم چه د افعالو د قبيلې ځنې وۍ.لکه د غلام بهګوره کيدل (یعنی تختیدل ).شل 
کیدل.اود حُبة نه مراد په غلام کښې د بل کس استحقاق ښکاره کیدل دی.او بعضو ونيلی دی.چه د 
خېش نه نون هراد دې.اوس به د حديث ترجمه دا وی.چه .. رسول الله تل د عداء بن خالد بن 
هوذة بُ نه یو غلام واخستلو.او یو تحریر ئې اوليکلو.چه محمدرسول الله له د خالدبن هوذه لن نه 
کوم غلام واخستلو.چه په دې کښې نه څه جسمانی بیماری وۍ.او نه څه باطنی عيب ویاو نه دده بل 
څوك مستحق وی( دا) د مسلمان بیع مسلمان سره ده.. ددې حدیث نه هم معلومیږی.چه عقد د بيع د 
بيع د سلامتیا تقاضا کوی.اود عیب موجود کیدلو په صورت کښې سلامت وصف فوت کيږی.نود 
سلامت وصف د فوت کیدلو په وجه مشتری ته اختيار حاصل وی.چه مشتری په دې ضرر کښې مبتلا 
نشی.په کوم چه دې راضی نه دې.حالانکه رضامندۍ په حقيقت د بيع کښې داځل ده نود رضامندئ د 
فوت کیدلو په وجه ده ته اختيار حاصل وی. 


ولک له ان يه اود مشترۍ د 
د بائع نه ) دنقصان په اندازه واخلی 
هل اللغة » ال(مساک:ايساريدل 
تشريح» عدم جواز اڅذ النقصان به اومشتری ته به دا اختيار نه وی.چه دې عیب داره مبيع ځان سره 
اوساتی.اود بائع نه د ثمن هغه مقدار واپس واخلی.کوم چه د عیب په وجه کم شوې دې. ملا هغه مبيع 
چه عیب داره نه وی.د هغې قیست زر روپئ دې.اود عیب داره قیمت اته سوه روپئ دې.نو دوه سوه 
روپو ته به د نقصان مقدار وئیلې شی. 

دلالله » (6‌دليل دادې.چه دعيب په وجه د بیع وصف فوت کیدل اوپه عقد محض کښې د اوصافو په 
مقابله که د ثمن هیڅ حصه نه راځی.او هرکله چه د اوصافو په مقابله کښې ثمن نه راځی.نود 
اوصافو په کمیدلو سره د لمن هیڅ حصه نه راځی.او هرکله چه د اوصافو په مقابله کښې ثمن نه 
راځی.-نود اوصافو په کمیدلو سره به ثمن نه کميږی.په دې وچه ونیلی شوی دی.چه مشتری به عیب 
دار مبیع ځان سره ساتۍ.اوده ته به دا اختيار نه وی.چه د ثمن نه د نقصان مقدار واپس واخلی. 

دریم دلیل دا دې چه بانم د مقررشوی ثمن نه د کم په عوض باندې په دې نه راضی کیږی. چه مبيع 
د خپل ملك نه اوباسی.نو که مشتری مبيع ځپل ځان سره اوساتلو.اود بائم نه ئې د نقصان مقدار واپس 
واخستلو.نود لمن د مقرر مقدار نه د کم عوض ورکول لازميږی.او په دي کښې ښکاره د بائع ضرر 
دې.نود بائم ددې ضرر نه د بچ کیدلو دپاره مشترۍ ته عیب داره مبیع د ځان سره د ساتلو .اود نقصان 
مقدار اختيار ورنکړې شو.پاتې شو دا سوال چه د عیب داره مبيع د پوره ئثمن په عوض اخستل وکښې 
دمشتری نقصان دې. نو ددې جواب دادې.چه بائع ته د ضرر رسولو نه بغير مشتری له د ضرر لرې 
کول ممکن دی.په دې طريقه چه مشترې عیب داره مبيع بائع ته واپس کړۍ.او ځپل پوره من واپس واخلی. 
په دې صورت کښې به مشتری ته هم نقصان اونه رسی.او باتع به هم د طرر ته ما یا 

المراد من العيب که علامه مرغينان ی3 فرمائيلی دی . چه د خیارعيب ثابتيدلو دپاره شرط دادې. چه 
غيب دباتم په قمه کټنۍ بيدا شوې دې.اومشتری نه دا د عقدبیع په وخت کتلې وو.اونه ئې د قبضه 


یه ۹ 


پاره دا جائز نه دی.چه مبيع ځان سره اوساتی ویاخد 


التقصات؛ اور 


: وو. که کتلې ئې وو. او قبضه د ووو دو سن مندې 
وی.اودرضامندی ښکاره کیدلونه 77د سړۍ 


د عیب تعریف 


حل اللغة به عادة: عرف . وجب :پيدا کوی . التجار : جمع دتاجر. سوداګر. عیب : نقص 
تريج» تعریف العیب هه د کومو عیبونو په وجه چه مشتری ته ځيار عیب حاصل وی ابو الحسن قدوری 
بت د هغې په باره کښې يوه قاعده ذکرکړې ده.قاعده داده.چه د سوداګرو په عادت کښې چه کوم څیز 
په من کښې نقصان پيدا کوی .هغه عیب شمارلې شی. 
دلیله-دليل دا دې چه سړی ته د شی په مالیت کمولو سره ضرر رسیږی.نو ثابته شوه.چه ضرر د شی 
دقیمت په کمیدلوسره لاحق کیږی.او په کوم څیز سره چه ضرر لاحق کیږی.هغه عیب دې.په دې وجه چه 
کوم څیز د شی د ثمن اوقیمت د نقصان سبب وی .هغه عیب دې.ځو ددې معلومات د تاجرانو عادت او 
ددوی په عرف سره کیږی. 

د فلام اود صغیر بقض غمونه 
ولوا اود لام تختيدل ( بهګوړه کيدل ولول فِۍ الَضَِرَاشاو په بستره باندې متيازې کول 
وَلْرِقَةَِف الصَرِعَيْبُ او غلاکول په ماشوموالی کښې عیب دې الله ترڅو چه بالغ نه شی فا 
بل بيا چه کله بالغ شی في ذَلِكَ بعيْبنودا عيب نه دې عَفی يما ودَه بد الَملوتردې چه د بالغ 
کیدلو نه پس داسۍ دوباره اوکړی. 
هل اللغة » ا(باق : دغلام تختیدل . واش » بستره: الوقة: غلا . الصغْر: ماشومتوب. فبلغ : بلوغ ته 
رسی. قیب :نقصان. يعاود: دوباره کيدل. بقد : پس 
تشریحل المراد من‌الابان » د غلام بهګوړه کیدل رت تختیدل.اباق.د سفر په موده هم عیب دې.اود سفر د 
مودې نه کم هم عیب دې.ځکه چه د اباق په وجه د مولا منافع فوت کیړی.او په دې کښی چونکه د سفر 
موده اود سفر نه کمهد موده دواړه برابردی.په دې وچه به په دواړه صورتونو کښی اباق عیب شمارلې 


شی. 

المرادمن السوقة» غلا کول. که لس درهمه وی.او که د لسو درهمو نه کم وی.په دواړه صورتونوکښې 
عیب دېي.که غلا د مولا وی.او که د مولا نه د علاوه وی.دواړو صورتونو کښې عیب دې.ځو که د 
خوراك څه څیز ئې خوړلو دپاره د مولا د ملك نه اخستي وی.نودا سرقه به عیب نه وی.او که د مولا نه 
د علاوه د ملك نه ئې اخستې وۍ.نودا به عیب شمارلې شی.اوکه د مولا د ملك نه يو څیز دخرڅولو 
دپاره خرڅ کړی.نودا هم عیب شمارلې شی. 

المراد من یول الصبي علي الفراش که د ماشوم په بستره باندې واړه بول ( وړوکې اودس ماتې) کول. عيب 
شمارلې شی.چه کله ماشوم دومره سمجداره( پوهه ) وی.چه دې ځانله خوراك څکاك کولې شی.او که 
دومره سمجداره نه وی.نو دده په بستره باندې واړه بول کول عیب نشی شمارا .د صاحب د کفا يا 
په #ګطابق پنځه کاله یا ددې نه د زيات عمر ماشوم په بستره باندې وړوکې اودس ماتې کول عیب 
دې.اوددې نه د کم عمر ماشوم په بستره باندې وړوکې اودس ماتې کول عیب نه دې. 


ړو من یه وه هې ې و ې ټڅ 6٥‏ نم نت قا ې ن ېه نټ بت ٤‏ هق می من ق ې جلداول يي 
مورة المسه ۹ه په ماشوموالی کښې د يوغلام تختیدل. یا په بستره باندې متيازې كول. يا غلا 
کول.د بالغ کیدلو نه وړاندې عیب دې.د بالغ کیدلو نه پس دا څیزونه عیب نه شماریږی.خوکه د بالغ 
کیدلو نه پس هم ددې څیزونه اعاده اوشوه.نود بالغ کیدلو نه پس به هم عیب شمارلې شۍ.تفصيل 
ددې دادې.چه غلام په ماشوم والی کښې خپل مولا سره په ذکرشوی څیزونوکښې د کوم يوڅیز 
ارتکاب «جرم اوکړلو.بيا د بالغ کیدو نه پس ئې هم مولا سره ددې څیز ارتکاب اوکړلو.بيا مولا دا 
غلام خرڅ کړلو.نو که غلام مشتری سره هم ددې څیز اعاده اوکړله.نومشتری ته به ددې عیب په وجه د 
غلام واپس کولواختيار وی.اوکه مشتری سره غلام ددې عیب اعاده اونکړله نو مشترۍ ته به د غلام 
واپس کولو اختيار نه وی.د قدوری عبارت دح یعادو هه ډعد الپلوغ هم دا مطلب دې.کوم چه ځادم بيان 


لو. 
اپ ددې مسئلې په نور وضاحت کښې صاحب دهدايسْكه فرمائنیلی دی.که په ذ کر شوۍ 
عيبونوکښې کوم عیب په ماشوموالی کښې بائع سره ښکاره شو.بيا هم په ماشوموالی کښې دا عیب 
مشتری سره ښکاره شو.نو مشتری ته د خپل خيارعيب لاندې ددې غلام واپس کولو اختيار شته.ځکه 
کوم عیب چه مشتری سره ښکاره شوې دې.دا هم هغه عیب دې.کوم چه بانع سره ښکاره شوې وو.اوکه 
عي بانم سره د غلا په ماشوموالی کښي پيدا شو.اوبانم په ماشوموالي کښې دا غلام رڅ کړلو خو 
مشتری سره ددې عیب اعاده د بالغ کیدلو نه پس اوشوه.نو مشترۍ ته به خیارعيب حاصل نه وی.او 
ددې غلام واپس لو اختيار به نه وی.ځکه چه د غلام بالغ کیدلو نه پس کوم عیب مشتری سره 
ښکاره شوې دې.دا د هغه عیب نه علاوه دې.کوم چه په مآشوموالی کښې بائع سره ښکاره شوې 
وو.اوکه مشتری سره په مبیع کښې څه نوې عیب پيدا شی.نو ددې په وجه مشتری ته ځیارعيب نه 
حاصليرۍ.په دې وجه په دې صورت کښې مشتری ته د غلام واپس کولو اختيار نشته. 
الفرق دين عیب الصرقة قبل الیلوغ ويهده » صاحب دهِدايبك نرمائیلی دی .چه د بالغ کیدلو نه پس ښکاره 
شوې عيب. د ماشوموالی د عيب نه بدل ځکه دې.چه د ذکرشوی عیبونو سببونه د ماشوموالی اود 
بالغ کيدلو په وجه مختلف دی.چه په ماشوموالی کښې په بستره باندې متيازې کول د مشانه د 
کمزورئ په وجه کیږی.اود بالغ کیدلو نه پس ددې سبب څه بله اندرونۍ بیماری وی. 
اودغه شان د شلارهه ماشوصالی کښې تختیدل. د لوبو سره د مینې په وجه وی.اود غلا سبب بې 
پرواهی اوناپوهی وی.خود بالغ کیدلو نه پس ددې سبب باطنی خبائت دې. 
الھرادمن الصفر » علامه مرغينان ۍٍِ فرمائیلی دی.چه په متن کښې د صغیر نه مراد پوهې ماشوم 
دې .ګنی بالکل ناپوهه ماشوم که چرته لاړشۍ.نو ده ته بې لارې نافرمانه) ونیلي شۍ خوتختيدلې 
نشی ونیلې.او بې لاره کیدل عیب نه وی.په دې وجه ده باندې د اباق حکم نه جاری کیږی. 

په وپنځه یا غلام کې د ترځ با د خولې بدبونۍ 

َالْمَروَانَفُرْهَيِبُِفِی ايَارَِةِ فرمائی.او په وينځه کن 
هل اللغة » الیځو :د ځولې بدبونی . الدفو: د ترخ بدبونی 
تسدريح» حکم البخر والدفر في الجاریة » ابو الحسن قدوری يٍَُِ فرمانۍچه دخولې بدبونی.اود ترځ 
بدبوئۍ په وينځه کښې عیب شمارلې شی.خو په غلام کښې عیب نشی شمارلې. 
دلیله » دليل دادې.چه کله کله وينځه ښکلول.غاره غټئ کیدل.او جماع کول مقصود وی.اودا دواړه په 
دې مقصد کښې رکاوټ دۍ.په دې وجه وينځه کښې داسې قسمه بدبوئی عیب شمارلې شوې دې. 


د خولی بدبوئی اود ترځ بدبوئی عیب د 


قوزاسيکیی 


ان ب نب ن بر 6۱ ١‏ ن ۷۱ ۲ (0 ۱9 ٥‏ 


۹6 


جلداومل 


وليک بعَيب ف لَفُلَامِاو په غلام کښې دا بدبونی عیب نه دې الا نڼ ټکوت صن دَامِمګر داچه 
بدبولی د بیمارئ په وجه وۍ 


همل اللغة »- استخدام: خدمت اخستل ۵" مرض» 
تخر يح حکم البخر والدفر في الفلام به اود 


ن ث صن ن ف ق ق ق ف ان اق ق ‏ هف نن نم لت 


العاریة: وينځه : )لولډ: بچې 

غلام نه چونکه د مت اخستل مقصود وی.أودا بدبونی په دې 
مقصد کښې مخل نه وی.په دې وجه غلام کښې دا عیب نه دې شمارلې شوې.ځوکه د بیمارئ په وجه 
دا بدبوئی پيدا شوې وی.نو په غلام کښې به هم عیب شمارلې شی.ځکه چه بیماری بلاشبه عیب دې. 


په وپنځه پا فلام کښې د زنا با د ولدالزنا. صب 


1 0# ٧ 
غلام ښې نه دې‎ 


تخربح » حکم الزنا وولد الزنا في الجاریة والغلام » مسله داده.چه د وینځې زناکاره کیدل,او ددې 

د زنا د تطفې ته پیداکیدل.دواړه خبرې په وينځه کښې عیب دې.او په غلام کښې دواړه خبرې عیب نه 
دې په رينځه کښې عیب ډلیله:قي الجاریۀ- ځکه دې.چه هم دا دواړه ځبرې په هغه مقصودکښې ځلل 
اچوی.کوم چه وینځې سره متعلق دې. چه د وینځې زناکاره کیدل. ددې په فراش جوړولوکښې مخل 
دی.ځکه چه طبعیت سليمه د داسې ښځې فراش جوړولو نه نفرت کوی.اود وينځی ولدالزتاء يدل د 

سليمه د داسې ښځې فراش جوړ ينځې 

ولدپه طلب کښې مځل دی.په دې طريقه چه مولا به د بچی پيدا کیدلونه په دې وجه ځان ساتی.چه 
خلق به دده بچی ته شرم ورکوی.اودا به وائی.چه دا د ولدألزناء بچې دې. 

دلیله:في الفلام - اوذکر شوې دواړه خبرې په غلام کښې په دې وجه عيب نه دی.چه د غلام ته مقصود 
خدمت اخستل دی.او په خدمت اخستل و کښې دا دواړه خبرې قطعا مځل نه دی.خو که زناکول د غلام 
عادت وی.یعنی باربار دده نه ددې فعل جرم شوې وی.نود غلام زانی کیدل هم شمارلې کيږی.لکه 
څنګه چه د ما خوري دمه ته دوی عادت بوو به غیروا غلام د ښځو په چک رکښې پريوځی.نو 
خاورې به د مولا خدمت وکړی.نو معلومه شوه.چه د غلام د زنا عادت کیدل هم عیب دې. 
د هیب په ښګاره فیدلوسره بختری دپاره د مسئخ حم 
)داح تَعِدالْمُكتَّقَعَيْبُ کله چې ( په مبيع ک 


۳ 


هل اللغة» حِدث: پيدا شی . الع : خبرشی . يوجع: واپس اخلی , یره : واپس کوی 
تتريح» عکم حدون العیب عند البانع » صورت د مسلې دادې.که په مبیع کښې د مشتری په قبضه کښې 
څه نوې عیب پيدا شو.بیا مشترۍ په هغه قد یم ( زوړ) عیب باندې هم خبرشو.کوم چه د بائع په قبضه 
کښٍ په مبيع کښې موجود وو.نومشترۍ ته د بائم نه د عيب نقصان اخستلو اختيار دې.او ددې 
صورت دادې.چه د قديم( زوړ) عیب نه د سلامتیا په صورت کښې به د مبيع د قیمت اندازه اوکړې 
شی.او بيا به د نوی عیب سره دم دا اوکړې شی.ددې دواړو قیمتونو په مینځ کښې چه کوم 
تفاوت وی .هغې ته به دعیب نة ن ونیلې شۍ.مثلا د قديم عیب نه د سلامتیا په صورت کښې د 
مبيم قیمت لس روپئ وو.اود عیب جدید سره اته روپئ قیمت دې.نودا دوه روپئ به نقصان د عيب 


- # یا با یا با ییا بایغ غغاټا یلغ نا ې ټ ن اق ىف نټ مر ات 

وی.اود عیب قدیم په وجه به مشتری ته د بائع نه ددې دوه روپو اخستلو اختيار وی. البته مستری ته 

به د عیب قديم په وجه د مبیع واپس کولو اختيار نه وۍ. 

ډلیله 4 ځکه چه په مبیع واپس کولو کښې د بائع نقصان دې.په دې طريقه چه کله مبيع د بائع د لاس نه 

وتلې وو.نو په دې کښې دا عیب جديد موجود نه وو.کوم چه د مشتری په قبضه کښې پيدا شوې 

دې.او ددې عیب جديد سره په واپس کولو کښې سراسر د بانع ضرر دې.په دې وجه د مبيع واپس کول 
سو. 


ران یاخدپعيپه؛مګر داچه بائع ددې جديد عیب سره د مبيع په واپس اخستلو 


تشريح » رضي البانع بالردمقيباکه خو چونکه دعيب قد يم په وجه دمشتری هم نقصان دې.په دې وجه ددې 
ضرر لرې کولو دپاره د 0و عیب نقصان واپس اخستلو اختيار ورکړې شوې دې.ځو که بانع د 
عیب جدید سره په مبیع وآپس اخستلو باندې راضی شی.نو مونږ ته هيڅ اشکال نشته.ځکه چه بانع 
پخپل ضرر باندې رضأمندی ښکاره کړله.او پخپله ئې خپل حق ساقط کړې دې. 
الحوال » دلته کښې يو سوال دې.هغه داچه وړاندې تیرشوی دی.چه د اوصافو په مقابله کښې ثمن ته 
وی.حالانکه دلته کښې تاسو مشتری ته نقصان عَيبْ ورکړې دې.اود اوصافو په مقابله کښې دې من 
مقررکړې دې.نودا د تيرشوی بيان خلاف شو. 1 
الجواب» ددې جواب دې.چه د اوصافو په مقابله کښې ثمن هغه وخت وی چه کله اوصاف حقيقتا يا 
حکماً مقصود نه وی.ځو که په اخستلوکېښې اوصاف حقيقتاً یا حکمأ مقصود وی.نو په دې صورت 
کښې د ثمن یوه حصه د اوصافو به مقابله کښې راځی.او په ذ کرشوې مسئله کښې هم دا خبره ده. په 
دې وجه دعيب قد يم په وجه د فوت شوی صفت په مقابله ښۍ چه څومره قدرې ثمن راځی.مشترۍ ته 
ددې د واپس اخستلو اختيار ورکړې شوې دې.کوم چه په نقصان عیب سره تعبیر شوې دې. 
په مسچ کښې د تصرف کولو له پس عیب ښکاره کیدل 
وان قم البشترۍ القُوبَِ بيا که مشتری کېړه کټ کړ له اط او وې ګنډله أَوْصَبَقَهُ يا ئې دا رنګ کړله 
اَي ىيانې ستوان غوړو سره ملاز کړل اَل عَيْبِبيا په څه عیب باندې خبرشو. 
رَجَبتُقْصَانِهِ نوددې نقصان دې واپس واخلی 
حل اللغة » خاط: اوګنړل. صهېغ: رنګ کړل. |همر: سور رنګ. سویق:ستوان؛ قطع: کټ کړل. النُوب: 
جامه. سمن: غوړی. أطلع: خبرشو 
تشریح » وجود العیب بعد النصرف في العبيع »» که مشتری کپړه کټ کړله.او وې ګنډله.يا ئې دا کپړه په . 
سور رنګك کښې رنګګ کړله.يائې ستوان واخستل.اوپه دې کښې ئې غوړی یا کچ ملا کړل.بيا په هغه 
عیب باندې خبرشو.کوم چه بائع سره پيدا شوې وو. نومشتری د عیب نقصان واپس اخستلې شی 
مټ باندې حخیرسو. نوم په . و 
داپله )» ځکه چه مبيع سره د يو زیاتی څیز مخلوط کیدلو په وجه د مبیع واپس کول ممتنع شو.ځکه که 
په اصل مبيع کښې بي د زیاتوالی د وجې فسغ کوی نو دا ممکن نه دی ځکه چه زياتې شئ د اصل 
جدا کیدلی.نود زیاتوالی نه بغیر په اصل مبیع کښې بيع فسغ کول څنګه ممکن کیدلې 


طرف ته واپس کول ممتنع کیدل د بائع د حق په وجه نه دی.بلکه د شریعت د حق په وجه دی. 

یله » ځکه چه مبيع سره ګډشوې زیاتوالې د ربوا په معنی کښې دې.اود ربوا حرمت د شریعت حق 
دې. نو هرکله چه مبیع سره ملاو شوې زیاتوالې واپس کول د شریعت د حق په وجه ممنوع دې.نو بانع 
ته په زیاتوالی سره د مبيع واپس اخستلو اخت رنشته. 


د غلام آزاډولو.با د مرک نه پس‌ عیب نشاره کبدل 
ومن اشْتَرَی عَبدَاءاو چاچه غلام واخستلو 


س باي د ې 


نماطله 


حل اللغة » |عتاق:آزادول. بلتهي:ختميرږی. هون:مرګك. الاطلاع: خبريدل 
تشريح» الاطلاع علي عیب بعد اعتاق القبد اوموته » صمورت د مسئلې دادې. که یوکس غلام واخستلو.او 
آزاد ئی کړلو.یا غلام مشتری په قبضه کښې مړشو.بيا مشتری په هغه عیب خبرشو.کوم چه د بائع په 
قبضه ک ر0النننن7ظن5د147147--7-2- -4-ٌ- نن دن 
الدليل في صورة الموت به د غلام د مرك په صورت کښې خو حکه( نقصان عیب اخستلې شی) چه دمرک 
په وجه ملك خپل انتهاء ته رسیږی.او چه کله شئ ځپل انتهاء ته اورسۍ.نو متقرر او ثابتیږی.نو ګويا 
چه ملك موجود دې.ځو حکم د مرګك یعنی د غیر اځتياری امر په وجه غلام کوم چه مبيع دې.دده واپیس 
کول متعذر شو .اود واپسئ په ممتنع کیدلو کښې دمشتری فعل ته هیڅ دخل نه وی.او هرکله چه د 
مبیع واپسی د یو غیراځتياری امر په وجه متعذر شی.نود عیب قديم په وجه مشتری ته د نقصان عیب 
واپس اخستلو اختيار وی.په دې وجه مشتری سره د غلام د مرك په صورت کښې ده ته د نقصان عیب 
واپس اخستلو اختيار وی. 
الدلیل ئي صورة الاعتقاق » اوجه غلام واخلی.او آزاد ئې کړی.نو په دې صورت کښې د قياس تقاضا 
داده.چه مشتری ته د پرار وس ر 7777 8-5 
یعنی د مبيع واپسی متعذر کیدلو ښی پخپله د مشتری فعل ته دځل دې.نو مشتری حابس به 
شو.اوحابس للمبيع ته د نقصان عیب وپس اخستلو اختيار نه وی.په دې وجه په دې صورت کښې 
مشتری ته د نقصان عیب اختيار نه وی.اودا داسې شوه.لکه چه یوکس غلام واخلی.او قتل ئې 
کړۍ.بيا ئې په عیب باندې خبرشۍ.نو په دې صورت کښې مشتری ته د نقصان عیب اخستلو اختيار 
نه وی.نوهم دغه شان د آزادولو په صورت کښې هم مشتری ته دنقصان عیب اخستلو اختيار نه وی. 
د فلام قتلولو پا د ښوراك غوړلونه پس په عیب خبرېه لل 
المُفْترِىِالعَبدَنر که مشتری غلام قتل کړو وات صَغَاْمَاف طَلَهُيا خوراك وو.وې 


کل ما 6ب ۵ فا و نف فا ق 8١‏ ې ڼا فا اټ بي م ڼ ن ې نن ټ ڼ نت ىن ڼ يټ ټ مه که من 7 
: ۱ با و وم و و هببپ چم سخ دوه سي - 
خوړلو لم يرچ ېشید)عنداپی حَيفة نود ابوحنيفه نا په نیز هیڅ هم واپس نشی اخستلې وقالایرجعم 


د عیب نقصان به تر 


بنقصان العيب او صاحبين فرمائی « اخلی 

تستریح » مسل اهلاک المشتری القيد- په دې عبارت کښې دوه مسئلې ذکر دی. 0 رومبئ مسئله 
داده.چه یوسړی يو غلام واخستلو.او قتل نې کړلو.بیا په غلام کښې په داسې عیب باندې خبرشو.کوم 
چه د بانع سره پيدا شوې وو.په دې مسئله کښې د امام ابوحنيف ‏ په نيز د بانع نه دمشتری نقصان 
دلیله » د ظاهرالروایة یعنی د امام ابرحنيِف هب دلیل دادې.چه څوك په ناحقه قتلول داسې نه دی.چه 
دده په قاتل باندې ضمان نه واجبيږی.د نبی کريم تَأْْْ ارشاد دې. (لیس ل الاسلام د ممغ» اى مبطل 


ومهدن یعنی په اسلام کښې د هیڅ چا وینه فضول نه ده. اوس پاتې شوه داخبره. چه د مولا خپل غلام 
قتلولو په صورت کښې په مولا باندې ضمان د قتل ولې واجب نشو؟ نو ددې جواب دادې.چه په مولا 
باتندې ضمان دده د مالك کیدلو په وجه ساقط شوې دې.لکه ملا که دې مولا د بل چا مملوك قتل 
کړې وې.نو په هغه به د قصاص یا دیت ضمان یالیقین واجبیدلو.نو هرکله چه د مولا نه ضمان ساقط 
شو.نو ګویا چه مولا د خپل ملك عوض حاصل کړې دې.په دې طريقه که قتل عمد وو.نو د مولا ځان 
18020 مولا دپاره ديت سالم پاتې شو.نودا داسې شوه.لکه چه مولا غلام 
واخستلو.اودا ئې خرڅ کړلو.اود غلام خرڅولو په صورت کښې مشتری ته د نقصان عیپ واپس 
اخستلو اختيار اجازت نه وی.په دې وجه په دې صورت کښې هم د نقصان عیب واپس اختلو اجازت 
نه وی. 

مطابق امام محمد له د ابويوسف كََ سره دې. 

دليلهما په ړومبئ مسسُ کښې دامام ابويوس في دليل دادې.چه د مولا خپل غلام قتلولوسره څه 
دنیوی حکم نه َعلر کیږی.نه په مولا باندې قصاص واجبیږی.او نه دیت واجبیږی.نودا قتلول داسې 
شو.لکه د غلام پخپل طبعی مرګ باندې مړه کیدل.او وړاندې تيرشوی دی.چه د غلام په بيع کښې 
طبعی مرګ باندې مړکیدلو په صورت کښې مشترۍ ته د نقصان عیب واپس اخستلو اختيار وی.نو په 
دې صورت کښې هم مشتری د ځپل بائع نه نقصان عيب واپس اح خستلی شی.اود طبعی مرك په 
صورت شم د نقصان عیب واپس اخستلو اختيار په دې وجه وی.چه په طبعی مرك مړکیدل په غلام 
کښې د مولا ملك خپل انتهائی حد ته رسول دی.نو ګویا چه ملك موجود دې.خو بيع واپس کول متعذر 
دی.او په دا صورت کښې مشتری ته د نقصان عیب واپس اخستلو اختيار وۍ.په دې وجه په ذ کر 
شوی صورت م۰ هم مشتری ته د نقصان عیب واپس اخستلو اختيار وی. . 

مسل اکل الطمام »» دویمه مسٌله داده. که یيوسړۍ دځوراك ځه څيز واخستلو.او دې خوړلو. يا ئې کپړه 
زاننسله اود اغوشتلو نه یسن ؛ اوشلوله بیا په عیب باندې خبرشو. نود امام ابوحنيِفُِ په نیز د 
طعام په مسئله کښې استحساناً رجوع نشی کولې. 


"۴" 


ډاپله» د حضرت امام ابوحنيِف هك دلیل دادې.چه هرکله مشتری مبیع اوځوړلو. يا ئې واغوستلو.اووې 


رنارحتورنۍ ښکتي اښ ينتک ۱ 
1 ) القول الراجح هو ترل أې حبف شک کدا لي لتح الفدبرر١۱٧۹٢)‏ والعایة )٩٥١١١(‏ ورداغنار( )٤٩٧٩ ٩‏ نقلا عن القفول الراجح 
۲۸٢٢(‏ )ې 


قوزالسُبیی 8 2 جلداول 
و - شسی وا۳ نا ٧‏ نس نټ ن ان رن ن ان نا ۷٢‏ رن ان نل نن ۱ ۱ل ٠۷۱‏ ۲ کا مال 
شلولو. نود مبيع بانع طرف ته واپس کول. مشترۍ د پاره په داسې فعل سره متعدر شو.چه ددې ضمان 
واجبیږی.که مشتری د بل چا مملوکه خیز ځوړلې وو.یا ئې اغوستې وو.او شلولې ئې وو.نو په ده به د 
مالك دپاره يقینا ضمان واجب وو.ځو دلته کښې مشتری پخپله مالك دې په دې وجه دده نه ضمان 
ساقط شو.نو ګویا مشتری خپل ملك یعنی د مبيع عوض حاصل کړې دې.او هرکله چه مشتری عوض 
حاصلونکې شو.نودا صورت هم د مبیع خرڅولو.آود قتلولو مشابه شو.او په دې دواړه صورتون وکښې 
نقصان عیب واپس نشی اخستلې.په دې وجه د مبيع په ځوړلو .یاد اغوستلو اوشلولو په صورت کښې 
هم د نقصان عیب واپس اخستلو اختيار نه وی. 

مذهب الصاحپين » اود صاحبینو نا په نیز مش ی په نقصان عیب رجوع کولې شی.امام 

شافعی او امام احمديُِ هم ددې قانل ډې.اوهم دا دامام طحاو یئ مختار مذهب دې. 
دليلهاه په دریمه مسئله کښې د صاحبينو يا دليل دادې چه مشتری بيع یعنی ماکول اوملبوس هم 
په هغه مقصد کښې صرف کړی دی.د کوم مقصد دپاره چه دا اخستلې شوی دی.او په خلق شی دا 
فعل یعنی د خوراك څیز خوړل.اود کېرو اغوستل معتاد(عام) هم دی.نو چه ماکول ئې اوخوړلو ,او 
کپړې ئې واغوستلې.او وې شلولې-نو ګویا په دې څیزونوکښې د مشتری ملك کمال ته اورسیدلو.او 
هر کله چه په دې څیزونوکښ د مشتری ملك حد د کمال ته اورسیدلو.نودا ماکول خوړل.او کپړه 
اغوستل اوشلول. دغلام آزادو پشان شو.اود غلام آزادولو په صورت کښې مشتری ته په نقصان 
عيب سره د رجوع کولو اختيار وی.په دې وجه ذکرشوی صورت کښې هم د نقصان عیب واپس 
اخستلو اختيار وی. 


الجواب عنه » د دې دليل جواب دادې.چه دا ويل. چه د ماکول اخستلو نه خوراك .اود کېپړې اخستلو نه 


اغوستل مقصود دی.ددې هیڅ اعتبارنشته.ځکه چه کله دا هم مقصود وی.ځوکله د اخستلو نه مقصد 
د تجارت په طور خرڅول هم وی.اود مبيع خرڅولو په صورت کښې نقصان عیب قطعاً واپس نشی 
اختلې. 


د دوېم بشتری غلام غرځولو نه پس د عیب په وجه ردول 
َعَنْ اعدا چه يرکس غلام خرڅ کړو فَِاعَهُ ييا دا مشتری خرڅ كړو لمرد َعَليه يپ بيا مشتری 
طرف ته د عیب په وجه واپس کړې شو. فان قبله بِفضَاءالاضی نوکه مشتری اول دا د قاضی په 
حکم سره دا قبول کړې وی فلَه ان يره لن له لاول. نو مشتری اول دا پخپل بائع باندې واپس 


اسی. 


تضريح » صورة المعلَ- صورت د مسئلې دادې.چه یوکس خپل غلام خرڅ کړلو.بيا مشتری په غلام 
باندې قبضه اوکړله.او په بل یوکس ئی خرڅ کړلو.بيا دویم مشتری په غلام کښې د موجود عیب په وجه 
دا مشتری اول ته واپس کړلو.خومشتری اول داً د قاضی په حکم قبول کړلو. 

صور قضاء القاضي په د قاضي دفیصلۍ درې بتیاده کیدلي شی 9 يودا چه دويم مشتری دعوه اوکړله.چه 
مشتری اوله په مبیع کښې د عیب اقرار کړې دې.نومشتری اول دعيب اقرار کولو نه انکار اوکړلو.نو 
دويم مشتری د مدعی کیدلو په حيثيت سره د مشتری اول د عیب په اقرار باندې ګواهان پش 
قا ګواهانو په ګواهئ سره به د مشتری اول د عيب اقرار ثابت شی.اوهر کله چه د عيب 
موجودکیدلو نه د مشترۍ اقرار کول ثابت شو.نو ددې اقرار په بنياد باندې قاضی مشتری اول طرف 
ته - غلام واپس کولوحکم اوکړلو. 6 دویم بنياد دادې.چه دويم مشتری دعوه کوی.چه کوم غلام 


. ږ : ۲ ! 0٢۱١‏ ناک اې( 0111۱81 ٧٢۶١‏ 
اخستې سوې دې.په دې کښې د مشتری اول سره عيب وو.او مشتری اول دسره د عيب اد 
دویم مشتری د قاضی په عد لت کښې د عیب په ثبوت باندې ګواهان پيش کړل.قا 


رتوی .نو 
ضی ددې عیب په 


په دې شرطا باندې غلام رول چه زه د هرڅه نه برې پم 
:ومن اشترۍ عَبْدااو چاچه غلام واخستلو وَكَرَط البائم امل عَيْبِاوبانم د هرعيب نه د 
ماو خم و و ر و6 رھ 
بری کیدلو شرط اولګولو فل له ان دعب ‌نومشتری ته به دعيب په وجه د مبيع واپس کولو 
حق نه وی جملة الْعبُوبَ ول یعدهااګرچه ده د ټولو عیبونو نه وی اخُستې او نه ئې هغه شمارلې وی 
هل اللغة » البراءة: بری کيدل : عیب : نقصان ٤‏ لد :شمار 


تتریح؟ صورة المسلة » صورت د مسئلې دادې. که یوکس غلام واخُستل وکړلو.اوبانع د هرعیب نه ئې د 
بری کیدلو شرط اولګولو.یعنی بائع اووئيل.چه زه د غلام د هرعيب نه بری يم.مشتری دا شرط منظور 
کړلو.نواوس به مشتری ته د هیڅ يو عیب په وجه د غلام واپس کولو حق نه وی. که دا عیبونه ر 
جداجدا په نوم سره شمارلې وی.او که نه وی شمارلې.او بائع ته ددې عیبونو علم وی.او که نه وی. (') 
دلیله به دليل دادې.چه بری کول د اسقاط د قبيلې ځنې دی.د تمليك د قبیلې ځنې نه دی.ځکه چه لفظ 
د..ابراء.. سره تمليك عین ټيك نه دې.نو هرکله چه په لفظ د ابراء سره د عین شئ مالك کیدل ټيك نه 
دی.نو معلومه شوه.چه ابراء تمليك نه دې.بلکه اسقاط دې.او په جهالت د اسقاط کښې مفضی الی 
المنازعه نه وۍ.ځکه چه جهالت هغه وخت. . مفضی الی المنازعه.. وی.چه کله د څه يز سپارلو 
ضرورت وی.او په اسقاطاتوکښې چونکه د سپارلو ضرورت نه وی.په دې وجه په اسقاطاتو کښې 
جهالت. . مفضی الۍ المنازعه.؛ هم نه وی.او هرکله چه په اسقاطاتکښې جهالت..مفضی ای 
المنازعه.. نه دې.نودا به مفسد د بیع هم نه وی.په دې وجه مونږ اووئيل.چه د مجهول عیبونو نه برۍ 
کول ټيك دی. 


.اول جلد ختم شو 
( اط الشافيککانه:- امام شافع ۍک فرمائی.چه دا براىت صحيح نه دې.یعنی د هر عیب نه د بری کیدلو په 
شرط سره بيع فاسد ده.اود امام شافع یك نه یو روایت دادې.چه په دې صورت کښې بيم صحيع ده .خو شرط 
باطل دې. 


